
 מקומות-פענוח הערות ומראי

 ם שיחה א חלק כד שופטי   לקוטי שיחות

 
ֶׁ֥ה  דברים פרק יז פסוק טו   ר יְהֹוָּ ַ֛ ר יִבְח  לֶךְ אֲשֶֶׁ֥ יךָ֙ מֶֶ֔ לֶֶ֙ ים עָּ שִִׂ֤ וֹם תָּ שׂ֣

וֹ  יך בּ֑    אֱלֹהֶֶ֖
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ר ו  פרשתינו פרק יז פסוק ט(1 לֶךְ אֲשֶֶׁ֥ יךָ֙ מֶֶ֔ לֶֶ֙ ים עָּ ִׂ֤ ש  וֹם תָּ שׂ֣

וֹ   יך בּ֑ ֶׁ֥ה אֱלֹהֶֶ֖ ר יְהֹוָּ ַ֛ בְח   י 

הקדושי' עי"פ  אברבנאל  (2 לחכמינו  שראיתי  ולפי 

הראשונים והאחרונים התקוטטו בזה. בענין המצו' הזאת  

חרה לתת הטעם אם היתה שאלת המלך מצות עשה. איך  

אף שמואל הנביא על ישראל בשאלם המלך ובעיני השם  

רע.   יתברך 

הספק  והתר  הזה  בדרוש  הדבור  בו  להרחיב  ראיתי 

העשירי. כי בלעדיו לא נוכל לפרש כאשר עם לבבי. ועם 

היות שכבר כתבתי עליו בהרחבה רבה בפירושי לספר  

מחייב שיזכר כלותו במקום   שמואל. הנה טבע הדרוש 

שבענ  ואומר  ד'  הזה.  ולמפרשים  לחז"ל  נמצאו  הזה  ין 

 דעות: 

הוא לחכמינו ז"ל בספרי אמרו לא בקשו    הדעת הראשון

ישראל מלך אלא להעבידם לעכו"ם. שנאמר )שמואל א' 

העלותי   מיום  ואמר  הגוים.  ככל  אנחנו  גם  והיינו  ה'( 

ויעבדו   ויעזבוני  הזה  היום  עד  מצרים  מארץ  אותם 

רחוק   הזה  והדעת  וגו'  אחרים  לפי לאלדים  מאד  אצלי 

שאם היה כן לא היה הקדוש ברוך הוא ממלא שאלתם 

ולא היה מספיק בידיהם ולא יאמר כעת מחר אשלח אליך 

איש מארץ בנימין ומשחתו לנגיד על עמי ישראל )שם  

ט'( והושע את עמי מיד פלשתים כי ראיתי את עמי כי 

באה צעקתו אלי וגומר. יורה שהיתה המלכתו הכרחית 

לתשו יתברך  ומועילה  אמר  כאשר  כי  ועוד  העם.  עת 

ועתה שמע בקולם אך העד תעיד בהם והגדת להם משפט  

המלך. איך לא זכר דבר מהעכו"ם אשר יעבדון. וזה ממה  

שאמר   ומה  חלילה.  גלולים  לענין  כוונו  שלא  שיורה 

והיינו גם אנחנו ככל הגוים לא אמרוהו לענין גלולים. כי 

ו מיד באמרם  אם לענין המשפט והמלחמות כמו שאמר

ושפטנו מלכנו ויצא לפנינו ונלחם מלחמותינו ומה שאמר  

בזה   שכוונו  להגיד  היה  לא  עשו  אשר  המעשי'  ככל 

שמואל.  הנהגת  עוזבים  שהיו  להודיע  אם  כי  לגלולים. 

גם כן עזבו אבותיהם ההנהגה   זה כי  ושאין לתמוה על 

האלדית וילכו לעבוד אלדים אחרים שהיה הדבר יותר  

הוא גם כן לחז"ל בתוספתא דמסכת   הב'והדעת  קשה:  

סנהדרין אמרו. זקנים שבדור כהוגן שאלו שנא' שימה  

לנו מלך לשופטינו ככל הגוים. ועמי הארץ שבהם קלקלו 

שנאמר והיינו גם אנחנו ככל הגוים. מורה שהיה דעתם  

שלא חטאו בעצם השאלה כי אם באופן הדברים אשר  

ופטים הלכות  שאלוה וידמה שלזה כוון הרמב"ם בספר ש

ששאלוהו  לפי  חטאם  שהיה  באמרו  פ"א.  מלכים 

בתרעומת שלא לשם מצוה כי אם מפני שקצו בהנהגת  

שמואל וכו'. וגם זה איננו שוה לי. לפי שהתורה כשצותה  

בשאלת המלך ואמרה אשימה עלי מלך ככל הגוים אשר 

פשעם   מה  התורה  כדברי  דברו  ישראל  ואם  סביבותי. 

פסוקים שנויים בענינם. ר"ל ומה חטאתם. ועוד שב' ה

מלך  לנו  שימה  והוא  שבהם.  לזקנים  שיחסו  הראשון 

לשפטנו ככל הגוים. והב' שייחסו לעמי הארץ והיינו גם  

אנחנו ככל הגוים. ומה הקלקול שמצאו בפסוק הב' שלא 

הנה   כי  ועוד  כהוגן.  בו  ששאלו  שאמרו  כראשון  יהיה 

תנה   בשמואל אמר וירע הדבר בעיני שמואל כאשר אמרו

לנו מלך וגו'. והוא ע"ה בהוכיחו אותם אמר ודעו וראו 

כי רעתכם רבה אשר עשיתם בעיני ה' לשאול לכם מלך.  
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הנה לא אמר ככל הגוי' ולא ששאלוהו בתרעומת כי אם  

היה   השאלה  שבעצם  המורה  והוא  סתם.  מלך  בשאלת 

הג'החטא:   יסור שבט    והדעת  לא  בפי'  להרמב"ן  הוא 

טא במה ששאלוהו בימי שמואל מיהודה, שאמר שהי' הח 

ונביא   שופט  והיותו  רבה  וחרפה  קלון  אליו  בזה  והיה 

אחר   בהנהגת  ובוחרים  בהנהגתו  מואסים  והיו  הש"י, 

הוא להר"ן שכתב שכפי השורה היה    והדעת הד'בחייו:  

המלחמות   וענין  לשופטים  מסור  התמידי  המשפט  דבר 

מסור למלכים שישראל חטאו במה ששאלו מלך לשפוט, 

אלו שאלוהו סתם או להלחם, לא היה רע בעיני ה' גם   כי

ומדברי הרב רלב"ג לקחו, אבל הדעות   בעיני שמואל, 

נכונים  בלתי  הם  ר"ן  והרב  רלב"ג  ומהרב  מהרמב"ן 

אצלי, לפי שעם היות שבשאלת ישראל מלך, זכרו ענין 

למלך  שיהיה  האמת  כפי  כונתם  היתה  לא  המשפט, 

בל יהיה  כי  לשופטי'  המסור  שישב  המשפט  אפשר  תי 

המלך לשפוט בין דם לדם בין דין לדין דברי ריבות כל 

ישראל, אבל ממשפט המלוכה כמו שבא בקבלה האמתית  

בפרק כהן גדול היה המשפט שלא כדין כפי צורך השעה  

שהביא   כמו  רשעים,  זרועות  ולשבור  העולם  לתקון 

הרמב"ם פרק ג' מהלכות מלכים, לא שנאמר שהיה זה 

בב"ד הגדול, כי אם שהיה זה בכח בית    מיוחד במלך ולא

דין הגדול גם במלך וממנוי המלך גם כן היו המלחמות  

עם האויב מלחמת חובה ומלחמת רשות, ואם היה כל זה 

מלכנו  ושפטנו  באמרם  חטאם  היה  מה  המלוכה  מחק 

ונלחם מלחמותינו, כי הם לא סרו בטחונם מהש"י בענין 

ניהם ויבא  המלחמות עם היותם שואלים מלך שיצא לפ

לפניהם, וכן בענין המשפט לא שללו משפט השופטים, 

ואם היה דעתם לסור מדרכי התורה בהנהגת המלך לא  

אותם  ממנים  הם  היו  כי  לשמואל  אותו  שואלים  היו 

לרצונם, והוא ממה שיורה שלא שאלו מלך כי אם כפי  

והיו חסרי'   מה שזכרה התורה, אבל לפי שזקן שמואל 

ית דין ולשופט הגדול העומד  מדבר המשפט המסור לב

במקום המלך, לכן היתה שאלתם מלך שישפטם מאותו  

לא  למלך,  המיוחד  השעה  לצורך  כדין  שלא  משפט 

מהמשפט המסודר והמסור לשופטי' מהערי', ועוד כי הנה 

המלך   שאלת  של  החטא  ייחס  תמיד  שמואל,  בתוכחת 

בהחלט על שאלתם אותו בחייו, ולא לשאלה אותו לדבר  

דעת הרבנים האלה, אמר ודעו וראו כי רעתכם המשפט כ

רבה אשר עשיתם בעיני ה' לשאל לכם מלך, ואמר והיום 

ותאמרו   מושיע אתכם,  מאסתם את אלהיכם אשר הוא 

לא כי מלך ימלוך עלינו, הנה יחס הגנות לעצם השאלה  

האלה  והספקות  הבטולים  כל  ומלבד  אחר,  לדבר  לא 

הנה עוד אקשה  אשר העירותי על כל אחד מהדעות האלה  

כנגדם יחד קושיא חזקה וספק עצום, כי אם היתה שאלת 

המלך בסתם דבר נאות ומצוה ממצות התורה ולא היה  

או   זמנה  או  תכליתה  או  השאלה  באופן  אם  כי  החטא 

ישראל שבאו   שופטי  ושאר  יהושע  כן  אם  למה  כונתה 

אחריו לא התעוררו להמליך מלך בישראל כיון שהיתה  

סתם לארץ ואיך עברו כלם על זאת  המצוה עליהם בהכנ 

המצוה בהיותם בארץ אחרי הכבוש והחלוק, ואין אחד 

לספר  ובפירושי  כלל,  בזה  שהתעורר  מהמפרשים 

גם כן דעות  שמואל פרשה רביעית זכרתי בזה הדרוש 

חכמי האומות והקשיתי כנגדם ואמנם דעתי בהתר הספק 

שתי   שאניח  אחרי  יתבאר  המלך  פרשת  וביאור  הזה 

 :הקדמות

יקר   נכונהעה"פ  כלי  בימי שמואל לא דברו  כי   ,אבל 

לא אמרו עלינו מלך   )שמואל א' ח ו(אמרו תנה לנו מלך  

מוראו עלינו  כי לא רצו לקבל מרות שיהיה  לנו,  אלא 

אלא יהיה לנו מסור בידינו להקים מלכין ולהעדי מלכין,  

אמרו  וע"כ  לנו  יחניף  כרחו  שבעל  מזה  לנו  והיוצא 

כי עיקר צורך החנופה היא   )שם ח ה(לשפטינו ככל הגוים  

על רב  איזה  אלו שמקבלים  ארצות  וכמנהג   במשפטים 

ידוע כדי שלא יהא אימתו עליהם ואדרבה אימתם   זמן 

שלא  כדי  להם  להחניף  מוכרח  הוא  וע"כ  הרב,  על 

ידחוהו. וירע הדבר בעיני שמואל כאשר אמרו תנה לנו 

מלך, כי עיקר האשמה במלת לנו לשפטינו כ"א יהיה לנו  

 ולא עלינו איך יהיה שופטינו.

טנו  שימה לנו מלך לשפח פסוק ה  שמואל א פרק  רד"ק  

הגוים ישראל .  ככל  נצטוו  מצות  ג'  ז"ל  רבותינו  אמרו 

זרע עמלק   ולמחות  בכניסתן לארץ למנות עליהם מלך 

 ולבנות בית הבחירה אם כן למה היה הדבר רע בעיני ה' 

תניא ר"א אומר זקנים שבדור כהוגן שאלו  סנהדרין כ:  

שנאמר )שמואל א ח, ו( תנה לנו מלך לשפטנו אבל עמי 

קלקלו שנאמר )שמואל א ח, כ( והיינו גם הארץ שבהן  

 אנחנו ככל הגוים ושפטנו מלכנו ויצא לפנינו

ת  פרק א הלכה ב  רמב"ם הלכות מלכים   מ  ר שֶהֲקָּ ח  מֵא 

אֲלוּ מֶלֶךְ  רוּךְ הוּא כְשֶשָּ דוֹש בָּ קָּ ה ה  צָּ ה לאֹ רָּ מָּ צְוָּה לָּ מֶלֶךְ מ 

שְמוּאֵל.    מ 

ל ( שמואל א פרק ח פסוק ו  3 רָ֙ בְעֵינֵׂ֣י שְמוּאֵֶ֔ בָּ דָּ ע ה  יִֵֵּׂ֤֤ר  ו 

ל אֶל־ ל שְמוּאֵֶ֖ לֵֶׁ֥ תְפ  י  נוּ ו  פְטֵּ֑ לֶךְ לְשׇׁ נוּ מֶֶ֖ ֶׁ֥ וּ תְנָּה־לָּ מְרֶ֔ ָֽ ר אָּ אֲשֶׂ֣ כ 

ה׃ ָֽ  יְהֹוָּ

מוֹן֮ טו  -שם פרק יב פסוק יב י־ע  לֶךְ בְנֵָֽ ש מֶׂ֣ י־נָּחָָּ֞ ָֽ רְא֗וּ כ  ת  ו 

 ֹׂ֣ ת ו  עֲלֵיכֶם֒  א  ׂ֣ ֶׁ֥ה בָּ יהֹוָּ ו  ינוּ  לֵּ֑ עָּ ךְ  מְלֹׂ֣ י  לֶךְ  י־מֶֶ֖ כ  א  ֹֹ֕ ל י  ל ֶ֔ אמְרוּ 
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ר   אֲשֶׂ֣ ם  רְתֶֶ֖ בְח  ר  אֲשֶֶׁ֥ לֶךְ  מֶַ֛ ה  נֵֶׁ֥ה  ה  ה  תָּ֗ וְע  ם׃  לְכְכֶָֽ מ  אֱלֹהֵיכֶֶ֖ם 

ה   וּ אֶת־יְהֹוָּ֗ ירְאׂ֣ ָֽ ם־ת  לֶךְ׃ א  ַ֛ה עֲלֵיכֶֶ֖ם מֶָֽ ן יְהֹוָּ ַ֧ ה נָּת  נֵֶ֙ ם וְה  שְאֶלְתֶּ֑

וּ אֹתוָֹ֙  ם  דְתִֶׂ֤ עֲב  ּ֑ה  ו  יְהֹוָּ י  ׂ֣ אֶת־פ  וּ  מְרֶ֖ ת  א  ֶֹׁ֥ וְל וֹ  בְקוֹלֶ֔ ם  עְתֶׂ֣ שְמ 

ֶׁ֥ה  ר יְהֹוָּ ֶ֖ ח  ם א  ךְ עֲלֵיכֶֶ֔ ׂ֣ ל  ר מָּ לֶךְָ֙ אֲשֶׂ֣ מֶָ֙ ם וְג ם־ה  תֶ֗ ם ג ם־א  תֶׂ֣ הְי  ו 

י   ׂ֣ אֶת־פ  ם  יתֶֶ֖ וּמְר  ה  יְהֹוֶָּ֔ וֹל  בְקׂ֣ שְמְעוָּ֙  ת  א  ִֹׂ֤ ם־ל וְא  ם׃  הֵיכֶָֽ אֱלָֹֽ

ַ֛ה בָּ  ה י ד־יְהֹוָּ ַ֧ יְתָּ ּ֑ה וְהָּ ם׃ יְהֹוָּ אֲבֹתֵיכֶָֽ  כֶֶ֖ם וּב 

פסוק  4 ח  פרק  שם  עָ֙ ז  (  שְמ  ל  אֶל־שְמוּאֵֶ֔ הָ֙  יְהֹוָּ אמֶר  ִֹׂ֤ י ו 

י־ סוּ כ  אֶָּ֔ תְךָ֙ מָּ א אָֹֽ ִֹׂ֤ י ל ׂ֣ יך כ  וּ אֵלֶּ֑ ל אֲשֶר־יאֹמְרֶ֖ ם לְכֶֹׁ֥ עֶָּ֔ וֹל הָּ בְקׂ֣

ם׃  ךְ עֲלֵיהֶָֽ מְלֶֹׁ֥ וּ מ  אֲסֶ֖ י מָּ ֶׁ֥  אֹת 

נצטוו  כן היה רבי יהודה אומר ג' מצות  ( סנהדרין שם  5

ישראל בכניסתן לארץ להעמיד להם מלך ולהכרית זרעו  

 של עמלק ולבנות להם בית הבחירה 

ועברתם את הירדן וישבתם  דברים פרק יב פסוק י  ספרי  

וגו'. )סנהדרין כ(   יבחר  והיה המקום אשר  וגו',  בארץ 

בשעת   ישראל  נצטוו  מצות  שלש  אומר:  יהודה  רבי 

ולבנות בית הבחירה,  כניסתן לארץ: למנות להם מלך,  

 ולהכרית זרעו של עמלק.

אֵל  ריש הלכות מלכים  רמב"ם   שְרָּ וּוּ י  צְט  צְוֹת נ  לֹש מ  שָּ

ר  הֶם מֶלֶךְ שֶנֶאֱמ  נוֹת לָּ רֶץ. לְמ  אָּ ן לָּ תָּ יסָּ ת כְנ  שְע  )דברים יז  ב 

לֵק   טו( ז רְעוֹ שֶל עֲמָּ ית  כְר  לֶיך מֶלֶךְ". וּלְה  ים עָּ ש  "שוֹם תָּ

ר  שֶנֶאֱ  יט(מ  בְנוֹת    )דברים כה  וְל  לֵק".  עֲמָּ זֵכֶר  אֶת  מְחֶה  "ת 

ר   ה שֶנֶאֱמ  ירָּ בְח  אתָּ    )דברים יב ה(בֵית ה  דְרְשוּ וּבָּ כְנוֹ ת  "לְש 

ה" מָּ  שָּ

למנות מלך  פרק א  דרך מצותיך מצןת מינוי מלך  (  6

מישראל שנאמר שום תשים עליך מלך )דברים י"ז ט"ו( 

בנ"י   על  שמואל  שקצף  מה  להבין  צריך  הנה  )תצ"ז(: 

כששאלו ממנו תנה לנו מלך )ש"א ח' ו'( וגם הש"י אמר  

זוהי  כו' מה החרי אף הזה הלא  כי לא אותך מאסו  לו 

מצותו ית' כמארז"ל ג' מצות נצטוו בנ"י בכניסתם לארץ 

למנות להם מלך )סנהדרין כ' ב'(. הנה שרש   ואחת מהם

ענין המכוון במינוי המלך הוא שבו ועל ידו יהיו הישראל 

בטילים לה' כי כל ישראל צריכים להיות בטילים למלך  

וסרים למשמעתו בכל אשר יגזור כמ"ש שמואל וזה יהי' 

משפט המלך וגו' )שמ"א ח' י"א( והנה המלך בעצמו בטל 

ודוממתי )תלים  לאלהות וכמ"ש דהע"ה   אם לא שויתי 

קל"א ב'( דהיינו שנגע הביטול לה' כ"כ בלבבו עד שגם  

בגשמיות לא היי יכול להרים עיניו ולהגביה לבו בבחי'  

יש ודבר מה אלא היה כמו בחי' דומם שאין לו תנועה  

מרכבה   שהוא  מלך  נק'  זה  שמחמת  במלך  העיקר  וזהו 

מרכב דפי'  וידוע  שבאצילות  ית'  מלכותו  הוא למדת  ה 

ומאחר   הרוכב  לגבי  המרכבה  ביטול  כמו  הביטול  בחי' 

שהמלך הוא בטל למלכות שמים וישראל בטילים למלך  

הרי נמצא בו ועל ידו הישראל בטילים לאלקותו ית' וזאת  

הנבראי'   ידו  ועל  בו  להיות  תמיד  המלך  עבודת  היא 

בטילים לה' ע"י שהוא בטל והם בטילים אצלו כו', ועוד 

מינוי המלך שינהיג את העם כראוי כי  יש טעם פשוט ב

אלמלא מוראה איש את רעהו חיים בלעו, והמלך במשפט  

הרשע.   את  ולהרשיע  הצדיק  את  להצדיק  ארץ  יעמיד 

והנה שני כוונות אלו שבמינוי המלך אינן שייכים לצורך  

תלמידי חכמים שבישראל, כי הנה בנשמות ישראל יש 

ם מתורה וחכמה  ב' מינים א' אותן שאינן ת"ח והם ריקני

בסומע"ט   בתכלית  וזהירים  מצות  מלאים  הם  ואעפ"כ 

ואפי' בדקדוק קל של ד"ס, וזהו מצד מזג ותכונת שרשן  

שלמעלה שאינו ראוי לקבל בתוכו בחיי תורה וחכמה רק 

בבחי' מעשה בלבד וכמו שאנו רואים בעליל שיש כמה  

אנשים שלומדים אצל רב ומיד ביציאתם ממנו מניחים  

ומש בחיי  התורה  ועוסקים  היה  לא  כאילו  עליה  כחים 

עוה"ז. והב' הן הנשמות הגבוהות אותן שהם ת"ח בעלי 

תורה המשכילים בחכמת ה' ובתורתו יהגו יומם ולילה, 

שהנשמות   מוצאים  אנו  הנ"ל  הטעמים  ב'  לפי  והנה 

כראוי   אותן  שינהיג  למלך  הצריכים  לבד  הן  הפשוטות 

ו אומנתו  שתורתו  מי  אבל  הב'  טעם  בעצמו  עפ"י  יודע 

שבודאי   ואצ"ל  כשמש  לו  ברור  והכל  והמותר  האסור 

הוא צדיק ולא יעשה בזדון כי סתם ת"ח הוא י"ש כו' הרי  

אינו צריך למלך כלל רק לנביא ושופט כשמואל וכיוצא, 

וגם עפ"י טעם הראשון בענין הביטול לה' ע"י המלך זה  

יש   בחיי  ת"ח שהם  לאותן שאינן  אלא  ג"כ  שייך  אינו 

ם מציאותן למעלה שלכן אינן ת"ח כי החכמה  מצד עצ

מבחי'   כי  שוטה  גיא  כל  וע"כ  מה  כח  ביטול  בחי'  היא 

החכמה א"א להיות הסתעפות הישות אלא אדרבה בחיי  

ביטול דוקא, ולכן הם צריכים למלך כדי שיתבטלו ביטול  

היש כביטול העבד לפני המלך כמ"ש שום תשים עליך 

המלך   שהרי  ט"ו(  י"ז  )דברים  אבל מלך  לה',  בטל 

הנשמות הגבוהות הנק' ת"ח הם בבחי' ביטול מצד עצם  

שרשן שלמעלה כי איזהו חכם הרואה את הנולד שהחכמ' 

בכל    היא בחי' ראיה שרואה איך שנולד מאין ליש ומחדש

יום מע"ב והם שנק' אחים וריעים למקום או בנים הרי  

אינן צריכים למלך כלל להיות מתבטלים על ידו ביטול  

עצמן היש   מצד  בטילים  הם  שהרי  המלך  לפני  כעבד 

בבחי' ביטול שלמעלה מביטול היש, ולכן המלאכים יש  

ודבר כמו מיכאל  יש  ג"כ בחי'  עליהם מלך מפני שהם 

הוא   מ"מ  הרי  תמיד  באהוי"ר  שעומדים  הגם  וגבריאל 

מציאות נפרד לעצמו ירא ה' ואוהבו ע"כ יש עליהם מלך  
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)תלים קמ"ה י"ג(    הוא מ"ש מלכותך מלכות כל עולמים

וכן הם הנשמות דבי"ע כנ"ל אבל הנשמות הגבוהות כמו 

נשמת רשב"י וכיוצא הם בבחיי בנים והם למעלה מבחי'  

ב"ו שלמטה עליהם שאינו אלא למי   גדר קבלת המלך 

נפרד כנ"ל שהרי   שהוא עבד דייקא דהיינו שהוא דבר 

אפי' על אלף בנים לא יקרא האב מלך )כי הם מבחי' אצי'  

וא אלהות ממש עיין ביאור ב' מיני נשמות אלו מצוה  שה

מ"ב פ"ב( ולכן לא רצה שמואל להמליך עליהם מלך כי 

רצה שיהיו כולם במדרגיה זו ואז לא יצטרכו למלך ב"ו  

ב' הבחי' ובאבינו אומרים   וזהו שאומרים אבינו מלכנו 

פשענו  אומרים  ובמלכנו  בשגגה  היינו  וחטא  חטאנו 

אך עדיין צ"ל מהו שהמשיח ג"כ   (ופשיעה היינו בזדון

יהי' מלך דלפי משנת"ל פ"א קשה כי בזמן ביאת משיח  

בב"א יהיו כל בנ"י ת"ח כמ"ש ומלאה הארץ דעה את ה' 

)שעי' י"א ט'( וכתי' ולא ילמדו עוד איש את רעהו )ירמי' 

ל"א ל"ג( וא"כ למה צריכים למלך. וכן קשה על המצוה 

תור והלא  בישראל  מלך  למנות  לכולנו  שבתורה  א'  ה 

וא"כ גם ת"ח נצטוו בכך וא"כ קשה לפי משנת"ל פ"א. 

הגם  ת"ח  על  גם  מלוכה  בחיי  שייך  דבאמת  הענין  אך 

שמשכילים בתורת ה' ואינן נצרכים להיות בבחי' ביטול  

יותר  מלוכה  בחי'  שהיא  אלא  פ"א  הנ"ל  ע"ד  כעבד 

וכמאמר   גבול  בלי  בחי'  היא  התורה  כי  והענין  נעלית. 

חיל )תלים פ"ד ח'( שיש בחי' מדריגות    ילכו מחיל אל

אין קץ ותכלית הכל בבחי' עילוי אחר עילוי באופן השגת  

פנימי'  בהשגת  אלקות  גילוי  יהי'  לע"ל  והנה  התורה, 

התורה והיינו ע"י משיח שהוא ילמוד פנימי' התורה לכל 

העם גם מה שהי' כעת בהעלם, אכן אעפ"כ בודאי הוא  

מ כל  לא  כי  יותר  יכיר  יכול  בעצמו  בעצמו  שמשיג  ה 

לגלות וללמד לכל העם כי לא יוכלו להשיג והנה מחמת 

רק  הוא  שלמטה  המלוכה  ענין  דכמו  מלך,  נק'  זו  בחי' 

בחיי הביטול היינו מה שהוא למעלה מהגבלת שכלו כי  

לדבר שמתיישב בשכלו בטוב טעם ודעת אין צריך ע"ז 

מצד   הדבר  נכון  מצותו  בלא  גם  שהרי  המלך  לפקודת 

דבר עצמו   על  רק  הוא  הפקודה  אלא  בעיניו  הוא  וטוב 

שהוא נגד שכלו והוא פלאי ממנו שאעפ"כ מצד הפקודה  

והגזירה מוכרח לקיים אותה ומבטל רצונו לרצון המלך  

כי אינו יודע לב המלך )וטעמו הכמוס( וה"ז בחי' ביטול  

מתיישב   שאינו  שאע"פ  שלו  החכמה  מן  למעלה  לגבי 

לו נכון הוא ויש לו טוב בשכלו שומע לגזירת המלך שאצ

מצות   בה  שיש  התורה  בענין  ג"כ  יובן  ועד"ז  טעם. 

ותפילין,   ציצית  כמו  המושגים  הם  המצות  וחוקים 

והחוקים הם כמו פרה אדומה ושעטנז שצמר ופשתים כל  

חד לחודי שרי וכן כל א' מהם עם משי רק צמר ופשתים  

יחדיו לא תלבש כו'. והנה טעמי תורה יתגלו לע"ל ע"י  

קץ  המ לאין  יותר  הרבה  יתגלה  בעצמו  לו  אכן  שיח 

הנה   בו  וכמ"ש  לעם  לגלות  הוא  שיוכל  ממה  ותכלית 

ישכיל עבדי ירום ונשא וגבה מאד )ישעי' נ"ב י"ג( והם  

אדם   אותיות  מאד  וגבה  כו'  מאברהם  ישכיל  עליות  ה' 

שיהי' למעלה גם מאדה"ר שהוא ח"ע כי למשיח יתגלה 

על ישראל הגם שיהיו יותר, ולכן יהי' משיח ג"כ מלך  

יתגלה   התורה  טעמי  שגם  עד  ת"ח  במדריגת  כולם  אז 

להם מ"מ הרי לא כל מה שיתגלה למשיח יתגלה להם  

מלך  בשם  נק'  זה  ומצד  עליהם  מקיף  בחי'  יהא  אלא 

של   השכל  מן  שלמעלה  מה  היא  שהמלוכה  עליהם 

המקבל. ועפ"י הקבלה הוא כך כי הנבראים דבי"ע יש  

אצילות שנעשה עתיק לבריאה עליהם מלך תתאה מלי ד

מלשון   מהשכל  שלמעלה  מה  הוא  עתיק  בחיי  והיינו 

השגת  מן  ונבדל  שנעתק  ה'(  ט'  )איוב  הרים  המעתיק 

מקיף   בבחי'  הוא  אלא  בי"ע  עולמות  שבג'  הנבראים 

מבטל   שהעבד  העבד  על  המלך  גזירת  כמשל  עליהם 

מלי   בשם  זה  ונק'  כו'  מהשגתו  למעלה  הוא  כי  רצונו 

בי" על  אחים דאצי'  הנק'  דאצי'  הנשמות  לגבי  אבל  ע, 

לזו"נ אין זה בחי' מקיף והעלם כלל שהרי נק' אחים ממש 

להספי' כנ"ל ומ"מ הרי גם עליהם יש בחי' מקיף והוא 

מה שמל' דא"ק נעשה עתיק לאצילות פי' עתיק דאצי' מה 

שמתנשא מימות עולם הם יומי' עילאי שהם מדות דאצי'  

נעלה מהשגתם הוא בחי'   ונעתק ונבדל מהם והגבה מאד

ושם יהי' שרש המשיח וזהו וגבה    המל' דא"ק על אצילות

מא"ד שנאמר בו ועליו נאמר חיים שאל ממך נתתה לו 

)תלים כ"א ה'( ולא כמו בדוד שהי' ממל' דאצי' שקבל  

חיים מאדה"ר והאבות שהם הספי' דאצילות כנ"ל פ"ב  

י'  משא"כ במשיח נתת אתה הא"ס בעצמו כו' ומצד זה יה

בחי' מלך על ישראל הגם שיהיו ת"ח והגם שיתגלו טעמי  

מצות אבל לא כל מה שיתגלה לו. ולכן נק' רב ומלך מפני  

רב   נק'  יהי'  לישראל  בהשגה  מצות  טעמי  שיגלה  מה 

ומפני מה שישאר בבחי' מקיף עליהם נק' מלך ועד"ז יובן 

 .ג"כ עוד ענין מלי דא"ס כתר לא"ק כו' והמ"י

ים אוֹמֵר, ב  אבות פרק ג משנה  (7 כֹהֲנ  ן ה  ינָּא סְג  י חֲנ  ב  ר 

יש  הּ, א  אָּ לֵא מוֹרָּ לְמָּ לְכוּת, שֶא  הּ שֶל מ  שְלוֹמָּ לֵל ב  תְפ  הֱוֵי מ 

עוֹ.  ים בְלָּ י   אֶת רֵעֵהוּ ח 

ולא תתורו אחרי ד"ה  לט  ( רש"י שלח פרק טו פסוק  8

ם    לבבכם. עֵינ י  לֵב וְהָּ רֶץ" )במדבר י"ג(; ה  אָּ תוּר הָּ כְמוֹ "מ 

ה   ן רוֹאָּ י  ע  עֲבֵרוֹת, הָּ ים לוֹ אֶת הָּ רְסְר  גוּף, מְס  ים ל  גְל  הֵם מְר 

ה )תנחומא(: עֲבֵרָּ גוּף עוֹשֶה אֶת הָּ לֵב חוֹמֵד וְה   וְה 
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אוּלָ֙  שמואל א פרק ט פסוק ב  (  9 וֹ שָּ ן וּשְמִׂ֤ בֵֵ֜ ה  יֶָּ֙ וְלוֹ־הָּ

חׂ֣  וֹ  בָּ כְמׂ֣ ש  מ  נוּ  מֶּ֑ מ  וֹב  טׂ֣ ל  אֵֶ֖ שְרָּ י  בְנֵֶׁ֥י  מ  יש  ַ֛ א  ין  וְאֵֶׁ֥ וֹב  וָּטֶ֔ וּר 

ם׃  ָֽ עָּ ל־הָּ כׇׁ הּ  מ  בֶֹ֖ ה גָּ עְלָּ מ ֶ֔  וָּ

פי' ברמה    1528אור התורה בראשית )כרך ד( עמוד  

כי הנה חנה אמרה רמה קרני ארז"ל רמה קרני ולא רמה 

פכי שאול שנמשח בפך לא נמשכה מלכותו דוד שנמשח  

באחת   שאול  ארז"ל  כי  והענין  מלכותו,  נמשך  בקרן 

ועלתה לו דוד בשתים ולא עלתה לו והטעם כי מלוכה  

צריך  הי'  שאול  כי  להיות  חכמה  עפ"י  נמשכה  דשאול 

כי הי' האדם הגדול בישראל כי להיות מלך על ישראל  

שאול בחיר ה' וכתיב בו משכמו ולמעלה גבוה מכל העם  

גבוהים   היו  אחוריים  בחי'  שהוא  שלו  כתפי'  שבחי' 

שנמשך  לפי  וע"כ  נש"י  דכללות  ממוחין  במדריגה 

ממלכותו   העבירוהו  חטא  אם  לכן  חכי  מבחי'  המלוכה 

אבל מלוכה דדוד נמשך מבחי' גבוה יותר מבחיי כי לא  

אדם הוא שאין בזה שינוים אני הוי' לא שניתי כי דוד  

בחי' מלי ומקבל מכתר כי נעוץ סופן בתחלתן, ולכן מה  

שפגם שילמו לו אבל ממלכותו לא העבירוהו, וזהו רמה,  

 . ועד"ז תחת האשל ברמה שהאשל מקבל מבחי' רמה

)כרשם   ב(שה"ש  תיד   ך  להעיר   טו-עמוד  והנראה 

מהא דפ"ק דסוטה ד"י ע"א תנו רבנן חמשה נבראו מעין 

ופי'   כו'  בצוארו  בכחו, שאול  דוגמא שלמעלה, שמשון 

רש"י שאול בצאורו ויגבה מכל העם משכמו ומעלה, ופי'  

דבינה  מסטרא  נשמתו  שהיתה  וז"ל  רמ"א  אופן  במ"ע 

שאול מרחובות הנהר, וזה סוד משכמו ומעלה גבוה מכל  

בש" עכ"ל, העם  הבנין  מעולם  למעלה  שהוא  ט'  סי'  א 

והיינו שבכל אדם הראש מורה על ג' ראשונות והגוף ז'  

תחתונות והוא ארוך בדורו הוה עד שהגוף שלו שהן ז' 

תחתונות שבו הם לבד כמו ראש וגוף של כל אדם, והיינו 

לפי שכל אדם נשמותיהם מעולם הבנין, וגם הראש הוא  

מרחובות הנהר מהבינה לכן   מרישא דז"א, אבל שאול הי'

בצוארו  שאול  וזהו  העם  מכל  גבוה  ומעלה  משכמו 

מעין  ענין  וזהו  ממש  ראשונות  ג'  מבחי'  הי'  שצוארו 

דוגמא שלמעלה בחי' נעשה אדם בצלמנו, ואם כן עד"ז  

מה שבית המקדש נקי צואר היינו שהוא למעלה מעולם 

ה הבנין ומאיר בו מבחי' בינה וזהו כמגדל דוד שהוא בינ 

צוארך כו'. והנה במ"ע סי' קכ"ח כתב שהי' שכמו ומעלה  

קומה  משיעור  הוא  שאול  סוד  כי  העם,  מכל  גבוה 

שלמעלה בסוד שאול מרחובות הנהר כו' עכ"ל, וכמ"ש 

נשאל דרך שאלה  דפי' שאול לשון שאלה שהי'  במ"א 

מעולם העליון דבינה לבוא בבחי' מלכות להמשיך משם  

שיעור   וענין  ופי'  בלקו"ת  המלוכה,  עפמ"ש  ייל  קומה 

עמקו   מאד  בפי'  לגני  באתי  בד"ה  השירים  בשיר 

מחשבותיך הם ג' ראשונות חו"ב מאד עמקו שהם בבחי'  

עלמא דאתכסיא ואינן נראים ונגלים בהנהגת העולמות  

רק הנהגת העולמות הוא ע"פ מדותיו ית', וראשיתן הוא  

שהוא  שאול  ולכן  כו'  יבנה  חסד  עולם  כמ"ש  החסד 

היי משכמו ומעלה גבוה מכל העם, כי כל העם  מהבינה  

כיון ששרש העולם רק מזי תחתונות אם כן גם ראשיהם  

רק מזי תחתונות היינו בחיי החכמה המלובשת במדות,  

אבל בשאול מאירים ג' ראשונות עצם חו"ב כו' שלמעלה 

מהחכמה שבמדות, וזהו שיעור קומה שלמעלה ועל דרך  

המפלת   פרק  בנדה  רז"ל  אמרו  שאול  זה  אבא  כ"ה  ד' 

ארוך בדורו הוה ור"ט מגיע לכתפו דפי' לכתפו היינו ז'  

תחתונות שבו משם המוחין של ר"ט, ולכן שאול לקה  

בצוארו, כי פגם במלחמת עמלק, כי עמלק הוא הקליפה  

המונע המשכת י"ה בו"ה והוא נגד הצואר דקדושה אלא  

ולכן   ערפו  ממול  ראשו  את  ומלק  דקליפה  עורף  בחי' 

שצוארו הי' מדוגמא של מעלה לו הי' יאות מלחמה שאול  

זו להכרית את עמלק ולפי שחמל על אגג בחי' ומלק הנ"ל 

לכן לקה בצוארו מדה כנגד מדה, ומזה יובן ענין כמגדל 

הנק'  י"ה  בחי'  הוא  המקדש  בית  ענין  כי  צוארך  דוד 

קדה"ק שהוא סוד ג' ראשונות כתר חכמה בינה, ועמ"ש  

המשכן פקודי  אלה  כעיר    ע"פ  בחי'  כו'  העדות  משכן 

שחוברה לה בחיי משכן העדות הוא כתר חכמה בינה כו'  

ולכן ג' מצות נצטוו ישראל בכניסתן לארץ וכולן המשכת  

י"ה כי למנות מלך זהו ענין שאול משכמו ומעלה גבוה  

בית   כו', ולהכרית זרעו של עמלק המכסה על י"ה, לבנות

מגדל דוד צוארך המקדש זהו גם כן בחיי זו ולכן נק' כ

היינו ע"ד משכמו ומעלה גבוה מכל העם שהוא המשכה  

זה  ועל  ראשונות  ג'  מבחי'  כ"א  עולם  מימות  שלמעלה 

מורה הצואר כו' ולכן ארז"ל וביום שמחת לבו זה בנין 

בית המקדש כי ע"י בית המקדש שנק' צוארך המחבר 

לבו,   שמחת  נקי  לב  הנקי  המדות  עם  עליונים  המוחין 

במ"א ל"ב    וכמ"ש  שיש  לב  ישמח  וקטרת  שמן  בענין 

נתיבות   והן הנקי לב, אכן ל"ב  נתיבות חכמה במלכות 

ל"ב   וקטרת ממשיך  וע"י שמן  במוח  חכמה עילאה הם 

נתיבות עילאין מהמוח בלב, ולכן ישמח לב, ועל דרך זה 

 בהמ"ק נקי וביום שמחת לבו כו'.

נֵהָ֙ שמואל א פרק ח פסוק ה  (  10 יו ה  וּ אֵלָּ֗ יאֹמְרׂ֣ ה ו  ׂ֣ תָּ  א 

לֶךְ   מֶַ֛ נוּ  ֶׁ֥ ה־לָּ ימָּ ָֽ ש  ה  תָּ֗ ע  יך  כֶּ֑ דְרָּ ב  וּ  לְכֶ֖ הָּ א  ֶֹׁ֥ ל יך  נֶֹ֕ וּבָּ נְתָּ  זָּק ֶ֔

ם׃  ָֽ גוֹי  ל־ה  נוּ כְכׇׁ פְטֵֶ֖  לְשׇׁ

נוָּ֙ שם פסוק ח   לְכֵָ֙ נוּ מ  ִׂ֤ טָּ ם וּשְפָּ ּ֑ גוֹי  ל־ה  ֶ֖חְנוּ כְכׇׁ ם־אֲנ  ינוּ ג  ֶׁ֥ י  וְהָּ

ם  ֶ֖ לְח  ינוּ וְנ  נֵֶ֔ א לְפָּ ׂ֣ נוּ׃וְיָּצָּ לְחֲמֹתֵָֽ  אֶת־מ 
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ִׂ֤ה  פרשתינו פרק יז פסוק יד   ר יְהֹוָּ רֶץ אֲשֶֶ֙ אָּ֗ א אֶל־הָּ ֹׂ֣ ב י־תָּ ָֽ כ 

יָ֙   ל  ה עָּ ימָּ ִׂ֤ ש  רְתָּ֗ אָּ מ  הּ וְאָּ ּ֑ ה בָּ בְתָּ ׂ֣ הּ וְיָּש  ֶ֖ שְתָּ יר  ָֽ ךְ ו  ן לֶָּ֔ יךָ֙ נֹתֵׂ֣ אֱלֹהֶָ֙

י׃  ָֽ יבֹתָּ ר סְב  ם אֲשֶֶׁ֥ ֶ֖ גוֹי  ל־ה  לֶךְ כְכׇׁ  מֶֶ֔

שם   סביבותרמב"ן  אשר  הגוים  ישראל יככל  ואין   ,

ראויים ללמד מהם ולא לקנא בעושי עולה! אבל זה רמז  

לענין שיהיה, ולכך באה הפרשה בלשון הבינוני, כאשר  

כבר.  פירשתי 

 

זֵיל  סב:  גיטין  (  11 לֵיף וְאָּ י. חָּ א הֲווֹ יָּתְב  סְדָּ ב ח  ב הוּנָּא וְר  ר 

ר אוֹרְיָּין   מֵיהּ, דְב  ק  בְרֵיהּ: נֵיקוּם מ  ד לְח  ר לֵיהּ ח  א, אֲמ  יבָּ גְנ 

יהוּ  א א  י אֲתָּ כ  דְהָּ ה נֵיקוּם?! א  אָּ לְגָּ מֵי פָּ ק  ר לוֹ: וּמ  מ  הוּא. אָּ

יְיכוּ   א עֲל  מָּ לְכֵי, שְלָּ יְיכוּ מ  א עֲל  מָּ ר לְהוּ: שְלָּ יְיהוּ, אֲמ  ב  לְג 

מְנָּ  לֵיהּ:  רוּ  אֲמ  לְכֵי!  ר מ  אֲמ  ים?  כ  מְלָּ יקְרוּ  א  נ ן  בָּ דְר  ךְ  לָּ א 

מְלוֹכוּ וְגוֹ׳״.   ים י  כ  י מְלָּ יב: ״ב  כְת   לְהוּ: ד 

חְיָּה אוֹמֵר, עֲשֵה אבות פרק א משנה ו   (12 ע  בֶן פְר  יְהוֹשֻׁ

ב,  לְך ר 

בטז שם משנה  יָּה אוֹמֵר, עֲשֵה לְך ר  יאֵל הָּ מְל  ן ג  בָּ  ר 

נ(  13 ה ז    ובראשית רבה פרק  בָּ ח  יָּא לְשוֹן  ח  י  ב  ר  נֵי  תָּ

דוֹרוֹת, אֵין  ר לוֹ וְל  מ  יעֶזֶר בֶן י עֲקֹב אָּ י אֱל  ב  לְשוֹן זֵרוּז. ר 

וְאֵין   כְי עֲקֹב,  וְאֵין דוֹר שֶאֵין בוֹ  ם,  הָּ בְרָּ דוֹר שֶאֵין בוֹ כְא 

 דוֹר שֶאֵין בוֹ כְמשֶה, 

עשה לך  ו  ות להרמב"ם שם משנה  פירוש המשני (14

ר"ל אפי' לא יהיה ראוי להיות לך לרב אבל שים   רב.

אותו לך לרב עד שתדמה בו שהוא מלמד ויעלה בידך  

מעצמו   האדם  למוד  אין  כי  החכמה  למוד  זה  בעבור 

למודו   אבל  הוא  טוב  מעצמו  שהלמוד  מזולתו  כלמודו 

יותר מבואר אפי' היה  והוא  יותר  יתקיים בידו  מזולתו 

וכן   הימנו  למטה  או  בחכמה  זאת  כמוהו  בפירוש  בארו 

 המצוה.

יהושע בן פרחיה אומר עשה לך רב וקנה  רבינו יונה שם  

יודע כמותו עשה אותו רב עליך    .לך חבר שאפי' אתה 

מפני שאדם זכר מה שלמד מרבו יותר ממה שאדם לומד  

ונמצא   ממנו  יותר  הדבר  יבין  פעמים  כי  ועוד  מעצמו. 

 מלמדו ואפי' אם שניהם שוין בחכמה: 

יוסף15 בית  א  יו"ד    (  סעיף  רמ"ח  שם סימן  עוד 

ובפרק נערה שנתפתתה )כתובות מט:( רבא אכפייה לרב  

נתן בר אמי ואפיק מיניה ת' זוזי לצדקה ומוקים ליה התם  

בדאמיד וכתבו התוס' וא"ת היאך כפייה בשביל צדקה 

והכתיב מתן שכרה בצדה דכתיב למען יברכך וכל מ"ע  

שמתן שכרה בצדה אין ב"ד של מטה מוזהרין עליה וי"ל 

ברים א"נ קצבו בני העיר ביניהם לתת כך  דאכפייה בד

וכך לחדש הלכך אכפייה ועוד בצדקה איכא ב' לאוין לא  

תאמץ ולא תקפוץ עכ"ל והר"ן הסכים לתירוצא בתרא  

וכ"ד הרמב"ן שכתב דהא דאכפייה לרב נתן בר אמי לאו  

עביד  הוה  ולא  עשיר  שהיה  אלא  הוה  דמתא  קיצותא 

"ג וסמ"ק וכן פסק  כדבעי ליה וכך הם דברי רבי' וכ"פ סמ

הרמב"ם בפרק ז' מה' מתנות עניים וז"ל מי שאינו רוצה  

ליתן צדקה או שיתן מעט ממה שראוי לו ב"ד כופין אותו  

ליתן  שאמדוהו  מה  שיתן  עד  מרדות  מכת  אותו  ומכין 

ויורדין לנכסיו בפניו ולוקחין ממנו מה שראוי לו ליתן 

 ולדבריו הסכים הר"ן בפ' נערה שנתפתתה 

המא ד"ה  ספר  דוד  ומרים  יוסף ט  "תרצ עבדי  הנה 

ויהודה הם תלמוד ומעשה דאפליגו בזה בגמרא, חד אמר  

דתלמוד  והיינו  גדול,  מעשה  אמר  וחד  גדול  תלמוד 

וגמרו   נמנו  ולבסוף  הגדולים,  מאורות  שני  הם  ומעשה 

הגם דתלמוד גדול, בכ"ז הנה גדול תלמוד שמביא לידי  

גט המעושה    מעשה, דמעשה הוא מל' כפי' והכרח. כמו

 או מעשין על הצדקה 

וע"ז אמר ועשיתם אותם אתם תורה בחקותי מח.  לקוטי  

ישראל  שנשמות  עשייה  בחי'  באמת  זהו  כי  פי'  כתיב. 

והוא  בהכלים  אוא"ס  כביכול המשכת  ומכריחין  עושין 

בלשון   עובדא  כל  נק'  ולכן  כו',  המעשה  גדול  מלשון 

בהמעשה עשיה פי' לשון הכרח כי מה שהשכל מתפשט  

שעושה זהו בחי' הכרח לגבי השכל שיהי' יורד ונמשך  

 .  בעשייה

לֵל אוֹמֵר,  אבות פרק ב משנה ד   (16 ין  .....ה  אֲמ  ל ת  וְא 

ד יוֹם מוֹתְך,   צְמְך ע   בְע 

י ( מגילה ו:  17 עְת  ם: יָּג  דָּ ר לְך אָּ ם יאֹמ  ק, א  צְחָּ י י  ב  ר ר  מ  אָּ

י   את  צָּ מָּ ל    —וְלאֹ  י  א  את  צָּ וּמָּ י  עְת  יָּג  לאֹ  אֲמֵן.  ל    —ת  א 

י   את  צָּ י וּמָּ עְת  אֲמֵן. יָּג  ה,    —ת  בְרֵי תוֹרָּ ילֵי בְד  נֵי מ  אֲמֵן. הָּ ת 

ן   תָּ וּמ  א  שָּ בְמ  ל  בְרֵי    —אֲבָּ וּלְד  יָּא.  שְמ  ן  מ  הוּא  א  י יעְתָּ ס 

ירְסָּ  ג  לְאוֹקֹמֵי  ל  אֲבָּ דוֹדֵי,  לְח  א  אֶלָּ ן  ר  אֲמ  א  לָּ ה    — א  תוֹרָּ

יא.  יָּא ה  ן שְמ  א מ  י יעְתָּ  ס 

מא.  (  18 טוֹב  סוטה  יוֹם  אֵי  מוֹצָּ ד?  כֵיצ  מֶלֶךְ  ה  ת  ש  רָּ פָּ

לוֹ  ין  עוֹש  ית,  יע  שְב  אֵי  בְמוֹצָּ י  ינ  שְמ  ב  ג,  ח  שֶל  אשוֹן  ר  הָּ

קֵץ  ״מ  ר:  שֶנֶאֱמ   , לֶיהָּ עָּ יוֹשֵב  וְהוּא  ה  עֲזָּרָּ בָּ עֵץ  שֶל  ה  ימָּ ב 

סֵפֶר נוֹטֵל  כְנֶסֶת  ה  ז ן  ח  וְגוֹ׳״.  בְמֹעֵד  ים  נ  שָּ ע  ה    שֶב  תוֹרָּ

ן  סְגָּ ן, וְה  סְגָּ כְנֶסֶת נוֹתְנָּהּ ל  כְנֶסֶת, וְראֹש ה  וְנוֹתְנָּהּ לְראֹש ה 

מֶלֶךְ עוֹמֵד  מֶלֶךְ. וְה  דוֹל נוֹתְנָּהּ ל  דוֹל, וְכֹהֵן גָּ נוֹתְנָּהּ לְכֹהֵן גָּ
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יוֹשֵב.   וְקוֹרֵא  בֵל,  ״אֵלֶה  .........וּמְק  ת  יל  תְח  מ  וְקוֹרֵא 

ים״, ר  דְבָּ שֵר    ה  ״, ״ע  מֹע  ם שָּ יָּה א  ע״, ״וְהָּ ע״, וּ״שְמ  ד ״שְמ  ע 

כוֹת   וּבְרָּ מֶלֶךְ,  ה  ת  ש  רָּ וּפָּ עְשֵר״,  ל  לֶה  תְכ  י  ״כ  שֵר״,  תְע 

ה. שָּ רָּ פָּ ל ה  ד שֶגוֹמֵר כׇׁ לוֹת, ע   וּקְלָּ

ג   הלכה  ג  פרק  חגיגה  הלכות  הוּא רמב"ם  מֶלֶךְ  וְה 

וּבְעֶ  זְנֵיהֶם.  בְאָּ א  קְרָּ וְקוֹרֵא שֶי  ין.  קוֹר  יוּ  הָּ ים  נָּש  ה  ת  זְר 

ן הוּא  ח. מֵהֵיכָּ בָּ ד הֲרֵי זֶה מְשֻׁ א מְעֻׁמָּ רָּ ם קָּ כְשֶהוּא יוֹשֵב וְא 

ע   שְמ  ת  ש  רָּ פָּ ד סוֹף  ים ע  ר  דְבָּ ה  אֵלֶה  ש  מ  חֻׁ ת  ל  תְח  מ  קוֹרֵא 

לֵג ל   לֵג  )דברים יא יג(וּמְד  " וְגוֹ' וּמְד  מוֹע  ם שָּ יָּה א  שֵר    "וְהָּ לְע 

שֵר וְקוֹרֵא מֵ   סֵדֶר   )דברים יד כב(תְע  ל ה  שֵר" ע  שֵר תְע  "ע 

ד   לוֹת ע  כוֹת וּקְלָּ ד סוֹף בְרָּ ית    )דברים כח סט( ע  בְר  ד ה  לְב  "מ 

ם בְחֹרֵב" וּפוֹסֵק:  תָּ ת א  ר   אֲשֶר כָּ

שיחות   עמוד  לקוטי  כד  מען  .  204חלק  וועט  עפ"ז 

די   רשטיין  פרטי  פא  צו  אויך  הקהל  מצות  פון  שייכות 

דער תוכן פון די דריי ענינים הנ"ל שביתת   מצות שמיטהי

שביעית   פירות  ס  וואָּ ס  דאָּ און  הארץ  שביתת  האדם, 

לכל   הפקר  של    -זיינען  בעלות  די  אויס  דריקן  ס  וואָּ

הקב"ה אויפן אדם, ארץ )וחוקי הטבע( און נכסי האדם[  

ות וועלכע מען לייענט איז דער )חלק התוכן פון די פרשי

בהקהל: פרשת שמעי, והי' אם שמוע, און עשר תעשר" 

כי תכלה לעשר": אין פרשת שמע רעדט זיך וועגן דער 

קבלת עול מלכות שמים,    -עבודה רוחנית פון א אידן  

ס   ס דאָּ לימוד התורה, קיום המצות )תפלין ומזוזה(, וואָּ

יתת שב  -איז בהתאם צום ערשטן ענין הנ"ל אין שמיטה  

פגעבן זיך  האדם, כדי ער זאל קענען זיין פנוי אויף צו אָּ

והי' אם שמוע   מיט עניינים רוחניים, כנ"ל. אין פרשת 

,ונתתי מטר    -רעדט זיך ווי דורך שמוע תשמעו גוי איז  

ארצכם בעתו גו' ואספת דגנך גו'" )און אויב ח"ו וסרתם  

ס איז  ולא יהי' גו' והאדמה לא תתן גו'"(. דאָּ   -גו'", איז  

מדגיש ווי דער אויבערשטער איז דער בעל הבית אויף 

אידן,  א  פון  גשמיות  די  איז  דערפאר  און  הטבע.  חוקי 

פהענגיק )ניט אין חרישה וזריעה של   ואספת דגנך גו'", אָּ

האדם, נאר( אין שמוע תשמעו אל מצותי", אין אויס־ 

פאלגן דעם אויבערשטנ'ס רצון". און די פרשיות עשר  

נכסים  תעשר", כ ווי די  זיינען מדגיש,  י תכלה לעשר" 

דעם   פון  פקדון  א   ווי  אים  ביי  זיינען  אידן  א  פון 

אויבערשטן און דער אדם איז אויף זיי ניט קיין בעה"ב;  

ס א  חלק פון זיינע  ס דריקט זיך אויס אין דעם וואָּ ס דאָּ וואָּ

אידן(   צווייטן  א  געבן  אוועק־  ער  מוז  מתנות   -נכסים 

ה און  צו  עניים"  בדוגמא  רות";  ומעשי  תרומות  פרשת 

פירות שביעית וועלכע זיינען הפקר לכל. און דערפאר  

פרשת  פון  קריאה  דער  מיט  מסיים  דערנאך  מען  איז 

המלך" )און אויך די קריאה פון אלע פרשיות הנ"ל איז  

ווייל די אמת'ע הכרה ווי דער אדם וכל    - דורכן מלך(  

זיינע בריאה  נצע  גא  די  און  לו  מציאות  אשר  קיין  ניט  ן 

לץ געהערט צו דעם אויבערשטן, ווערט  ר א  פאר זיך, נאָּ

העיקרי   תפקידו  ווארום  מלך.  דעם  דורך  ן  אויפגעטאָּ

אין( אידן דעם    -פונעם מלך איז צו ממשיך זיין צו )און  

ענין פון קבלת עול מלכות שמים און יראת ה', ביז צום  

ס גיט ניט קיין ר א     הרגש פון אמתין ביטול )וואָּ רט פֿא  אָּ

פון חוץ  ס    מציאות  דאָּ איז  צ"צ  דער  ווי  אויבערשטן(, 

 ה  מבאר בארוכ

ה  יג.  ברכות  (  19 דְמָּ ה קָּ מָּ ה: לָּ רְחָּ ע  בֶן קָּ י יְהוֹשֻׁ ב  ר ר  מ  אָּ

״   מוֹע  ם שָּ יָּה א  ״וְהָּ ע״ ל  ת ״שְמ  ש  רָּ יו   —פָּ לָּ בֵל עָּ כְדֵי שֶיְק 

ם   י  מ  לְכוּת שָּ צְוֹת.עוֹל מ  יו עוֹל מ  לָּ בֵל עָּ ךְ מְק  ר כָּ ח  ה, וְא  לָּ  תְח 

וקורא אשימה עלי מלך  ושמע  רש"י סוטה שם ד"ה  

עול   קבלת  שמוע  אם  והיה  שמים  מלכות  קבלת  שמע 

 מצות  

ולמחר לקבל שכרם היינו לקוטי תורה פרשת צו   (21

מצות   וטעמי  התורה  פנימית  התגלות  ענין  והוא  לע"ל 

ע"פ   ענין וכדפרש"י  ג"כ  וזהו  פיהו  מנשיקות  ישקני 

משיח שנאמר בו הנה ישכיל עבדי ירום ונשא כו' היינו 

וגבה מאד אותיות אדם שיהיה   מאברהם ויצחק כו' עד 

כמ"ש   מרבע"ה  ומבחי'  הראשון  אדם  מבחי'  למעלה 

אחר   הראשון  מאדם  פי'  ושם  פי"ט  הגלגולים  בספר 

ואת ור"פ  בא  ס"פ  בהרמ"ז  ועיין  לקמן.  וע'  חנן שחטא 

בדף ר"ס ע"ב גבי משה הוי שירותא ובפ' כי תצא דרע"ו  

העם   לכל  דעת  ילמד  והוא  צאתך  כימי  בד"ה  סע"ב 

בהשגת פנימית התורה. כ"א לפי פשוטו שילמוד תורה  

 הנגלות לנו ולבנינו. 

ולהבין זה    .פרק נואמונה  ה  ערשנר מצוה ותורה אור  

מאד  הנה כתיב במשיח הנה ישכיל עבדי ירום ונשא וגבה  

ומבואר במ"א בפי' מאד למעלה מבחי' אדם שזהו בחי'  

גילוי עצמות אא"ס בפנימית התענוג והחכמה שבמהו"ע  

ממש שלמעלה מעלה גם מאור דתו' שבח"ע שנקרא ח"ס  

שהוא   החכמה  ממקור  ישכיל  עבדי  ישכיל  פי'  דזהו 

וחכמה הנעלם בעצמות ממש  ותענוג  טוב טעם  הנקרא 

למשה במ"ת ולא לאבות    שלא נגלה עדיין לשום אדם גם

כו' )כמ"ש במ"א על ענין המאמ' במנחות יבא טוב ויקבל  

טובי מטוב לטובים יבא טוב זה משה שנאמר בו כי טוב  

הוא ויקבל טוב זה אור התורה כו' והיינו קבלת התורה 

בפנימית טעמי המצות שע"י משיח שנקרא גואל אחרון  

משה  דשרש  וכידועי  כו'(  נא  שלח  משה  שאמר    והוא 
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בע"ח   ואמר  ע"י  בפנימית  משיח  ושרש  אבא  בפנימית 

בכמה דוכתי דפנימית אבא הוא פנימית ע"י היינו משה  

כמ"ש  אחרון  גואל  נקרא  ומשיח  ראשון  גואל  שנקרא 

גאלתי אתכם אחרית כמבראשיתי ובאמת בשרש א' הם 

וע"כ א' יבא טוב דקאי במשה והוא שיבא בביאת משיח  

"ת ועכ"ז נקרא משיח  שיקבל טוב בפנימית התורה כמשי

משה   אלא  מלכא  נקרא  משה  היי  ולא  משיחאני  מלכא 

והוא בהיותו מלמד תורה לישראל בבחי' הנגלה    רבינו

כו' אבל משיח יהיה בבחי'    14כמ"ש תורה צוה לנו משה

המלכים מלכי  דמלך  בדוגמא  דוקא  שבו    15מלך  מפני 

יגלה ממהו"ע אא"ס ממש וע"כ נא' בו מאד למעלה מבחי'  

דוע דאדם הוא שם מ"הי דחכמה עד רום המעלות אדם כי

שהוא בבחי' חכמה הקדומה שנקרא א"ק וזהו שרש משה  

דאדםיי   אותיות  בהיפך  ומאד  כו'  שמו  מה  ביה  דכתיב 

ממש   במהו"ע  להיותו  אדם קדמאה  מבחי'  הוא  למעלה 

וד"ל(. וזהו ירום ונשא וגבה ג' אלה היינו באבות וירום 

אצי' חח"נ ונשא מיצחקיי  מאברהם בחי' החסד דקו ימין ד

קו האמצעי דאצי' דת"י וע"ז    קו שמאל בג"ה וגבה מיעקב

בפנימית   משיח  שרש  כי  כו'  חכם:  יתהלל  אל  אמר 

הקוין  התחלקות  משרש  שלמעלה  המאציל  ועצמות 

יומשך  דוקא  משיח  שע"י  וזהו  כו'  מח"ס  שמתחלקים 

ויושפע לישראל בחי' פנימית התורה שהן טעמי תורה 

תה בבחי' ההעלם גנוז בתורה בלתי נגלה  ומצות שהן ע

עדן   הנקרא  והוא  כו'  כולו  האצילות  שרש  בח"ס  גם 

שלא כו'  ראתה  לא  דעין  למשה    סתימאה?!  גם  נתגלה 

והאבות כנ"ל רק לעתיד בימהמ"ש דוקא כמ"ש ישקני 

תורה  ונמשך  ניתן  משה  שע"י  וכמן  כו'  עתיד  לשון 

וסו פנימית  לנו  יומשך  משיח  ע"י  כך  לנו  דות  הנגלית 

כנ"ל   וזהו למחר לקבל שכרם  הנגלית דעכשיו  התורה 

והנה ההפרש בין חיצוניות התורה הנגלית לנו לפנימית 

התור' אע"פ שהפנימית היינו בחיצוניות שהוא טעמים  

דין והלכה שבתורה הנגלית דוקא מ"מ   וסודות של כל 

הרי על פנימית התורה אמר ארוכה מארץ מדהים ורחבה  

רך הוא בחי' ההמשכה למטה ארוכה מני ים דהיינו שהאו

מקורה   בעצם  ורחבה  ממש  א"ס  בבחי'  שהוא  מארץ 

עלוי אחר  בעלוי  א"ס  אא"ס    בבחי'  ועצמות  בפנימית 

משא"כ   למטה  שיעור  לו  ואין  למעלה  שיעור  לו  שאין 

  24התורה הנגלית לנו באה דוקא במדה ושיעור וגבול  

כידוע לפי שהיא בבחי' החיצוניות דח"ע ואע"פ שנקרא 

הקדמוני מטה    2משל  למטה  ירדה  אבל  ש"ע  מקדמונו 

יבא   דוקא  ידה  על  ואמנם  דוקא  ושיעור  גבול  בבחינת 

תליא  בהא  דהא  משיח  ע"י  התורה  פנימית  אור  גילוי 

כך  מורה  הפשוט  הדרך  גם  הנה  ובאמת  וד"ל  דוקא 

שעיקר ביאת משיח לא יהיה רק בשביל קבלת התורה 

בשבי ולא  תו"מ  טעמי  שנקרא  שבה  קבלת בפנימית  ל 

הטומאה:   רוח  ואת  אמר  ביהמ"ש  שהרי  בנגלה  תורה 

אעביר מן הארץ ולא יהיה רע כלל גם בברואים גשמיים  

כמ"ש וגר זאב עם כבשיו כו' ועיקר התורה הנגלית היא  

יתברר   דטו"ר  ואילנא  טו"ר  בעה"ד  טו"ר  בין  להבדיל 

לעתיד וא"כ לא יהי' לימוד התורה אז בכשר ופסול טמא 

בר"מ אלא יהיה כל התו"מ הכל בבחי'   וטהור כו' כמ"ש

וכמ"ש  כו'  בעה"ד  אדה"ר  חטא  קודם  כמו    הרוחניות 

דוקא( ועוד שאחר תחה"מ הרי יקומו הכל והיינו גם מכל 

ואהרן  ומשה  והאבות  האבות  הראשוני שלפני  הדורות 

לאין  רבבות  אלפים  לאלפי  ויהיו  ונביאים  צדיקים  וכל 

משפ יהיה  שמשיח  לומר  יתכן  ואיך  לכולם שיעור  יע 

ויהושע   למשה  ילמוד  שאיך  ועוד  לנו  הנגלית  תורה 

וזקנים וכל דורות התנאים שהיו יודעים כבר כל התורה  

והלכה  דין  לקבל  יצטרכו  לא  שבודאי  כולה  הנגלית 

אלא   כו'  וח"ד  דבר  לחדש  יבא  שלא  ממשיח  חדשה 

מוכרח לומר שמשיח יהיה משפיע לכולם טוב טעם ודעת  

לה כנ"ל אשר עין לא ראתה  בסודות פנימית התורה כו

למשיח  רק  הנ"ל  מטעם  כו'  והאבות  למשה  גם  עדיין 

כמו  והנה  וד"ל.  כנ"ל  מאד  וגבה  בו  כמ"ש  יתגלה 

שמבואר למעלה בענין קבלת התורה הנגלית לנו במ"ת 

ע"י משה שהוצרך ה' להעביר לישראל עמו בי"ס מטעם  

בקיעת  ע"י  התורה  לקבלת  בנפשם  הכנה  שיהיה  הנ"ל 

בים   ההעלם המסך  וגלוי  חבור  להיות  שיוכל  העליון 

קיום   ע"י  בחיצוניו'  לאצילות  ומבי"ע  לבי"ע  מאצי' 

יהיה   והמשכות כנ"ל כך ממש  התו"מ בפ"מ בהעלאות 

לעתיד כאשר יצטרכו בנ"י לקבל התורה בפנימית וטעמי  

המצות ע"י משיח כנ"ל יהי' מן ההכרח שיהי' הכני רבה  

הוא במה שיעבירם  בנפשם בשביל קבלי טוב' וגדול' זו ו

למעל'  שהוא  כו'  מעדן  היוצא  הנהר  שהוא  פרת  בנהר 

הרב' מאד נעל' במדריג' מקי"ס )דקי"ס היינו רק בה"א 

ובנהר הזה דלעתיד הוא בבחי' ה"א עילאי   תתאי דמל' 

בחיי בינה כמשי"ת ב"ה( והיינו הך ממש דכמו שהוצרכו  

בנ"י לעבור בי"ס לקבלת התור' בחיצוניות בנגל' בפ"מ  

ך ממש יצטרכו לעבור בנהר פרת בשביל קבלת התור'  כ

בנסתר שנקרא עדן עילאי סתימא' דעין לא ראת' כנ"ל  

מעדן  שיוצא  הנהר  שהוא  פרת  בנהר  כשיעברו  והוא 

עד   הוי'  עמך  יעבור  עד  וזהו מ"ש  וד"ל.  כו'  זה  עילאי 

יעבור עם זו קניתי דלא נזכר ביעבור הב' שם הוי׳ רק 

וזה מרמז על ב' מדריגות הנ"ל סתם עד יעבור עם זו כו'  

העבר׳ ראשונ' בקי״ס בשביל קבלת התור' בנגל' שזהו 

בבחי' שם הוי' דחכמ' יו"ד חכמ' וה"א בינ"י כו' כל ע"ס  
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דאצי' שזהו הנאמר בכל מצות שנתנה ע"י משה כמ"ש 

הוי' אל משה וכה"ג אבל   ויאמר  כו'  ציצית  ועשו להם 

ד יעבור  בשביל קבלת התורה בפנימית שלעתיד אמר ע

סתם ולא הזכיר שם הוי' כלל להיותו למעלה משם הוי'  

דאצי' שבא בגלוי אור מאצי' לבי"ע כי פנימית וסודות  

סדכ"סי  שנקרא  ממש  המאציל  במהו"ע  שרשם  התור' 

דלמת"ב כללי אפי' מחשב' דא"ק כו' וז"ש עדן עין לא 

ראת' אלקים זולתך דלא ידע לי' בר איהוי כו' וד"ל )וזהו  

למשה אהי' אשר אהיי אהיה הראשון בבחי'  ג"כ מ"ש  

כתרי דע"י וא"א והוא כתר פרטי ואהיה שני אנא זמין  

לאתגלאה במשיח ותחה"מ ועוה"ב הוא בחי' כתר הכללי 

שיאיר במשיח וזהו עד יעבור סתם לעתיד דוקא( וזהו 

מ"ש הפך ים ליבשהי לשון עבר שזהו בקי"ס שהי' בחי'  

מ"ת בפנימית וסודות  הכני רק למ"ת בנגל' אבל בשביל  

התור' לעתיד אמר בנהר יעברו ברגל היינו בנהר פרת 

בו שם   נשמחה  ואז שם  הנ"ל  מעדן  שיוצא  נהר  שהוא 

יחיינו   וכמ"ש  ממש  במהו"ע  דוקא  בו  ונשמח'  דוקא 

מיומיים במ"ת הנגלית לנו וביום הג' יקימנו ונחיה לפניו  

בדרך   רק  אז  יהיה  וקי"ס  ועוה"ב  בימות המשיח  ממש 

 בעלמא מטעם הנ"ל וד"ל: טפל 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  


