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Bsd.

Shabat Najama*
Volumen XIX

La mirada especial de Rabi Akiva sobre el duelo
y la destruccién del Beit HaMikdash,
como culminacién del Tratado Makot

=SSR I~

Esta Sija estd dedicada para
que veamos la construccion del Tercer
Beis Hamikdash bekarov mamash

ST 5T

1. Acerca delas palabras de alivio tras la destruccion ~ 1m1” 230373 WY 995 MTIR .X
de los dos Batéi Mikdash, Santos Templos de Jerusalén, Xn°R ,“02pYR MR nY mm
dichas en la Escritura': “consolad, consolad a Mi pnminm o902 Y :wam
pueblo, dira vuestro Di-s”, el Midrash® dice que, “asi  y3ya7 yan— 137> 7w .ov9902
como los judios fueron golpeados doblemente, seran 2075993 TRIT 1IN
aliviados y reconfortados doblemente”. Quiere decir A - TR
que tras la desolacion el reconforte sera doble. Pero
es menester comprender ;cual es el sentido y en qué
consiste el doble consuelo?

Por otro lado, es conocido el interrogante que salta
ala vista: de momento en que “el golpe fue doble”, ;en
qué radica la novedad del “doble alivio”?

El tema se comprendera, al prologar la explicacion
de la conclusion del Tratado Makot, donde también vemos por parte de los Sabios
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* Conclusion del Tratado Makot.
1 Isaias 40:1. Haftara de nuestra Seccién Semanal.
2 lalkut, Isaias, alli.
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judios una doble expresion de alivio en una situacion
de angustia, “Akiva nos has consolado, Akiva nos has
consolado™; y alli también el tema de conversacion
de los Sabios era la destruccion de Jerusalén y el exilio
del pueblo judio, y justamente sobre eso se repiten las
palabras de alivio.

2. En el final del Tratado Makot dice la Guemard:
“Raban Gamliel, Rabi Elazar ben Azarid, Rabi
Iehoshua* y Rabi Akiva iban por el camino y oyeron
el sonido de las multitudes de Roma® desde una
distancia de ciento veinte millas. Comenzaron a
llorar y Rabi Akiva se reia. Le preguntaron: ;por qué
te ries?’ - él respondio: 3y por qué ustedes lloran?’
- dijeron: ‘esos idodlatras que se prosternan ante
los idolos y ofrecen incienso en los cultos iddlatras
viven seguros y tranquilos, y nosotros, que la Casa de
nuestro Di-s se consumio en llamas, ;no deberiamos
llorar?’ - él les dijo: ‘por eso me rio; si a aquellos que
desobedecen Su voluntad les sucede eso, con mas
razon asi sera (inversamente proporcional) la dicha de
los que obedecen Su voluntad™.

El Talmud continta relatando, que “sucedié otra
vez con los mismos Sabios, que estaban ascendiendo
a Jerusalén; cuando llegaron a Monte Tzofim
rasgaron sus vestiduras. Cuando llegaron al Monte
del Templo, vieron un zorro que salia del Santo de
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3 Véase Jidushéi Agadot, alli, “vemos que todos los consuelos fueron expresados doblemente, ‘consolad, consolad a Mi

”m

pueblo’
Véase Akeidd, Rosh David, y otros.

. Y en varios comentaristas de la Tora se vincula el comienzo de nuestra Seccion con la conclusién del Tratado Makot.

4 Asi, en ese orden, figuran en la Guemard, en Ein laacov, en Eijd Rabd y en lalkut (de la nota 10. En /alkut dice “Rabi
Elazar” a secas). Pero en Sifri (citado mas adelante, alli) antepone Rabi lehoshia a Rabi Elazar ben Azaria.

5 Asi figura en la mayoria de las ediciones del Talmud, y en Eijd Rabd y Sifri (de la nota 10). En Ein laacov dice “de Aram”.
Y en algunas ediciones “de Babel”. Y lo mas probable es que esos cambios se deban a la censura gubernamental.
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los Santos. Comenzaron a llorar y Rabi Akiva se reia.
Le preguntaron: ;por qué te ries?’ - él respondio:
por qué ustedes lloran?’ - dijeron: ‘estamos viendo
el lugar sobre el que se ha escrito® ‘el extraino que se
acerque morird’ y ahora los zorros caminan por él,
sno deberiamos llorar?’ - él les dijo: ‘por eso me rio,
pues esta escrito”: ‘[dijo Di-s:] nombré como testigos
fieles a Uria el kohen'y a Zejaria ben Iebarjiahu’. ;Qué
relacion tienen Uria y Zejaria? Uria vivié durante el
Primer Templo y Zejaria durante el Segundo. Pero las
profecias de Zejaria estan vinculadas con las de Uria.
En Uria esta escrito®: ‘por eso, a causa de ustedes,
Tzion sera arada como un campo. En Zejaria esta
escrito’: ‘de nuevo se sentaran ancianos y ancianas en
las calles de Jerusalén. Mientras no se cumpliera la
profecia de Uria, temia que no se cumpliera la profecia
de Zejaria. Ahora que se ha cumplido la profecia de
Uria, estoy seguro de que se cumplira la profecia de
Zejarid. Los tres Sabios que lloraban le respondieron
con estas palabras: ‘Akiva, nos has consolado, Akiva,
nos has consolado™"’.

Si bien las palabras recién citadas de la Guemard
son parte de la Agadd en la Tora, y la regla general
es que la Halajda -Ley Judia- no se aprende de la
Agadd, eso es cierto solo cuando el aprendizaje de
la Agadd contradice la Halajd. Pero cuando no hay
contradiccion entre esos dos campos, es apropiado
aprender asuntos de Halajd de la Agadd y tenerlos

Bamidbar Raba 1:51; 3:10; 18:7.
Isaias 8:2.

Mica 3:12.

Zacarias 8:4.
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Esos dos relatos estan en Sifri antes citado y en Sifri, Ekev 11:15. lalkut, alli. Eija Rabd 5:18. Con algunos cambios.
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como referencia contundente'.

Ademas, incluso si uno argumenta que no se
aprende de la Agadd temas de Halajd a ser aplicados
en la practica’®, pero si nos estd permitido extrapolar
razonamientos logicos que sirvan de fundamento
para determinar la Halaja (mas alla de la situacion
especifica de la que hable la Agada).

Mas alld de lo mencionado, en nuestro caso, la
Guemard no habla solo palabras de Agadd, sino, se
trata del relato de una accién contundente', una
historia real que demuestra como fue la conducta
practica de los grandes Tanaim (Sabios de la Mishnd,
los Maestros mas versados en la Ley); y la Beraitd
menciona sus nombres, incluido Rabi Akiva, que
“todo (toda la Tora Oral) sigue la opinion del Rabi
Akiva”?. Por lo tanto, es obvio que el relato atesora
varias ideas que ataiien a la Halajd.

Lo recién dicho es particularmente cierto en
relacion al segundo suceso, que no solo dice que
“comenzaron a llorar y Rabi Akiva se reia”, sino que
también trata de una accion haldjica practica, sefala
que “cuando llegaron al Monte Tzofim, rasgaron sus
vestiduras”, que de hecho, “es lo que la ley prevé que
se debe hacer en esa situacion”'.

Una vez dicho esto, debemos comprender, como
dice el Talmud en muchos lugares, “;en qué estan en
desacuerdo?”, ;cuales sonlos razonamientos haldjicos
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12  Séfer Haiashar de Rabinu Tam cap. 619. Y véase Sedéi Jemed, Klalim, maarejet alef, ot 95. Enciclopedia Talmudica, tema

Agada.

13  Responsas Nodd Biudd, segunda edicidn, loré Dea cap. 161. Y véase Sedéi Jemed y Enciclopedia Talmudica, alli.

14 Shabat 21a. Y véase Bava Batra 130b. Y en Rashbdm, alli.
15 Sanhedrin 86a.

16 Comentario de Rabeinu Guershdn. Y en lo que atafie a la Halajd — véase Shuljdn Aruj, Orja Jaim 561:1-2. Tzofnat Paneaj

sobre Makot.
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que constituyen el motivo yla causa de la controversia
entre los Sabios mencionados y Rabi Akiva, y de un
extremo al otro, de “llorar” a “reir”? Y aunque al final
la Guemard concluye que “le dijeron: Akiva, nos has
consolado, Akiva, nos has consolado”, esta claro que
su posicion inicial, que “comenzaron a llorar”, tiene
un fundamento en la Halajd; y especialmente porque
en la primera historia no se menciona que “le dijeron
a AKkiva que los habia consolado”, y eso se entiende
del hecho de que la respuesta de Rabi Akiva en el
primer evento no les impidio llorar en el segundo -
cuando “sucedio otra vez...que estaban ascendiendo
a Jerusalén, etc..

3. También es necesario entender algunos detalles
del contenido y de la secuencia de los temas en los
eventos mencionados'’, entre ellos:

a) ;Cual es la pregunta de Rabi Akiva “;por qué
ustedes lloran?” ;No es eso obvio? Cuando se escucha
el sonido de las multitudes de Roma, se oye la algarabia
de aquellos que destruyeron el Beit HaMikdash, y en
particular (en el segundo evento) cuando se ve la
destruccion del Templo en toda su magnitud, “un
zorro que salia del Santo de los Santos” - jeso debe
causar luto y llanto!

b) Ademas, el siguiente punto es mas dificil de
entender: en la segunda historia se describe que
“cuando llegaron al Monte Tzofim, rasgaron sus
vestiduras”, en términos simples eso significa que
Rabi Akiva también lo hizo (tal como esta implicito
en el relato y su secuencia) - es decir, Rabi Akiva

5
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17 Varias de las precisiones detalladas a continuacion figuran en los comentaristas del Talmud y en Ein laacov.
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también estaba de duelo por la destruccion del
Templo - entonces, ;cual es el sentido de su pregunta
“por qué lloran”?

¢) El versiculo que dice que “el extrafio que se
acerque morird” no habla de la entrada de un extraiio
al Santo de los Santos, sino de alguien ajeno a las
labores del Templo que realiza una de ellas'®. Y dado
que los Tanaim querian enfatizar que (incluso) la
entrada al Santo de los Santos es una prohibicidn,
deberian haber citado el versiculo” “no entrara en
todo momento al lugar Santo”, que dice expresamente
que incluso al Sumo Sacerdote se le prohibe entrar al
Santo de los Santos durante todo el afio*.

d) ;Cual era la légica de Rabi Akiva en su
suposicion de que “mientras no se cumpliera la
profecia de Uria, temia de que no se cumpliera la
profecia de Zejaria”? ;Como puede haber alguna
duda sobre si una profecia se cumpliria o no, Di-s
libre, especialmente de acuerdo con la declaracidon de
nuestros Sabios?', “cada palabra que sale delaboca de
Di-s para bien, incluso si esta sujeta a una condicion,
El no se retracta”?

e) sPor qué eligio Rabi Akiva la profecia “Tzion
sera arada como un campo” especificamente, y no
otra profecia (anterior) sobre la destrucciéon (y la
Redencion)?

f) sPara qué la Guemard menciona los nombres de
todos esos Tanaim?** Si lo principal es transmitir que

NYW WX 7 VY oM T —
ORY — WA N°2 1270 OV Twen
31977 197 INR? NORW WD 171,10
D212 anR

IR 7NN 2P0 M 10977 (3
LW WIPR 7 W 700192 121N
M3 a7y awwn M2 XOX
WP DRINY MRAY .WIPR
WP 10°197 (1290R) TWR WO
X°272 onb o0 00K DWIRT
DR NY 92 K12 ORY” PI0OT DR
D PORW WDA AW WP
2OWTPR WIPD 012777 12 70X 717X
JAwn 902

“RpP20"RPI 120 anon e (T
RPN ROW TV Y YW nvT
R2W X717 °07 7R S0 1NR121
TR — 707 W IR 27pNN
D°PNN XY RAW 7X1212 P90 PN
507 54T RN 9THY vId 1M
72w 772P7 9n KXW N7 M1AT
272 711 XY OXIN 5V 190K

7RI DR Y™ oon o (7
7RI ROV ,RPIT WM 7w N
ImE MTR (TR)  DONR
Karahsh))

X2 wd o awh (O
P90 oNINg 9 hw omnnw

18 Mishné Tord de Maimonides Leyes de Ingreso al Mikdash, en el comienzo. Y véase Rashi en su comentario a la Tora,

Bamidbar 1:51; 3:10
19 Comienzo de Seccidn Ajaréi.
20 Tal como se pregunta en Aruj LaNer, aqui. Y en otros comentarios.
21 Berajot 7a en el comienzo de la pag.
22 Y citado también en Sifri, lalkut y en Eijd Rabad, alli.
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la opinion y la conducta de Rabi Akiva era diferente a
la del resto de los Sabios, se podria haber dicho como
vemos en varios lugares: “alli estaban Rabi Akiva y los
ancianos”?,y similares®.

g) sPor qué solo en el segundo evento los Sabios
dijeron (sobre la respuesta de Rabi Akiva) “Akiva, nos
has consolado”, y no en el primero?

h) “Le respondieron con estas palabras: Akiva,
nos has consolado, Akiva, nos has consolado” - ;a
qué apunta la repeticion de (toda) la frase>? ;Y cual
es el sentido de la introduccion “le respondieron con
estas palabras”?

Para explicar esto (las dos ultimas preguntas)
Maharsha®® dice, que “repitieron las palabras para
hacer referencia a los dos eventos mencionados”. Pero
también esa respuesta necesita ser aclarada: después
de todo, los dos eventos tuvieron lugar en diferentes
momentos y lugares®” - el primero ocurrié mientras
iban por el camino, acercindose a Roma, y el segundo
“sucedio otra vez cuando ascendian a Jerusalén” -
entonces, ;co0mo se pueden combinar en una misma
respuesta?

4. En su forma mas simple, se puede explicar que
en los dos sucesos se distingue el punto comun en la
vision de Raban Gamliel, Rabi Elazar ben Azaria y
Rabi Iehoshua por un lado, y la forma de pensar de
Rabi Akiva por el otro: Raban Gamliel, Rabi Elazar
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23 Notese lo escrito en Kidushin 40b: “ya se habian reunido Rabi Tarfon y los Ancianos etc.”.

24  Véase Bereshit Raba 20:4.

25  En Sifri dice “con estas palabras le dijeron: ‘Akiva, Akiva, nos has consolado”. Pero en lalkut alli (que se parece al

lenguaje de Sifri): “Akiva nos has consolado, nos has consolado”.
26 Y asi figura en Akeidd en el comienzo de nuestra Seccion (Portal cap. 8).

27 Tal como la expresion “sucedié de vuelta una vez” (parecido a Sifri'y lalkut). Y en Eijd Rabd dice “otra vez”.
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ben Azaria y Rabi Iehoshua vieron en cada caso el
aspecto negativo de lo que sucedia, mientras que
Rabi Akiva también vio en ellos el (proposito final
y el) contenido positivo. Y Rabi Akiva fue fiel a su
postura, tal como éllo dice en otro lugar del Talmud?,
“el hombre debe acostumbrarse a decir siempre: todo
lo que el Misericordioso hace, lo hace para bien”, y asi
era su conducta en la prdctica®®, como se cuenta alli
en la Guemarad.

Segun esto, se puede explicar por qué los dos
sucesos se presentan en el Talmud a continuaciéon
uno del otro, aunque ocurrieron en diferentes lugares
y momentos: no es solo porque ambos ocurrieron
con los mismos Tanaim, sino porque en los dos se
distingue el mismo punto en la perspectiva de Rabi
Akiva - ver en todas las cosas del presente la utilidad
y lo bueno que surgira de ello a futuro.

5. Pero, de acuerdo con lo recién expuesto, es
necesario comprender:

a) ;Para qué la Guemard debe mencionar a Rabi
AKkiva tres veces hablando de lo mismo? ;Cual es la
novedad en la ensefianza de Rabi Akiva en cada una
de las dos historias, y también en su instruccion
de “acostumbrarse a decir que todo lo que el
Misericordioso hace es para bien”?

b) “El hombre debe acostumbrarse a decir
siempre: todo lo que el Misericordioso hace, lo hace
para bien” - es una regla sobre la que ningtin Sabio
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discrepa, y de hecho, asi se dictamina en el Shuljdn Aruj*’, y por lo tanto no parece

28 Berajot 60b, en el final de la pag.

29 De acuerdo a esto se puede decir que esto condice con su postura en Sanhedrin alli, que Rabi Akiva se reia.

30 Tury Shuljan Aruj, Orja Jaim, final del cap. 230.
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l6gico que los Tanaim Raban Gamliel, Rabi Elazar ben
Azaria y Rabi Iehoshua disintieran sobre ello; pero
resulta problematico, porque incluso en el segundo
evento, en el que efectivamente dijeron “Akiva, nos
has consolado”, no queda totalmente claro que ellos
hayan cambiado su punto de vista.

¢) Si tomamos lo anterior como valido, Rabi Akiva
en su respuesta deberia haber ido directo al nucleo de
su vision - que “todo lo que el Misericordioso hace,
lo hace para bien” (y luego agregar, si es necesario, la
prueba especifica del caso).

6. El tema se comprendera introduciendo la
explicacion de las palabras de la Guemard en su
sentido literal.

La razon de la pregunta de Rabi Akiva “por qué
lloran” se debe a que comenzaron a llorar recién
cuando escucharon el ruido de las multitudes de
Roma, etc., y no antes, lo que demuestra que su
llanto no se debia al mero conocimiento del poder
del reino romano, porque eso lo sabian incluso antes
de “emprender el camino” [ademas: el hecho en si
de su marcha a Roma*' para anular los decretos que
aquejaban a los judios* se debia a la fuerza que habia
tomado el exilio].

De manera similar en la segunda historia: su
llanto no era por la destruccion en si misma - y eso
queda demostrado porque el relato dice literalmente
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31 En la version de la Guemard que tenemos a disposicion, dice “iban por el camino”; pero en Sifri y en Eija Rabd dice

“ingresaban a Roma”, y esa es de hecho la intencién de la Guemard.

32 Porque de no ser asi, como es que salieron fuera de la Tierra de Israel, y particularmente, si no fuera por eso, seria
dificultoso entender el comportamiento de Rabi Elazar ben Azaria, pues él era kohen y los Sabios habian decretado todo el
territorio externo a Israel como impuro, y por lo tanto, prohibido para un kohen (Shabat 14b en adelante. Y véase Tosafot que

comienza “Eretz” en Nazir 54b, y en otros lugares).
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que sobre la destruccion (solamente) “rasgaron sus
vestiduras” antes® de llorar - y en realidad el llanto
surgio “cuando... vieron un zorro que salia del Santo
de los Santos”.

Por lo tanto, Rabi Akiva les pregunté “por qué
lloraban” - ;qué habia cambiado para ellos en ese
momento, que por eso “comenzaron a llorar”?*,

7. La respuesta de los tres Sabios a Rabi Akiva:
“esos idolatras que se prosternan ante los idolos y
ofrecen incienso en los cultos iddlatras viven seguros
y tranquilos, y nosotros, que la Casa de nuestro Di-s
se consumio en llamas ;no deberiamos llorar?” -
significa que, el hecho en si de que la situacion del
reino de Roma en cuestiones mundanas era “segura
y tranquila”, no los afligia tanto como para llorar. Al
contrario,la potenciay tranquilidad del reino romano
era en beneficio de Israel, ya que la profecia reza que
“el Beit HaMikdash caeria a manos de un poderoso™>;
después de todo, al ser que “todo depende de quién
avergiienza y quién es el avergonzado™, al ser que la
caida del Templo se habia materializado mediante un
reino poderoso, la vergiienza era mucho menor.

(Esto explica mejor por qué en su respuesta no
enfatizaron que el reino romano habia destruido el
Templo y atin tenia poder - ya que, al contrario, ese
punto era en beneficio de Israel, ya que disminuia la
sensacion de vergiienza, etc.).

Sin embargo, lo que los aquejaba era que el
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33  Porque se entiende que “cuando llegaron al Monte Tzofim” rasgaron sus vestiduras por el Templo destruido.

34 Y véase Jidushéi Agadot aqui.
35 Isaias 10:34.
36 Bava Kama en comienzo del cap. 8.
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contexto a la vista, el hecho de que por unlado Roma*”
viviera con “seguridad y tranquilidad”, mientras “la
Casa de Di-s se habia consumido en llamas”, constituia
una profanacion del Nombre Divino (ademas de
ser una profanacién y total desprestigio del nombre
de Israel)*. Ademas, habida cuenta de que el unico
sentido de la potencia de Roma era solo para que se
cumpla que “el Beit HaMikdash caeria a manos de un
poderoso”, entonces, ;por qué Roma seguia siendo
“poderosa” y gozaba de “seguridad y tranquilidad”
incluso en ese momento, después de que el Templo ya
habia sido quemado?

Algo similar vemos en el segundo hecho: cuando
vieron “un zorro saliendo del Santo de los Santos”,
visualizaron en ello la profanaciéon del Nombre
Divino y del nombre de Israel - que “el lugar sobre el
que se ha escrito ‘el extrafio que se acerque morira”,
ese lugar, donde siquiera un judio puede acercarse,
e incluso el Sumo Sacerdote (el hombre mas santo®
del pueblo) tenia prohibido el ingreso (excepto una
vez al afio, en Iom Kipur, y “solo en esa ocasion (y
bajo ciertas condiciones) podia ingresar”) incluso él,
durante todo el afio era considerado un extrafo - j;y
ahora los zorros caminan por alli?!
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37 Que se prosternan a los idolos y ofrecen incienso a los cultos idélatras, infringen la prohibicion de idolatria que rige

incluso para los no judios.
38 Veéase Etz losef sobre Ein laacov.

39  Véase | Crénicas 23:13. Y véase Emor (21:10-15) “y el kohen de mayor rango que sus hermanos...porque Yo Soy Di-s

quien lo santific6”. Y en Torat Kohanim alli.
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En otras palabras, el punto profundo de su
congoja era producto del siguiente razonamiento:
es cierto que estaba decretado que el Templo seria
destruido y que los judios sufririan en el exilio, ;pero
por qué eso era sindnimo de profanacion del Nombre
Divino y del nombre de Israel?: a) no habia necesidad
de que el reino romano siga viviendo seguro y
tranquilo incluso después de que el Templo habia
sido destruido; b) la profecia de la destruccion “Tzion
sera arada como un campo” podria haberse cumplido
en otros sectores del Templo, no necesariamente en
Santo de los Santos, un ambito en que incluso al judio
mas sagrado le fue prohibido el ingreso - “el extraiio

que se acerque morira”*.

8. Rabi Akiva les respondid: “si a aquellos que
desobedecen Su voluntad les sucede eso, con mas
razén asi sera la dicha de los que obedecen Su
voluntad” Si, es cierto que la existencia segura y
tranquila de Roma mientras la Casa de nuestro Di-s
se consumid en llamas constituye una profanacion
del Nombre Divino y del nombre de Israel; pero
como resultado, la recompensa y la bondad posterior
también seran mucho mayores, ya que “si a aquellos
que desobedecen Su voluntad les sucede eso, con
mds razon asi sera la dicha de los que obedecen Su
voluntad”. Es decir, incluso en el éxito de Roma e
incluso en la profanacion del Nombre Divino y del
nombre de Israel, Rabi Akiva vio el bien que resultaria
de ello.

En el segundo relato vemos el mismo concepto:

40 Véase Etz losef sobre Ein laacov.
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Shabat Najamu

al ser que la profecia de la destruccion se habia
cumplido en su maxima medida, hasta el punto de
que un zorro emergia del Santo de los Santos, eso
en si mismo era una prueba de que la profecia de la
Redencion de Zejaria se cumpliria de la forma mas
excelsa. Rabi Akiva no tenia ninguna duda, Di-s libre,
de que la profecia se cuampliria; 1a duda era solo sobre
como se cumpliria - si seria en el grado mas alto o
no*, tal como se tiene la misma expectativa en lo que
respecta a varias de las promesas de la Tora, hasta qué
punto se materializaran.

La misma idea vemos en el “arado del campo”
en su sentido mas literal, el crecimiento posterior al
arado puede simplemente concretarse al “recolectar
el grano”™?, o ir mas alla, hasta llegar a una cosecha
de “gran abundancia®®, o incluso superar eso hasta
alcanzar “trigo del tamaiio de rifiones”*. Pero existe
un nivel adn superior, que solo sera alcanzado en
el Futuro Venidero, cuando el crecimiento sera de
una rapidez tal que “el labrador se topara con el
recolector”™®.

De la forma como se cumplio la profecia de la
destruccion (de Uria), Rabi Akiva percibio que la
cristalizacion de la profecia de la Redencion también
se dara en su modo mas sublime.

Basandonos en esto, se entiende por qué él cito
especificamente la profecia “Tzion sera un campo
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arado”: el propdsito de arar un campo no es para danarlo, sino al contrario, el arado

41 Véase Andf losef sobre Ein laacov parrafo que comienza “Haiti mitiaré”.

42 Ekev11:14.
43  Toldot 26:14.
44  Torat Kohanim Bejukotai 26:4. Taanit 23:1. Y otras citas mas.

45  Amos 9:17. Véase lalkut Shimoni sobre ese versiculo de Amos en el final del comentario.
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es necesario para que el campo alcance su plenitud
al aumentar y mejorar su produccién -“la tierra
dara su fruto”- ya que a través del arado se facilita
la posterior producciéon de la manera adecuada®; y
cuanto mejor es el arado del campo, mejor sera la
siembray el crecimiento que le siguen. Y de la misma
manera es en nuestro tema en el sentido espiritual:
la destruccion del Templo es analoga al arado, que
precisamente a través de él (y de él) viene luego
el florecimiento mayor de la Redencion. Por eso,
cuando Rabi Akiva vio que la destruccion (el arado)
habia llegado a su punto maximo, hasta el lugar del
Santo de los Santos”, fue para él una prueba de que
la Redencion (el florecimiento) también sera de la
maxima elevacion®.

9. Teniendo en mente lo expuesto lineas arriba,
es factible explicar las diferencias de opinion en esta
discrepancia entre Rabi Akiva ylos demas Tanaim. Se
podria decir que el asunto depende de los enfoques
que se plantean en una cuestion general que vemos
en varias mitzvot:

Si en lo relativo a una mitzvd y deber de accion,
se toma como determinante la situacion presente
para decidir sobre su cumplimiento a futuro. Por
ejemplo®, un enfermo que, segin los médicos, no
podra ayunar en Iom Kipur si es que ayuna una
semana antes en Tzom -Ayuno- de Guedalia, jtiene

46 Véase Jidushéi Agadot de Maharshd en Shabat 139a.

YN WA 75 NN AW
L9120 PRI AN — vt
TPRET NOWY WO STV 1w
nWU AN 9333 °YaTD 191 INRHY
2V°N 30,0 720 ana TR
OV LTINROY AmRYM v
WIPHI N2 1270 AP 1T
DY RPYTY ,AWSINT DRNTR RIT
T 79 R X2 (TanmY) a7
IRT WRD L197Y AR Nnxa
7V YA (WNNN) RNnnY v
DWIP IR 0wn? Y N0
TIRAT QAW 172V NI T N —

212°97 n°9oN2 7onn (Annk)

1PN DR INA? w0 1Dy L
ARWY Y7 DY T DN My
T9RWA 7N 27w 07 ,0ORINT
OX — NN 7122 WRAY D99
2PM MR TR Awnnah W
ORNI2 P7I077Y) TIPS WV
(797
NVTOW 790 (RANTI TITRY
v MINae 9o XY QRO
— Y73 DX TN’ OR 2D
D12 MavnaL (%) ORWD OX

47  Véase Zohar Il (296b) que dice que el Santo de los Santos es denominado “Tzién”.
48 Véase también en Likutéi Sijot vol. VI pag. 167 nota 34. Alli se explica sutilmente de otra forma.
49  Pero el ejemplo no es exacto, porque en el caso de los ayunos se puede decir que depende de la regla de “no obviar las

mitzvot”.
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permitido (y debe) ayunar en Tzom Guedalia, que
es una obligacion cuyo origen es “Divréi Cabald™",
incluso si, al hacerlo, no podra cumplir en unos dias
después la obligacion de la Tora de ayunar en Iom
Kipur, o quizas le esta prohibido ayunar en Tzom
Guedalia para que pueda ayunar en Iom Kipur?.

Podriamos decir que este es el nucleo de la
discrepancia entre Rabi Akiva y los demas Tanaim en
lo que respecta a la profanacion del Nombre Divino y
el nombre de Israel en un momento determinado, que
de ello, con el tiempo se derivara una gran elevacion
para Israel y una mayor santificacion del Nombre
Divino: la postura de Raban Gamliel, Rabi Elazar ben
Azaria y Rabi Iehoshua era, que dado que el escenario
de ese momento era de una gran profanacion del
Nombre Divino, lo que resulte de ello con el tiempo
no tenia poder ni influencia, mas bien, lo que se debia
considerar era la situacion que estaban viviendo;
y dado que lo que sucedia en ese momento era lo
opuesto a la santificacion del Nombre Divino y del
nombre de Israel, lo vieron tan negativo que los llevo
a llorar.

Sin embargo, Rabi Akiva sostenia que el resultado
futuro era decisivo incluso en el contexto de aquella
situacion, y por eso, en nuestro caso él opina que, en
vista de que a partir de la profanacion del Nombre
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Divinoy el nombre de Israel en ese contexto, surgiria posteriormente, en la Redencion
Futura, una elevacion y situacion de indole espiritual superior en la santificacion

50 Asifigura en Sedéi Jemed citado en la nota siguiente. Y es mas, estan quienes opinan que en esta época, incluso el origen
del deber de ayunar en el 9 de Av, es “Divréi Sofrim” y no “Divréi Cabald” (Penéi Pesajim 54b). Las leyes denominadas “Divréi
Cabald” (“palabras de recepcion”), se refieren a aquellas que han sido transmitidas por Di-s a Moshé y luego a las generaciones
subsiguientes. Por otro lado, las leyes normas llamadas “Divréi Sofrim” (“palabras de los Escribas”) son las leyes que fueron
establecidas por los Sabios judios a lo largo de la historia. Estas leyes, a veces llamadas “leyes rabinicas”, son interpretaciones o
extensiones de las leyes de la Tord disefiadas para ayudar a los judios a preservar su forma de vida de acuerdo con las mitzvot.
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del Nombre Divino y del nombre de Israel, eso fue
decisivo en su estado de animo de aquellos instantes,
hasta el punto de “reirse”.

10. También se puede decir que su controversia
depende de otra cuestion general, que es mas
relevante para nuestro tema:

Una mitzvd que se puede cumplir en todos sus
detalles, pero, si asi se procede, se perderia su belleza
y brillo general; pero, por otro lado, si se opta por
cumplirla con meticulosidad y belleza adicional, se
perderia un detalle (que no es esencial) en la mitzvd,
entonces ;qué es lo que determina: cumplir la mitzvd
en todos sus detalles, o, la belleza y el brillo en la
generalidad de la mitzvd?

[Un ejemplo de esto (aunque no exactamente) es la
pregunta de los Ajaronim® -Ultimos Legisladores de
la Ley Judia- respecto al Brit Mila, la circuncision: si
el caso se presenta de modo que si se realiza la mitzvd
por la manana, teniendo en cuenta el principio de
“los diligentes se adelantan para hacer las mitzvot”,
los presentes serian pocos y faltaria “la multitud
que honra al Rey (Di-s)”; pero, por otro lado, si se
pospondria la circuncision para mas tarde en el
dia, no seria de la manera de los diligentes que se
adelantan, pero como resultado de ello, se cumpliria

con el requisito de que haya una “multitud que honre al Rey
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752, squé es lo decisivo?

De igual modo, en muchos asuntos, cuando al retrasar la mitzvd se puede cumplir

51 Véase en extenso en Sedéi Jemed, Klalim, Maarejet 7, klal 1-3. Maarejet 80, klal 39. Y véase Enciclopedia Talmudica, en

su tema correspondiente.

52 Porque la regla de “los diligentes se adelantan” es un aspecto de la accidn en si, es un detalle de la mitzvd (como

“madrugé Avraham”), e igualmente es el sentido de hacer la mitzvd con celeridad (véase Rashi parrafo que comienza “Agav”
en Pesajim 65a). Pero que haya o no “una multitud” no altera los pormenores que reglamentan la lectura de la Meguila, o en el
caso de un Brit Mild, no altera nada en quien la ejecuta y en el acto en si de la circuncision.
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de una manera mas bella y preferible®].

También, de cdmo se aborda este dilema, depende
su desacuerdo: es obvio que el pueblo judio recibira
recompensa por “cumplir con Su voluntad”, etc.,
y que en el momento de la Redenciéon habra una
santificacion del Nombre Divino y del nombre de
Israel,

pero la pregunta es: el contexto frente a esos cuatro
Sabios era que, el reino de Roma que practicaba la
idolatria “vivia seguro y tranquilo, mientras que la
Casa de Di-s estaba quemada”, y también veian un
“zorro saliendo del Santo de los Santos, lugar sobre
el que esta escrito ‘el extraiio que se acerque morira”,
entonces, eso (ya en ese momento) constituia un
asunto de profanacion del Nombre Divino - una
carencia en el tema en si de la santificacion del
Nombre de Di-s; y en contraste con ello, el hecho de
que el pueblo de Israel obtendria una recompensa
muy elevada y que la profecia de Zejaria se cumpliria
de una manera por demds maravillosa, era un asunto
de belleza y adicion (en cantidad de dias de vida, en
salud, etc., en general) en la santificacion del Nombre
Divino (cosa que vendria después de un tiempo) -

segun Raban Gamliel, Rabi Elazar ben Azaria
y Rabi Iehoshua, dado que en ese momento habia
una carencia en el tema en si de la santificacion del
Nombre de Di-s (y aunque de todos modos, después
de la destruccion, no hay santificacion del nombre
de Israel y del Nombre Divino, la situacion general
podria ser de tal manera que no haya profanacion,
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53  Véase alli, si es que hay que esperar hasta la culminacién del Shabat para realizar la Santificacion de la luna; o esperar
para realizar la mitzva de las cuatro especies hasta conseguir cuatro especias mas bellas; y en general, esperar hasta poder

cumplir la mitzva de manera mas meticulosa y bella.
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por lo tanto) no era relevante que con el correr del
tiempo, a partir del descenso extremo producto de la
destruccion, habria mas belleza y un grado adicional
en la santificacion del Nombre de Di-s, por eso,
“comenzaron a llorar”.

Pero la postura de Rabi Akiva era, que la belleza
en la generalidad de la mitzvd tiene mas peso que
un detalle de la misma, razon por la cual, la belleza
adicional que vendria con el tiempo en la generalidad
del tema de la santificacion del Nombre Divino tiene
preponderancia sobre la carencia en la santificacion
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del Nombre Divino de aquel momento, por eso se entiende por qué él se “reia”.

11. Este es el analisis general, y en términos mas
especificos, el Talmud plantea ambos sucesos porque
la segunda historia es indispensable para sacar a
la luz e innovar un punto conceptual que hace a
los tres detalles mencionados: a) “todo lo que el
Misericordioso hace, lo hace parabien”; b) si debemos
considerar el presente en términos de los resultados
que vendran en el futuro; c) si un detalle de la mitzvd
tiene mas peso que el esplendor de la generalidad de
la misma.

Lo que dice Rabi Akiva, “todo lo que el
Misericordioso hace, lo hace para bien”, significa que
en el presente, la realidad se ve como algo negativo,
pero el proposito subyacente es “para bien”. Esto es
consonante con el ejemplo dado en la Guemard en
relacion con el propio Rabi Akiva**: que cuando pasé
la noche en el campo y no en la ciudad, perdio su
burro, su gallo, y su lampara se apagd, luego resulté

54  Berajot, en el final de pag. 60b.
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Shabat Najamu

ser beneficioso en términos de salvar su vida; es decir,
el suceso en si fue de angustia y daifio, pero ocurrio
para bien*.

Segun esto, es comprensible que estos puntos
condicen con la ley mencionada en la Guemard>
de que si le sucede algo malo a alguien, incluso si
después resulta en algo bueno, “como cuando su
campo se inunda, aunque después de haber pasado la
inundacion, esbueno paraél porque el camposerego”™’,
el dueiio del campo debe pronunciar la bendicién
correspondiente a los sucesos negativos, “Bendito sea el
Juez de la Verdad”, porque “de todos modos, lo que le
sucedio en ese momento es negativo” -

y en la obligacion de decir “todo lo que el
Misericordioso hace, lo hace para bien”, también
Raban Gamliel, Rabi Elazar ben Azaria y Rabi
Iehoshuia acuerdan con Rabi Akiva, como antes se
dijo.

La novedad en nuestro caso es que Rabi Akiva vio
en la situacion negativa misma del “zorro que salia del
Santo de los Santos”, no solo la consecuencia positiva
que surgiria de ello con el tiempo, sino que su mirada
se focalizé en ver el suceso en si como una parte y el
comienzo de lo bueno.

Esto se basa en la ensefianza de nuestros Sabios
sobre el versiculo® “Di-s ha agotado Su furia” “sobre
los arboles y las piedras y no derramé Su furia sobre
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los hijos de Israel”, por lo cual en los Salmos no se dice “un llanto de Asaf” sino “un
cdntico de Asaf”; ;y cuando y como “agoté completamente Su furia®? - mediante

55 Véase Likutéi Sijot vol. Il pag. 394.

56 Alli 60a. Mishné Tord de Maiménides Leyes de las Bendiciones 10:4. Tur y Shuljdn Aruj, Oraj Jaim 222:4.

57 Palabras del Shuljdn Aruj, alli.
58 Eija 4:11. Eijd Raba alli.



20 Likutéi Sijot
los “zorros que salian” del Santo de los Santos (y
Jerusalén se montd en ruinas).

En la primera historia, aunque Rabi Akiva
también “se sonrid”, y también en esa ocasion se
percibe un aspecto que va mas alla de la regla general
que “todo lo que el Misericordioso hace es para bien”,

[porque cuando la mirada es meramente desde
esa perspectiva, se habla: (a) sobre la afirmacion y el
conocimiento en si de que la cosa es “para bien”, pero
sin saber de qué se trata el “bien”, este, en un primer
momento, no es claro ni revelado; también (b) se habla
acerca de algo negativo que el Misericordioso “hace
para bien”, pero incluso si todo el asunto desde un
principio no hubiera sucedido, hubiera sido “bueno”,
como el ejemplo de lo que le sucedi6é a Rabi Akiva,
que incluso si desde un principio no hubiera contado
con un burro ni gallo, etc., él de todos modos se
hubiera salvado; a diferencia de nuestro caso, que fue
interpretado como “si a aquellos que desobedecen
Su voluntad les sucede eso, con mas razon asi sera la
dicha de los que obedecen Su voluntad” - es decir:
(a) Rabi Akiva vio qué era lo bueno en esa situacion -
por eso afirmo “asi serd”; (b) de esa situacion surgiria
eventualmente un beneficio y ventaja adicional
mayor que si el asunto no hubiera pasado],

no obstante, el haber escuchado “el sonido de las
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multitudes de Roma”, no significo que eso, lo negativo en si, ya era parte y el comienzo

de lo bueno.

12. Siguiendo este enfoque, lo mismo ocurre con
los otros dos interrogantes:
Deacuerdo conlalogica de que el resultado futuro
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Shabat Najamu

determina la forma en que se realiza la mitzvd en el
presente, y también segin el razonamiento que hace
prevalecer el embellecimiento general de la mitzvd
por sobre el mandamiento en si, la razon de ello es
que (en general) hay otro factor que forja la decisién
y prevalece. Es decir, en efecto hay una carencia en
la accion presente, y en lo relativo a un determinado
aspecto de una mitzvd, pero la excelencia del futuro,
y la belleza en la generalidad de la mitzvd, superan
y tienen mas peso que esa carencia. Este es el tema
(en general) del debate de los Sabios en la primera
historia, qué pesa mas, si lo que estaban escuchando
en ese momento, o, la dicha y elevacion espiritual que
gracias a ello vendria a los judios en el futuro.

Pero en nuestro caso, en la segunda historia, para
Rabi Akiva no es que en uno de los dos escenarios hay
un factor decisivo, y depende de como sea el enfoque se
determinara cual tiene mads peso, sino que en el suceso
del momento, él veia #nicamente la excelencia y la
superioridad que habria a futuro. Es decir, Rabi Akiva
percibia la belleza de la santificacion del Nombre de
Di-s y el nombre de Israel en el futuro como eso si ya

21
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hubiera comenzado en la situacion de aquel momento, en su presente: en ese mismo
contexto que en apariencia era de carencia en la santificacion del Nombre de Di-s y
el nombre de Israel ¢l ya veia la futura elevacion espiritual del pueblo judio y la excelsa
manifestacion Divina propia de la era mesianica (razén por la cual prefirié basar su
argumento en el versiculo “Tzién sera arada como un campo”).

13. Este es el motivo por el que le dijeron “Akiva,
nos has consolado, Akiv4d, nos has consolado”
especificamente en el segundo suceso y no en el
primero: en su interpretacion de la frase “un zorro

0 MRY ovea N a0

"INAMI RPY DA RPY”
VRN KDY OIWR VNP RPIT
TV WD ¥ NV PWRIT



22 Likutéi Sijot
que salia del Santo de los Santos”, Rabi Akiva enseii6
una novedad en comparacion con la opinion de
los demas Tanaim que “comenzaron a llorar”, y
lo hizo en dos aspectos, a modo de “no solo esto,
sino también aquello™: ellos, conforme su postura,
vieron en eso algo contrario a lo bueno, que llevaba
al llanto; mientras que la opinion de Rabi Akiva era
que, no solo habia que considerar el aspecto positivo
(la santificacion del Nombre de Di-s y el nombre de
Israel en su plenitud) que surgiria de ello, sino que
habia algo mas alla: que la excelencia y el beneficio
que habria en la Redencion no son como una cosa que
se logra a través de otra (que no es buena), sino que
todo es un mismo tema: “Tzion sera arada como un
campo”: en la destruccion misma reside la condicion
caracteristica de arar un campo, cuyo proceso implica
la siembra y el crecimiento.

Y en eso consiste el doble consuelo: a) la excelencia
y la belleza del futuro; b) la elevacion y el consuelo que
se encuentran contenidos en la situacion del presente.

Lo que induce a decir asi, es lo que esta escrito
“[dijo Di-s:] nombré como testigos fieles, a Uria el
kohen y a Zejaria ben Iebarjiaha”; “y las profecias de
Zejaria estan vinculadas con las de Urid”: es decir,
la Escritura misma dice que sus profecias no son
dos asuntos separados, sino, una sola cosa, tal como
se define un testimonio (pues segun dos testigos
se establece un unico “testimonio”®), la profecia
de Zejaria y la profecia de Uria constituyen un
testimonio unico.

Esto no es asi en la primera historia, donde Rabi
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59 Notese lo escrito en Sota (comienzo de pag. 2b) “toda vez que se dice testigo son dos”.



Shabat Najamu

Akiva “se reia” porque “si a aquellos que desobedecen
Su voluntad les sucede eso, con mas razon asi sera la
dicha de los que obedecen Su voluntad”, que de hecho,
esa no era mas que la postura de Rabi Akiva, mientras
que los demas Tanaim se mantuvieron en su tesitura.
Y especialmente en esa historia, hay necesidad de
aprender y ver la excelencia y el bien de un asunto (los
que obedecen Su voluntad) a partir de otro asunto
(los que desobedecen Su voluntad), y por eso, Rabi
Akiva no cité para ellos una prueba de la Escritura
como en la segunda historia (de la cual se podria
haber aprendido basandose en la primera historia).

14. Con esto en mente, podemos explicar por qué
los nombres de todos los Tanaim son especificados en
la Guemard, ya que esto nos permite comprender la
razén y causa de las diferencias de opiniones entre
ellos. Raban Gamliel era el nasi (el lider de la Corte
Rabinica) - cuya condicion era de judio israelita (de
la tribu de Iehuda), Rabi Elazar ben Azaria era un
kohen - décima generacion de Ezra®, Rabi Iehoshua
era un levi (de los cantores en el Templo)®', mientras
que Rabi Akiva era hijo de conversos® -

a simple vista, ;quién puede ver (y generar) en
el “otro lado”, en el ambito de la impureza opuesto
de la santidad, la supresion del mal incluso cuando
este estd en su maxima magnitud, y vislumbrar el
beneficio y la utilidad en el espacio de la destrucciéon
de una manera que proporcione doble consuelo?
Especificamente alguien en quien hayan sucedido

60 Berajot 27b.
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61 Erjin 11b. Y véase similar a lo antedicho en los comentaristas de la Mishnd, Maasér Sheni 5:9.

62  Séder Hadorot en su lugar correspondiente.



24 Likutéi Sijot
esas cosas (en consonancia con lo que la Guemard*
dice, que Ovadia especificamente profetizo sobre
la caida de Edom, porque “Ovadia era un converso
proveniente de Edom, y eso es lo que la gente
dice “donde pica la serpiente, ahi es donde esta el
remedio™), a diferencia de un judio de vientre -ya sea
kohen, levi o israelita- que no puede tener esa vision
por si mismo, para él se trata de algo nuevo.

Siguiendo este razonamiento, esa es la diferencia
entre sus opiniones en la Halajd: silo que determina
es el presente o el futuro; si lo que mas pesa es un
aspecto especifico de una mitzvd o la belleza de la
mitzvd en su generalidad: especificamente Rabi Akiva,
quien ademas de ser hijo de conversos, comenz6 a
estudiar la Tora recién cuando tenia cuarenta afios*
- si se hubiera concentrado solo en el estado de cada
momento de su vida sin mirar el futuro, nunca habria
llegado a ser Rabi Akiva. Es solo porque él pudo ver
claramente y con certeza el resultado y la elevacion
que podria suceder (y de hecho sucedio) en el futuro,
y lo vio con claridad y convicciéon como cuando vio
“las piedras desgastadas por el agua”® -y eso lo llevo
a comenzar a estudiar la Tora, tal como los Sabios
describen.

15. Continuando con la linea de lo antedicho,
se puede decir que esa es también la explicacion de
la superioridad y del aspecto distintivo del “doble
consuelo” (“consolad, consolad a Mi pueblo”) que

63 Sanhedrin en el final de pag. 39b.
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64  Avot deRabi Natdn 6:2. Y véase Pesajim 49b. Y véase Shitd Mekuvetzet en nombre de Ritvd, Ketubot 62b, “que antes no
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65 Avot deRabi Natdn alli.



Shabat Najamu

recibiranlos judios una vez transcurrido todo el exilio
y la destruccion del Templo y haber sido “golpeados
de manera doble”: el sentido del “sufrimiento doble”
radica en que, ademas de la destruccidon y el exilio en si
mismos (y las situaciones contrarias a la santificacion
del Nombre de Di-s y del nombre de Israel), también
se sufrid una profanacion adicional extrema del
Nombre de Di-s y del nombre de Israel, mas de lo que
hubiera sido meramente producto de la destruccion
y el exilio propiamente dichos (como se menciond
antes, sobre lo que se relata al final del Tratado Makot,
“ellos se prosternan ante los idolos y ofrecen incienso
en los cultos iddlatras, y viven seguros y tranquilos, y
en cuanto a nosotros... un zorro sale del Santo de los
Santos™),

y en correspondencia con esta idea, el consuelo
también es doble: porque ademas del consuelo
al revelarse el beneficio y lo bueno del exilio y la
destruccion propiamente dichos, pues se vera que
todo fue solo para que se revelen las manifestaciones
Divinas de la Redencion Futura, también sera
evidente el nivel espiritual superior que produjo
el aspecto adicional (“el doble sufrimiento”) de la
destruccion y el exilio (y eso mismo sera a modo de
“doble consuelo”), es decir, no solo se reconoceray se
sentira que valio la pena toda la gran caiday el exilio
con tal de acceder al incremento y la belleza espiritual
del tiempo de la Redencion, sino que también se
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percibira lo beneficioso y excelso del aspecto anadido a la propia destruccion y al
exilio, y sobre eso esta dicho® “te agradeceré, Di-s, porque me has hecho sufrir”.
Segun esto, se puede sugerir la insinuacion del tema del consuelo en nuestra

66 Isaias 12:1.



26 Likutéi Sijot
Seccidon (Vaetjanan), tal como la interpretacion de
nuestros Sabios® (citada por Rashi en su comentario
sobre la Tora) con respecto a lo que dice el versiculo®®
“cuando tengan hijos y nietos venoshantem -y
envejeceran- en la tierra”, los Sabios dicen que con eso,
Di-s “les insinu6® que serian exiliados de alli luego de
ochocientos cincuentay dos afios, en consonancia con
el valor de las letras hebreas de la palabra venoshantem,
pero Di-s los exilié después de ochocientos cincuenta
anos, se adelanto dos afos a venoshantem, para que
esa profecia no se cumpla literalmente, y asi tampoco
se cumpla lo que la Escritura dice alli, que ‘ciertamente
pereceran’; y sobre eso esta dicho” que ‘El ha obrado
caritativamente con nosotros al apresurarse y traerlo
(el exilio) dos aiios antes de su tiempo™. Es decir, no
solo que en la Seccion se menciona el beneficio del
exilio en si, como continada el versiculo diciendo
“buscaras desde alli a Di-s, tu Dios, y lo encontraras,
si es que lo buscas todo tu corazén... y retornards a
Di-s, tu Dios...””!, sino que también se destaca lo
beneficioso de haber anticipado el exilio, de modo
que ese anticipo dejo sin efecto el “ciertamente
pereceran”.
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Y a través de nuestras acciones y nuestro servicio a Di-s durante el tiempo del
exilio, seremos meritorios de manera evidente del “doble consuelo” (“consolad,
consolad a Mi pueblo”), y mas aun, Di-s se revelara a modo de “Yo Soy quien los

consuela”, con la llegada del Mashiaj tzidkeinu.

(de una Sijd del 20 de Menajem Av, Shabat Parshat

67 Sanhedrin 38a.

68 4:25.

69 Palabras de Rashi.
70 Daniel 9:14.

71  4:29-30.

Ekev y Shabat Parshat Reé 5734 - 1974)
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Resumen
EL CONSUELO EN LA DESTRUCCION MISMA

En la culminacién del Tratado talmudico Makot, se cita el siguiente suceso: tres
grandes Sabios (cuyos nombres son mencionados en el Talmud) estaban caminando con
Rabi Akiva. Escucharon el ruido del bullicio de Roma desde una distancia de ciento
veinte millas. Los Sabios comenzaron a llorar, mientras que Rabi Akiva se reia. Ante
la pregunta de por qué se reia, Rabi Akiva a su vez les pregunté: s;por qué lloraban?
Respondieron: “ellos son iddlatras y estan tranquilos, mientras que nuestro Templo esta
destruido, ;acaso no debiéramos llorar?” Rabi Akiva les dijo: “silos que acttian en contra
de la voluntad de Di-s estan asi, cuanto mejor estaran aquellos que actiian de acuerdo a
Su voluntad”

Lo mismo sucedi6 cuando llegaron a Jerusalén. Rasgaron sus ropas al ver la ciudad
y luego vieron un zorro salir del Santo de los Santos. Rabi Akiva los consold citando
las profecias que aluden a la reconstruccion del Templo. Finalmente, los sabios dijeron:
“Akiva, nos has consolado. Akiva, nos has consolado”

Debemos entender: ;cudl es la discrepancia entre Rabi Akiva y los demas Tanaim,
basada en sus reacciones al escuchar el bullicio de Roma y al ver al zorro salir del Santo
de los Santos? También es necesario preguntarnos: a) ;por qué Rabi Akiva pregunto por
qué lloraban? b) ;Cual era la duda de Rabi Akiva sobre si se cumpliria la profecia? c) ; Por
qué los Sabios dijeron “Akiva, nos has consolado” dos veces y solo después del segundo
suceso?

La explicacion es la siguiente: la sorpresa de Rabi Akiva residia en que los Tanaim
comenzaron a llorar solo después de escuchar el bullicio de Roma y después de ver
al zorro, a pesar de que ya sabian lo que estaban viendo y escuchando. Los Tanaim
respondieron a Rabi Akiva que su llanto no era por el exilio en si ni por la destruccion
del Beit HaMikdash, sino por la profanacién del Nombre de Di-s (y del nombre de Israel)
que habia ocurrido. El hecho de que, incluso después de la destruccion, la paz siguiera
morando en Roma y que los zorros anduvieran en el lugar mas sagrado, era simplemente
demasiado para ellos.
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Ante esto, Rabi Akiva respondio: a) en el primer acontecimiento, “si esto es lo que les
ocurre a aquellos que no cumplen la voluntad de Di-s, ain mejor sera para aquellos que
sila cumplen”. Cuanto mayor sea la tranquilidad en Roma, mas aumentard el bien para
aquellos que hacen Su voluntad. b) En el segundo acontecimiento, el hecho de que la
profecia de Uria se materializé por completo (mas de lo debido) nos ensefia que también
la de Zejaria se cumplira de manera completa y elevada.

La discrepancia entre ellos reside en una base halajica. a) La decisién para dictaminar
la ley en el presente debe considerar los resultados futuros o solo debe basarse en el
presente. b) ;Es mejor cumplir todos los detalles de un precepto aunque por eso pierda
su belleza, o quizas es mejor embellecer un precepto aunque no se haga hincapié en
todos sus detalles?

La novedad del “bullicio de Roma” es un estado que, a futuro, traera algo bueno, pero
eso mismo no es parte de ello. En cambio, el zorro que salié ya era parte del comienzo
de ese bien futuro. Por lo tanto, el acontecimiento de Roma no es una prueba para
determinar cudl de las dos formas previamente mencionadas es la correcta. Pero en el
segundo suceso, Rabi Akiva vio en ese momento de su presente la virtud y la belleza del
tuturo.

Por eso, los Tanaim dijeron “Akiva, nos has consolado. Akiva, nos has consolado”
solo después del segundo acontecimiento. En el primero, el presente no era parte del
bien futuro, y por eso no afectd a los demas Tanaim. Solo en el segundo acontecimiento
Rabi Akiva demostr6 que la destruccion era parte de la construcciéon. En ese momento,
se consolaron por partida doble, por el bien futuro y por el comienzo de ese bien en el
presente. El Talmud especifica los nombres, ya que Rabi Akiva, que era hijo de conversos
vio la destrucciéon como un consuelo y no asi los otros tres Sabios, que uno era kohen,
otro levi'y el otro Israel.

(Resumen de la Sijd de Shabat Najamu vol. 19)
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