
 מקומות-פענוח הערות ומראי

   לך לך חלק טו שיחה ה.    לקוטי שיחות
 

אמֶר    (פרשתינו פרק יב פסוק ז. 1 ֹֹּ֕ ם וַי א יְהֹוָה֙ אֶל־אַבְרָָ֔ וַיֵּרָָ֤

לַיהֹוֵָּ֖ה   חַ  מִזְבֵָּ֔ שָם֙  בֶן  וַיִָ֤ את  ֹֹּ֑ הַז רֶץ  אֶת־הָאָָ֣ ן  ֵּ֖ אֶתֵּ רְעֲךָ֔  לְזַַ֨

יו׃ לָָֽ ה אֵּ  הַנִרְאֶֶ֥

טו.  (2 יג,  לְךָ֣ שם  ה  רֹאֵֶּ֖ ה  אֲשֶר־אַתֶָ֥ רֶץ  ל־הָאָָ֛ אֶת־כׇּ י  כִִּ֧

ם׃ לְזַרְעֲךֵּ֖ עַד־עוֹלָָֽ  אֶתְנֶֹּ֑נָה וָֽ

י (שם פסוק יז.  3 הּ כִֶ֥ חְבָֹּ֑ רְכֵָּ֖הּ ולְרׇּ רֶץ לְאׇּ ךְ בָאָָ֔ ָ֣ ק֚ום הִתְהַלֵּ

נָה׃  לְךֵּ֖ אֶתְנֶָֽ

יח.  4 טו פסוק  ם  (פרק  אֶת־אַבְרֵָּ֖ יְהֹוָָ֛ה  ת  כָרִַּ֧ הַה֗וא  וֹם  בַיָ֣

תִי֙   ר לְזַרְעֲך֗ נָתַ֙ אמֹֹּ֑ ית לֵּ יִם  בְרִָ֣ ר מִצְרַָ֔ את מִנְהַָ֣ ָֹ֔ רֶץ הַז אֶת־הָאָָ֣

ת׃ ל נְהַר־פְרָָֽ ר הַגָדֵֹּ֖  עַד־הַנָהֶָ֥

י תְמִיהָנִי  (ירושלמי חלה פרק ב הלכה א.  5 אָמַר רִבִי יוֹסֵּ

ל מִינֵּיהּ.  יךְ רִבִי עֲקִיבָה מוֹתִיב אֶת רִבִי לִיעֶזֶר וְהוא מְקַבֵּ אֵּ

ָֽרְשו דְאָמַר רִבִי הונָא תַמָן עַד שֶלאֹ נִכְנְסו לָהּ לְ  יעָה יָָֽ מַפְרֵּ

כָאן   כְתִיב  אֶין  תֶן  אֵּ לְזַרְעֲך  נַחְמָן  בַר  ל  שְמואֵּ רִבִי  ם  בְשֵּ

 אֶלָא לְזַרְעֲך נָתַתִי כְבָר נָתַתִי. 

רב הונא ורבי דוסתאי בשם  בראשית רבה פרק מד, כב.  

רבי שמואל בר נחמן אף מאמרו של הקדוש ברוך הוא  

מעשה, שנאמר: לזרעך נתתי, אתן את הארץ הזאת אין 

 כתיב כאן, אלא נתתי את הארץ הזאת.

נתתי.  רש"י עה"פ ד"ה הַקָבָ"ה    לזרעך  שֶל  אֲמִירָתוֹ 

 כְאִלו הִיא עֲשׂויָה:

יג,  (6 וגו'טו.  או"ח  הארץ  כל  את  כי  כי  ידוע  הנה   .

ישיג   אשר  את  באדם  מוגבל  הוא  הראות  חוש  שיעור 

השמש, וכאן עשה לו ה' נם שנתקרבו קצות הארץ  לאור  

וראה הכל ובאמצעות הדבר החזיק בכל הארץ כי אין לך  

לפני   להתקרב  ממקומו  צור  שיעתק  מזו  גדולה  חזקה 

אדוני הארץ, ולא ירחיק דעתך דבר זה כי מצינו שקפצה 

הארץ לעבדו )ב"ר פנ"ט( וגם נקפלה תחת בניו )חולין 

 צא(:

טו,  (7 אשר  וח.  -זפרשתינו  יהוה  אני  אליו  יאמר 

הזאת   את־הארץ  לך  לתת  כשדים  מאור  הוצאתיך 

 . ויאמר אדני יהוה במה אדע כי אירשנה. לרשתה

עה"ת8 פענח  במה    .  (צפנת  לרשתה,  וגו'.  לרשתה 

אירשנה, ר"ל כך, דהנה כבר אמר כי יתן לו בגדר מתנה, 

וע' ב"ב דף קי"ט פג א"י מוחזקת, ובירוש' פר אמר דהוה  

וירושה ע"ש. ונ"מ דעיין בירושלמי פ"ו דשביעית  מתנה  

ופ"א דקידושין פו וברמב"ם פ"א מהל' תרומות דכיבוש  

א' דוקא אם כבשה הכול וחלקו אז נתקדש ובלא זה לא,  

וכבוש שני גם מקצת ע"ש, והטעם דכבוש א' הוה גדר  

ובגדר לוחות ראשונות דהוה   נקודה כל א"י ולא מתחלק

ומקצ מתנה,  וגדר  ס"ה  נקודה,  דף  ע"ז  ע'  כלום,  לא  ת 

ע"א ומ"ש שם, ובכתובות דף צ"ח, אבל כיבוש שני הוה  

גדר ורושה וגם מקצת, ואברהם אבינו איך יהי' מציאות  

שיעבוד   הוה  אז  וגלות,  יסורין  ע"י  ואמר  ירושה,  של 

הגוף יצא, ועיין ברכות דף ה' צב דרק ע"י יסורין תורה 

ן משיח, משום  וא"י, ולכך כאן לא הזכיר בהפרים פר כה

דאז הוה אחר גלות בבל, ובית שני לא הוה אז כהן משיח,  

וזה ר"ל אדע דזה יסורין, כמ"ש סוטה דף ה' צה ע"ש  

ברש"י, ור"ל באיזה יסורין, ואמר ע"י שיעבוד מלכיות 

 . כמבואר במד'

ב.  (9 הלכה  ח  פרק  ב"ב  מתיב.  ירושלמי  יוחנן  רבי 

אם   וגו׳.  אבותיכם  ארץ  אל  למה  והבאתי אתכם  מתנה 

ירושה. ואם ירושה למה מתנה. אלא מאחר שנתנה להן 

 לשום מתנה חזר ונתנה להן לשום ירושה. 
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פרשת לך לך חלק טו שיחה ה. רות ומ"מ פינוח הע  

ביום ההוא כרת ה' את אברם . יחץ  פרק טורמב"ן  (11

לאמר במתנת   ברית  אברהם  את  הבטיח  הקב"ה  הנה 

בארץ  בבואו  ענין  לצורך  וכולם  רבים  פעמים  הארץ 

מתחלה אמר לו לזרעך אתן את הארץ הזאת )בראשית 

י״ב:ז׳( ולא באר מתנתו כי אין במשמע רק במה שהלך 

בארץ עד מקום שכם עד אילון מורה ואחרי כן כשרבו  

ה ונגבה זכיותיו בארץ הוסיף לו שא נא עיניך וראה צפונ 

וקדמה וימה )בראשית י״ג:י״ד( כי יתן לו כל הארצות  

ההן בכללן ואין הטעם אשר אתה רואה בעיניך כי ראות  

עיניו  מראה  לכל  לו  שיתן  רק  למרחק  איננו  האדם 

הרוחות או שהראהו כל ארץ ישראל כאשר היה במשה  

והוסיף לו בברכה השנית הזאת עוד ולזרעך עד   רבינו 

עפר הארץ ובפעם השלישית באר  עולם ושירבה זרעו כ

אומות עשרה  העמים  כל  לו  והזכיר  הארץ  תחומי    לו 

החטא   יגרום  שלא  עליהן  ברית  לו  לכרות  והוסיף 

עולם  לאחזת  לו  אמר  המילה  על  צוהו  וכאשר 

)בראשית י״ז:ח׳( לאמר שאם יגלו ממנה עוד ישובו  

בכבודו וינחלוה   שהוא  לאלהים  להם  והייתי  והוסיף 

יהיו בממשלת כוכב ומזל או שר משרי  ינהיג אותם ולא  

מעלה כאשר יתבאר עוד בתורה )ויקרא יח כה( ואמר 

וכן   עתיד  בלשון  אתן  לזרעך  הראשונה  בפעם  הכתוב 

בשנית כי עד הנה לא נתנה אליו כולה ולפיכך אמר לו  

אתננה אבל בשלישית בשעת הברית אמר לזרעך נתתי  

ו לו  נתן  שכבר  המתנה  על  ברית  לו  שיכרות  כן  לאמר 

בעת המילה כשאמר "לאחזת עולם" אמר לו "ונתתי לך"  

בעתיד ורש"י כתב )רש"י על בראשית ט״ו:י״ח( לזרעך  

נתתי אמירת הגבוה כמו שהיא עשויה ואין צורך במקום 

 הזה:

 . והאמן ביהוה ויחשבה לו צדקהטו, ו.  פרשתינו(12

לאֹ שָאַל לוֹ אוֹת עַל זאֹת;   והאמין בה'.רש"י שם ד"ה  

דַע.  אֲבָל עַל יְרֻשַת הָאָרֶץ שָאַל לוֹ אוֹת וְאָמַר לוֹ בַמָה אֵּ

אמר רבי אבהו אמר רבי אלעזר:  לב עמוד ב.  (נדרים  13

בניו למצרים   ונשתעבדו  נענש אברהם אבינו  מפני מה 

ושמואל אמר: מפני שהפריז על ......מאתים ועשר שנים  

כי   אדע  ״במה  הוא, שנאמר:  ברוך  הקדוש  מדותיו של 

 .אירשנה״

ר' יוחנן בן זכאי פתח, ביום ההוא כרת   מח.  ר"פפרד"א  

"ה רבון ה' את אברם ברית לאמר אמ' אברהם לפני הב

כל העולמים הן לי לא נתת זרע ואתה אומ' אלי לזרעך  

נתתי את הארץ הזאת במה אדע כי אירשנה אמ' לו הב"ה 

אברהם כל העולם כלו בדברי הוא עומד ואין אתה מאמין 

בדברי אלא אתה אומ' במה אדע כי אירשנה חייך שני  

 פעמים ידוע תדע שנ' ויאמר לאברם ידוע תדע. 

במה    טו.ז.אברבנאל   אלהים  ה'  אברהם  מאמר  ואמנם 

אדע כי אירשנה יראה לי כי אברהם לא שאל אות ולא 

ברית וחוזק על ירושת הארץ כי כבר יעדו עליה פעמים  

ולא עשה אז ספק בדבור האלהי ואיך יעשהו עתה אבל  

ענינו שאברהם ראה שהאל ית' ביעודים הקודמים פעמים  

מו שאמר ביעוד  אמר לו שיתן את הארץ הזאת לזרעו כ

הראשון לזרעך אתן את הארץ הזאת ולא פירש לו מה 

הזרע אשר יירש הארץ האם יהיה בנו או בן בנו או אם  

חסד   עושה  יהיה  או  רבעים  ועל  שלשים  על  אמרו 

לאלפים לדורות שאז יתקיים לו היעוד ואחרי הפרד לוט  

מעמו אמר לו יתברך כי את כל הארץ אשר אתה רואה  

ולזרע אתננה  של  לך  שבימיו  מורה  הזה  והמאמר  ך 

אברהם תהיה ירושת הארץ ומידו תשאר לזרעו אחריו 

וגם נאמר לו שם קום התהלך בארץ לארכה ולרחבה כי 

לך אתננה וגם זה עצמו יורה שאברהם יהיה יורש את 

 הארץ. 

יג.  14 טו,  כי־גר   (פרשתינו  תדע  ידע  לאברם  ויאמר 

ארבע מאות  יהיה זרעך בארץ לא להם ועבדום וענו אתם  

 . שנה

דבר אחר, קחה לי עגלה  מד, טו.  (בראשית רבה פרק  15

נבוכדנצר  מלכים,  בבל, שהעמידה שלשה  זו  משלשת, 

שהיתה   מדי,  זו  משלשת,  ועז  ובלשצר.  מרודך  ואויל 

מעמידה שלשה מלכים, כורש ודריוש ואחשורוש. ואיל 

משלש, זו יון, רבי אלעזר ורבי יוחנן, רבי אלעזר אמר  

כל הרוחות כבשו בני יון ורוח מזרחית לא כבשו, אמר  

: ראיתי את האיל מנגח  )דניאל ח, ד(רבי יוחנן והכתיב    לו

ימה וצפונה ונגבה וכל חיות לא יעמדו לפניו ואין מציל  

מידו ועשה כרצנו והגדיל, הוא דעתיה דרבי אלעזר דלא 

אמר מזרחית. ותר וגוזל, זו מלכות אדום, תור הוא אלא 

שגזלן הוא. דבר אחר, ויקח לו את כל אלה, רבי יהודה  

חמיה, רבי יהודה אמר שרי עובדי כוכבים הראה  ורבי נ 

לו. רבי נחמיה אמר שרי ישראל הראה לו, על דעתיה  

דרבי יהודה קתדרין דדין לקבל קתדרין דדין. על דעתיה  

דרבי נחמיה ששם היו סנהדרי גדולה של ישראל יושבת  

בתר, רבי  ואת הצפר לא  ישראל.  דיניהם של  וחותמת 

ר הראה לו הקדוש ברוך  אבא בר כהנא בשם רבי לוי אמ 

הוא כל מי שהוא מעמיד פנים בגל, הגל שוטפו, וכל מי 

 שאינו מעמיד פנים בגל, אין הגל שוטפו.
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פרשת לך לך חלק טו שיחה ה. רות ומ"מ פינוח הע  

יב(ויהי השמש לבוא  יז.  שם   טו,  יהושע )בראשית  , רבי 

דסכנין בשם רבי לוי אמר תחלת מפלה שנה, דמיך ליה  

ולא לעי באורייתא, דמיך ליה ולא עביד עבודה. רב אמר  

נבואה,  ותרדמת  שנה,  תרדמת  הן,  תרדמות  שלשה 

: ויפל ה'  )בראשית ב, כא(ותרדמת מרמיטה. תרדמת שנה  

ויהי   נבואה:  תרדמת  ויישן.  האדם  על  תרדמה  אלהים 

ות לבוא  ותרדמת  השמש  אברם,  על  נפלה  רדמה 

: ואין ראה ואין יודע  )שמואל א כו, יב(מרמיטה, שנאמר  

עליהם.   נפלה  ה'  כי תרדמת  ישנים  כלם  כי  מקיץ  ואין 

:  )ישעיה כט, י(ורבנן אמרי אף תרדמה של שטות, דכתיב  

כי נסך ה' עליכם רוח תרדמה וגו'. רבי חנינה בר יצחק 

מיתה,   נובלות  הן,  נובלות  שלש  נובלות  אמר  שנה. 

אבין  רבי  שבת.  הבא,  העולם  נובלות  חלום.  נבואה, 

חמה.   גלגל  מעלה,  של  אורה  נובלות  תרתין,  מוסיף 

יב(נובלות חכמה של מעלה, תורה.   טו,  והנה )בראשית   :

דכתיב   בבל,  זו  אימה,  עליו.  נפלת  גדלה  חשכה  אימה 

יט( ג,  זו  )דניאל  חשכה,  חמא.  התמלי  נבוכדנצר  באדין   :

שהחשי ובתענית. מדי,  בצום  ישראל  של  עיניהם  כה 

מאה   אמר  סימון  רבי  ורבנן,  סימון  רבי  יון.  זו  גדלה, 

ועשרים  ועשרים אפרכון, מאה  דוכסים, מאה  ועשרים 

)דברים  אסטרטליטין. ורבנן אמרי מששים ששים, דכתיב  

זו מדי.  ח, טו( זו בבל. שרף,  : נחש שרף ועקרב. נחש, 

ל יולדת  זו  עקרב  מה  יון.  זה  כך עקרב,  ששים ששים, 

העמידה מלכות יון מששים ששים. נפלת עליו, זו אדום,  

כא(שנאמר   מט,  ויש )ירמיה  רעשה הארץ.  נפלם  מקול   :

: )ישעיה כא, ט(שמחליפין, נופלת עליו, זו בבל, דכתיב בה  

: אחר  )אסתר ג, א(נפלה נפלה בבל. גדלה, זו מדי, דכתיב 

י זו  חשכה,  אחשורוש.  המלך  גדל  האלה  ון,  הדברים 

שהחשיכה עיניהם של ישראל בגזרותיה, שהיתה אומרת  

באלהי  חלק  לכם  שאין  השור  קרן  על  כתבו  לישראל 

זו אדום, דכתיב   ז(ישראל. אימה,  ז,  : וארו חיוה  )דניאל 

 רביעאה דחילה ואימתני ותקיפא יתירה. 

רֶמֶז לְצָרוֹת    והנה אימה וגו'.. ד"ה  רש"י כאן יב, יד

 וְחשֶךְ שֶל גָלִיוֹת: 

בְאַרְעָא וַעֲבַד  קום טַיֵּיל  יז.  תרגום יונתן פרק יג פסוק  

 . בָהּ חֶזְקָתָא לְאָרְכָא ולְפַתְיָא אֲרום לָךְ אֶתְנִינָהּ

 . 6ראה הערה אור החיים הנ"ל.(16

רבים במאי קנו ליה?    –ורבי אליעזר  ב"ב ק עמוד א.  

קנה מקום  –בהילוכא. דתניא: הלך בה לארכה ולרחבה 

הילוכו, דברי רבי אליעזר. וחכמים אומרים: אין הילוך  

מועיל כלום, עד שיחזיק. אמר רבי אלעזר, מאי טעמא  

לארכה   בארץ  התהלך  ״קום  דכתיב:  אליעזר?  דרבי 

ם חביבותא  התם משו  –ולרחבה, כי לך אתננה״. ורבנן  

לכבוש  נוח  ליה הכי, כדי שיהא  דאברהם הוא דקאמר 

 לפני בניו. 

. בפרק קום התהלך בארץ וגו'אור החיים פרק יג. יז. 

המוכר את הפירות )ב"ב ק.( וז"ל תניא הלך בה לארכה 

ולרחבה קנה בה מקום הלוכו דברי רבי אליעזר וחכמים  

אליעזר   דרבי  טעמא  מאי  שיחזיק  עד  קנה  לא  אומרים 

דכתיב קום התהלך וגו' לארכה וגו', ורבנן התם משום  

חביבותא דאברהם וכו' כדי שיהיה נוח ליכבש לפני בניו  

הארץ  בתלישת  שהחזיק  הגם  ר"א  לסברת  הנה  ע"כ. 

וסמיכתה לפניו כמו שפירשנו בפסוק כי את כל הארץ  

וגו'    קום התהלךוגו' אף על פי כן ממה שאמר הכתוב  

הוה שהליכה  בא  תורה  חכמים    ללמד  ולסברת  חזקה. 

זכה   לזכות אברהם  חזקת הארץ  וכו'  דמשום חביבותא 

מדין הכתוב למעלה ואין למידין מכתוב זה כי חביבותא 

 דאברהם יכוין: 

דרכים   ט.  פרשת  חלב    בהנחלדרוש  זבת  ארץ  עליון 

ודבש, צבי היא לכל הארצות, מחזקת היא בידנו מימי  

קדם, שמשעה שאמר השם לאברהם )בראשית טו, יח(: 

"לזרעך נתתי את הארץ", זכה בה אברהם. והכי אמרינן 

בפרק המוכר פרות )ב"ב ק ע"א(: תניא. הלך בה לארכה  

אליעזר.    —ולרחבה   רבי  דברי  הלוכו.  מקום  קנה 

מאי טעמא דרבי אליעזר? דכתיב )בראשית יג,    ואמרינן:

יז(: "קום התהלך בארץ לארכה ולרחבה, כי לך אתננה".  

בקנינים   לאברהם  הארץ  להקנות  השם  שהצרך  הרי 

דנהיגי בין אדם לחברו, וכיון שקנאה בחזקה זו זכה בה  

 אברהם ונעשת שלו.

סק"א  חו"מ הלכות הפקר קו"א ערוך אדה"ז  שולחן

לבהתחלתו.   תלמוד עיין  הפך  הם  שדבריו  משנה,  חם 

ערוך )בבא קמא פ"א( דלא אמרו אלא בהיזמי לחין דאין  

שמכלה  גסה  בהמה  אסרו  הכי  ומשום  עלייהו,  דעתיה 

האילנות עיין שם, וכן פסק הרמב"ם, וכן פסק רשב"ם  

פרק יש נוחלין גבי בני יוסף, ואם כן אין חולק על רבי  

משנה שחילק בין שמעון בן אלעזר. וזו היא כוונת המגיד  

ארץ   דשאני  לומר  רוצה  לארץ,  לחוץ  ישראל  ארץ 

לשבטים   )וגם  מורשה  להם  נתנה  שהקב"ה  ישראל 

דף  בב"ב  כדתניא  ותומים  באורים  ה'  פי  על  נתחלקה 

קכ"ב. ועיין שם בדף ק"]ו[ ע"ב(. ואף שאף על פי כן  

לא נקנית להם אלא בחזקה המועלת, כדאמרינן בקדושין  

שיבה, והכי נמי אמרינן בב"ב דף  דף כ"ו במה ירשתם בי
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כמתנה,   דינה  להם  נתנה  שהקב"ה  כיון  מקום  מכל  ק'. 

בעשר  שדות  עשר  הנותן  או  שהמוכר  כמכר,  שדינה 

מדינות כיון שהחזיק באחד זכה בכולן, עיין סי' קצ"ב.  

מה שאין כן בהפקר שאפילו מיצר מפסיק, הואיל ואין 

סי  סמ"ע  עיין  במתנה  כמו  אותו  מקנה  אחרת  מן דעת 

בערים   הישיבה  מהני  לא  הילכך  י"ד,  ס"ק  ער"ה 

 להיערים אלא בארץ ישראל ודו"ק.

 , ראה בסוףצפנת פענח הלכות תרומות ג, ד. 

ח שיחות  טו  לקוטי  ראה   .  53הערה    207עמוד  לק 

לשון אדה"ז הל' הפקר קו"א סק"א: הקב"ה נתנה להם 

בחזקה  נקנית להם אלא  ואף שאעפ"כ לא  כו'.  מורשה 

כיון שהקב"ה נתנה להם דינה כמתנה כו'.  המועלת כו'  

ואולי י"ל שהוא ע"ד מש"כ בצפע"ג הל' תרומות פ"א 

ב )ג,  דא"י  -ה"ב  דאף  למפרע..  זכו  כבוש  דלאחר  ד(: 

נעשית   ואח"כ  גמור  קנין  בעי  מתחלה  מ"מ  מוחזקת 

מוחזקת. ועד"ז ביד רמ"ה לב"ב קיט, א )אות נו(. וצ"ע  

הארץ   לקדושת  בנוגע  עד"ז  לומר  יש  המבוארת אם 

 לעיל.

הבחירה  (17 בית  הלכות  אני  ו.  פ  ס"רמב"ם  ולמה 

וירושלים קדשה ראשונה קדשה לעתיד  אומר במקדש 

שביעית  לענין  ישראל  ארץ  שאר  ובקדשת  לבוא. 

לפי   לבוא.  לעתיד  קדשה  לא  בהן  וכיוצא  ומעשרות 

שקדשת המקדש וירושלים מפני השכינה ושכינה אינה  

אומר   הוא  והרי  כובטלה.  את   לא(  )ויקרא  "והשמותי 

מקדשיכם" ואמרו חכמים אף על פי ששוממין בקדשתן 

הן עומדים אבל חיוב הארץ בשביעית ובמעשרות אינו  

הארץ   שנלקחה  וכיון  רבים  כבוש  שהוא  מפני  אלא 

ממעשרות   התורה  מן  ונפטרה  הכבוש  בטל  מידיהם 

שעלה   וכיון  ישראל.  ארץ  מן  אינה  שהרי  ומשביעית 

אלא בחזקה שהחזיקו בה  עזרא וקדשה לא קדשה בכבוש  

ונתקדש  בבל  עולי  בה  שהחזיקו  מקום  כל  ולפיכך 

בקדשת עזרא השניה הוא מקדש היום ואף על פי שנלקח 

הדרך   על  ובמעשרות  בשביעית  וחיב  ממנו  הארץ 

 שבארנו בהלכות תרומה: 

כל שהחזיקו עולי  הלכות תרומות פרק א הלכה ה.  שם  

קדשתן.   מצרים ונתקדש קדשה ראשונה כיון שגלו בטלה

שקדשה ראשונה לפי שהיתה מפני הכבוש בלבד קדשה  

לשעתה ולא קדשה לעתיד לבוא. כיון שעלו בני הגולה 

העומדת  שניה  קדשה  קדשוה  הארץ  במקצת  והחזיקו 

המקומות  אותם  והניחו  לבוא.  ולעתיד  לשעתה  לעולם 

שהחזיקו בהם עולי מצרים ולא החזיקו בהם עולי בבל 

מה והמעשרות כדי שיסמכו  כשהיו ולא פטרום מן התרו

בית שאן   ורבנו הקדוש התיר  עניים בשביעית.  עליהם 

והוא  בבל.  עולי  בהם  החזיקו  שלא  המקומות  מאותם 

 נמנה על אשקלון ופטרה מן המעשרות:

ראה א"י עמוד ריז.  נציקלופדיא תלמודית ערך  (א18

 בסוף.ב

בית הבחירה שם.  (19 מ''ש כסף משנה הלכות  ומ''מ 

רבינו אבל חיוב הארץ בשביעית ובמעשרות אינו אלא  

מפני שהוא כיבוש רבים וכיון שנלקחה הארץ מידיהם  

בטל הכיבוש וכו' וכיון שעלה עזרא וקדשה לא קדשה  

בכיבוש אלא בחזקה שהחזיקו בה וכו' איני יודע מה כח 

לא   ולמה  כיבוש  מכח  גדול  כן  חזקה  גם  בחזקה  נאמר 

בראשונה  ותו  חזקה  בטלה  מידנו  הארץ  משנלקחה 

שנתקדשה בכיבוש וכי לא היה שם חזקה אטו מי עדיפא 

 חזקה בלא כיבוש מחזקה עם כיבוש וצל''ע:

ה כל שהחזיקו עולי    רדב"ז הלכות תרומות שם.  (20

מצרים וכו'. פ"ק דחולין )דף ז'( העיד ר' יהושע בן זירוז  

ר' מאיר לפני רבי על ר' מאיר שאכל עלה  בן חמיו של  

של ירק בבית שאן והתיר רבי את בית שאן כולה על ידו  

ואמרי' עלה א"ר שמעון בן אליקים משום רבי אלעזר בן  

כרכים   הרבה  בן שמוע  אלעזר  רבי  משום  פדת שאמר 

סברי   וקא  בבל  עולי  כבשום  ולא  מצרים  עולי  כבשו 

קידשה ולא  לשעתה  קידשה  ראשונה  לעתיד   קדושה 

לבוא והניחום כדי שיסמכו עליהם עניים בשביעית ובית  

שאן היא מאותם שהניחו ואי קידשה לעתיד לבא לא היו  

יכולין להניחה וכיון דרבי עבד עובדא משמע דהלכתא 

הלכה   להיכן  שבה  קדושה  שנתקדשה  כיון  וא"ת  היא 

קידשה   בלבד  הכיבוש  מפני  שהיתה  לפי  כתב  ורבינו 

וא ונראה לדעתו לפי שלא קדשוה  לשעתה ולא לעתיד לב

בפה אלא בימי עזרא קדשוה בפה ועדיין יש לשאול ולמה 

וי"ל   לעולם  קדושתה  ותהיה  בפה  יהושע  קדשה  לא 

עולם   יקדשה קדושת  ואם  ליחרב  היה שעתידה  שיודע 

הניחו   הטעם  ומזה  בשביעית  לעניים  תקנה  תהיה  לא 

 מקצת מקומות בלא קדושה בימי עזרא. 

וחזהא (שו"ת חיים ש21 ב סל"ט ד"ה  הוית    ל חלק 

להרדב"ז ז"ל בביאורו על הרמב"ם פ״א דתרומות דעל  

קדושתן   בטלה  שגלו  כיון  ה׳  דין  שם  הרמב״ם  מ״ש 

שקדושה ראשונה שהיתה מפני הכבוש בלבד וכו' כתב  

הלכה   להיכן  שבה  קדושה  שנתקדשה  כיון  וא״ת  וז״ל 

ורבינו כתב לפי שהיתה מפני הכבוש ונראה לדעתו מפני  

א קדשו בפה ועדיין יש לשאול מפני מה לא קדשה  של
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היה  שיודע  וי"ל  לעולם  קדושתה  ותהיה  בפה  יהושע 

שעתידה ליחרב וכו' ע"ש. ואני בעניי לא זכיתי להבין  

דבריו דהרמב"ם דעת שפתיו ברור מללו שם וביותר פ"ז  

מהל' בית הבחירה דבראשונה היה על ידי כבוש ובשניה  

מבואר ודבריו  חזקה  ידי  לו על  עשה  ואמאי  ביותר  ים 

מטעמים כאשר אהב לבאר דברי הרמב"ם. והרמב"ם לא  

דעזרא   רב  דאמר  האי  ותו  וחזקה.  כבוש  אלא  כן  כתב 

קדשה בפה לא ידענא מנא ליה דא"א לומר דכיוון על מה  

שעשה נחמיא דכתיב ואעמידה שתי תודות וכו' וכמ"ש  

פ"ק דשבועות דף ט"ו הלא זה היה בירושלם. ותו שהרי  

נתקדשה  כ אלא  ותומים  אורים  היה  שלא  הרמב"ם  תב 

בקדושת שלמה ע"ש פ"ו דבית הבחירה. ואף שקדשה 

שלמה בכל אלו ועזרא ג"כ זכר עשה בשתי תודות כתב  

הרמב"ם שם דטעם המקדש וירושלם שקדושת' קדושת  

עולם היינו מפני השכינה ושכינה לא בטלה ע"ש אלמא 

 לאו בפה תלוי.

שקדושה ראשונה   משנה ו.  ט עדיות פרק ח(טוי"22

לבא לעתיד  וקדשה  לשעתה  הר"ב  קדשה  פירש   .

מקדש וירושלים. אבל קדושת שאר א"י לא קדשה וכו' 

כ"כ הרמב"ם בסוף ]פ"ו[ מהלכות בית הבחירה. ומסיים  

קדושה   וירושלים  במקדש  אומר  אני  ולמה  הכי.  בה 

ראשונה קדושתן לעתיד לבא. ובקדושת שאר א"י לענין 

וכיוצא בהן לא קדשה לעתיד לבא.  שביעית ומעש רות 

לפי שקדושת המקדש וירושלים מפני השכינה. ושכינה 

כ״ו:ל״א(  )ויקרא  אומר  הוא  והרי  בטילה.  אינה 

כ"ח[  ]מגילה  חכמים  ואמרו  מקדשיכם  את  והשימותי 

אע"פ ששוממין בקדושתן הן עומדים אבל חיוב הארץ  

.  בשביעית ובמעשרות אינו אלא מפני שהוא כבוש רבים

וכיון שנלקחה הארץ מידיהם בטל הכבוש. ונפטרה מן 

התורה ממעשרות ומשביעית שהרי אינה מן א"י. וכיון 

בחזקה  אלא  בכבוש.  קדשה  לא  וקדשה.  עזרא  שעלה 

שהחזיקו בה. ולפיכך כל מקום שהחזיקו בה עולי בבל 

היום.   מקודש  הוא  השניה.  עזרא  בקדושת  ונתקדש 

שביעית ובמעשרות  ואע"פ שנלקח הארץ ממנו. וחייב ב

עליו   וכתב  עכ"ל.  תרומה  בהלכות  שבארנו  הדרך  על 

הכ"מ ואיני יודע מה כח חזקה גדול מכח כבוש. ולמה לא  

חזקה.   מידינו בטלה  ג"כ משנלקח הארץ  בחזקה  נאמר 

ותו בראשונה שנתקדשה בכבוש וכי לא היה שם חזקה.  

אטו מי עדיפא חזקה בלא כבוש. מחזקה עם כבוש. וצריך 

ן. עכ"ל. ונ"ל לתרץ דסבירא ליה דכבוש נכרים לי עיו

אתא ומבטל כבוש ישראל משא"כ בחזקה שהחזיקו מיד  

מלך פרס שנתן להם רשיון להחזיק בה. לא אתא כיבוש  

ומבטל לחזקה שהיתה מדעת הנותן. ואין להשיב מנתינת 

שכמו   להשיב  שיש  בראשונה  לישראל  שנתנה  השי"ת 

נ  נבאו  כך  הארץ.  לישראל  נתן  שיעלו שהש"י  ביאיו 

פרס  מלך  כורש  על  נבאו  וכן  מהם.  ויטלו  המחריבים 

שיחזירה. אבל על לקיחת האומה הזאת מידינו. לא מצינו 

בה נבואה בפירוש ולפיכך שלא כדין נטלוה מידינו. ואין  

 קרקע נגזלת כנ"ל ליישב דברי הרמב"ם: 

 עיין בסוף.  קדושה ראשונה אות ט.  ערך    מלא הרועים

א.  (24 עמוד  לח  לגוי,  גיטין  מנין  לקיש:  ריש  דאמר 

מבני   ״וגם  שנאמר:  ידיו?  למעשה  הגוי  את  שקנה 

אתם קונים מהם,    –התושבים הגרים עמכם מהם תקנו״  

ולא הם קונים מכם, ולא הם קונים זה מזה. יכול לא יקנו 

זה את זה? יכול לא יקנו זה את זה?! האמרת: לא הם  

א הם קונים זה מזה לגופו.  קונים זה מזה! הכי קאמר: ול

יכול לא יקנו זה את זה למעשה ידיו? אמרת קל וחומר:  

גוי, לא כל שכן?! ואימא: הני    –ישראל, קונה; גוי    –גוי  

בחזקה   אבל  בכספא,  עמון   –מילי  פפא:  רב  אמר  לא! 

גוי   בסיחון. אשכחן  גוי    –ומואב טהרו  ישראל,    –גוי; 

 מנלן? דכתיב: ״וישב ממנו שבי״.

וא"ת למה לי השתא    -  דכתיב וישב ממנו שבי"ה  תוס ד

כוכבים   עובד  השתא  בסיחון  טהרו  ומואב  דעמון  הא 

ישראל קני עובד כוכבים לעוב' כוכבים לא כל שכן וי"ל 

דמוישב ממנו שבי לא הוה ילפינן מיניה שום קנין אי לאו 

לקיש  מדריש  לעיל  מייתי  ולהכי  דטיהרו  דאשכחן 

ומיהו  ידעינן  הוה  לא  לחודיה  שבי  ממנו  דמוישב 

 יך לאתויי לאשמועינן דלא קנוי גופו:איצטר

ד"ה   בחזקה.רשב"א  בכספא אבל  מילי  הני   ואימא 

אבל  בכסף,  קנינו  שכל  לפי  בכספא  ז"ל  רש"י  פירש 

בחזקה בחזקה דהלבישו והנעילו דאמרינן בקדושין עבד 

כנעני נקנה בחזקה זו מנין דנכרי קונה בחזקה זו. ואינו 

כרי נכרי נכרי  נראה לרבינו תם ז"ל מדאמרינן אשכחן נ 

עד השתא   דאיירינן  חזקה  באותה  דאלמא  מנין  ישראל 

הוא דבעי נכרי בישראל מנלן ובודאי אין עבד עברי נקנה  

בחזקת הלבישו והנעילו כעבד כנעני. ותדע לך דגבי קנין  

עבד כנעני קתני חזקה ואילו גבי קניית עבד עברי קתני 

ק  נקנה בכסף ובשטר ואילו חזקה לא קתני. ועוד דבפר

קמא דקידושין )יד, ב( אמרינן בגמרא עבד עברי נקנה 

קנינו   וכל  הואיל  לנכרי  הנמכר  עברי  עבד  תינח  בכסף 

דבהדיא   ועוד  קונה.  נמי  בחזקה  אף  איתא  ואם  בכסף, 

אמרינן בשילהי פרק קמא דקדושין )כז, א( גמרא נכסים  

ושטר   כסף  כלומר  שניהם  כח  יפה  אחריות  להם  שאין 

ונים בעבד עברי מה שאין כן מכח חזקה שכן שניהם ק
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בחזקה. אלא הכא הכי פירושו בחזקת שביה מנין, והיינו 

דמייתי עמון ומואב טהרו בסיחון דהיינו בדרך מלחמה,  

ובישאל נמי קונה בדרך שביה כדכתיב וישב ממנו שבי.  

כגון   מנלן  ישראל  נכרי  כתב  ז"ל  רש"י  בפירוש  ומיהו 

ז"ל   הוא  אף  דאלמא  במצות  דשייך  זה  סבור  עבד 

כנעני  בעבד  אלא  איירי  גמור  בישראל  לאו  דשמעתין 

נקנה  אם  והנעילו  דהלבישו  בחזקה  לישראל  הנקנה 

לנכרי בחזקה זו. ומיהו יותר נראה כדברי רבינו תם ז"ל  

דבישראל ממש קא מיירי דהא משמע לכאורה דמשום  

דאמרינן דהם קונים מהם קל וחומר מישראל ושמעינן 

בי בכספא  קונים  דהם  חזר  מינה  מהם,  בין  מישראל  ן 

ושאל בין מהם בין ישראל שאמרנו שקונין בכסף מנין  

וחזר   ומואב,  מהם מעמון  דייק הם  וקא  בחזקה  שקונין 

ושאל אשכחן נכרי נכרי נכרי וישראל שאמרנו שקונין  

ישראל   אלמא  בחזקה,  אותו  שקונין  מנין  בכסף  אותו 

דחזקה כישראל דכספא מה התם ישראל גמור אף כאן 

ל גמור ודבר הלמד מענינו הוא. ומיהו אם כדברי ישרא

מידי   תיקשי  לא  קאמר  זה  כגון  דישראל  ז"ל  רש"י 

מאי   לי אשמעתין  ולדידי קשיא  לפירושו שפירש כאן. 

ומואב  מחזקת קרקע דעמון  בחזקה  גופו  קנין  דייק  קא 

ממונו לחוד וגופו לחוד, דאי לא תימא הכין, לעיל כי קא  

ידיו מנלן ודייק לה מקל איבעיא להו הם מהם למעשה  

בחזקה  ואם  ומואב  מעמון  ליה  לייתי  מישראל  וחומר 

קונה כל שכן בכסף. וניחא לי, דמעיקרא דמספקא לן אי  

למידק   אפשר  לא  ידיו  למעשה  ואפילו  כלל  גופו  קונה 

גופו מממונו דגופו מממונו לא ילפינן אבל לבתר דילפינן 

ה כממונו  מקל וחומר דישראל לגופו קונה אלמא גופו קונ 

חזר ושאל אם קונה בחזקה ויליף לה מחזקת ממונו דהא 

גופו כממונו הוא.ופירוש כספא וחזקה נראה דלאו כספא 

ממש וחזקה ממש אלא כל קנין שהוא מדעת קרי כספא  

אבל   מדעת.  מקנה  שהמקנה  לו  דומה  או  כסף  כלומר 

חזקה כלומר מה שזוכה בו בחוזק יד שמחזיק בו שלא 

שתפסו וכגון  מעמון    מדעת  לה  ומייתי  מנין,  במלחמה 

במלחמה.  בסיחון  שטהרו   ומואב 

ולענין פסק הלכה: הרב אלפאסי ז"ל פסק משמיה דגאון  

בן   ז"ל כתב דהלכה כרבן שמעון  ז"ל כרבנן והראב"ד 

מה   מפני  חזקיה  מדאמר  לדבריו  ראיה  והביא  גמליאל, 

נינהו  דרבים  דמשמע  ישתעבד,  כך  ובין  כך  בין  אמרו 

בן שמעון בן גמליאל, ועוד מדאמר רבי  דסבירא להו כר

יוחנן עבד שברח מבית האסורין יצא לחירות ולא עוד  

אלא שכופין את רבו וכותב לו גט שחרור ואקשינן עלה  

והאמר רבי יוחנן כל מקום ששנה רבן שמעון בן גמליאל  

במשנתנו הלכה כמותו וקשיא דרבי יוחנן אדרבי יוחנן 

אליבא   נינהו  אמוראי  דחינן  כדדחינן ולא  יוחנן  דרבי 

בעלמא אלמא משמע דהלכתא כרבן שמעון בן גמליאל 

דאי לא הוה לן למידחי הכי, ועוד דשלחו ליה לשמואל  

אנן כרבן שמעון בן גמליאל סבירא לן, ועוד דבירושלמי  

פסק בהדיא כרבן שמעון בן גמליאל, וכתב עוד דאף דעת  

פסק  ז"ל  וגאון  מדכתב  כן  נראה  ז"ל  אלפאסי  רבינו 

רבנן, ולא אמר ומסתברא כותיה אלמא לא מסתבר ליה  כ

דמסתברא   כתב  נ"ר  הרמב"ן  אבל  ז"ל.  דגאון  כפסקא 

דרבן  טעמיה  איהו  מדחזקיה,  ואי  ז"ל.  דגאון  כפסקא 

שמעון בן גמליאל קא מפרש וליה לא סבירא ליה. ואף 

להו  סבירא  דרבים  למימרא  לאו  קאמר  דאמרו  גב  על 

ש לנו כיוצא בה בנדה  הכין אלא לישנא בעלמא קאמר, וי

פרק התינוקת דאמר שמואל הרי אמרו לימים שנים. ואי  

מדרבי יוחנן דכייל ואמר כל מקום ששנה רבן שמעון בן 

גמליאל במשנתנו הלכה כמותו, ההוא כללא לאו דוקא  

הוא. וכן כתב רבינו אלפאסי ז"ל בגט פשוט והדין כללא  

בן  שמעון  כרבן  הלכה  אמרינן  דלא  הוא  דוקא  לאו 

גבי   המדיר  ובשילהי  טעמא.  דאיכא  עד  אלא  גמליאל 

נולדו בו מומין פסקינן בהדיא בגמרא דלא כרבן שמעון 

בן גמליאל דמתניתין דהתם. ואי משום דלא דחינן הכא 

היכא   דכל  משום  יוחנן,  דרבי  אליבא  נינהו  אמוראי 

ומוקי   דחיק  לא  אחרינא  פירוקא  תלמודא  דמשכח 

לא   דחזקיה  משום  ולאו  הכי באמוראי,  הכא  מתרצינן 

דהא לא קשיא לן אלא דרבי יוחנן אדרבי יוחנן. וההיא  

לן,  סבירא  גמליאל  בן  שמעון  כרבן  אנן  מתם  דשלחו 

בהדיא  כדאמרינן  להו  סבירא  דאוקי  דאוקמיתא  אינהו 

דאביי   לאוקמתא  ובודאי  הוה.  יאוש  לפני  סבור  ואינהו 

הילכתא כרבן שמעון בן גמליאל דמסתבר טעמיה דהוא 

ליה מרביה משום תקנתא מוקי ל ורבנן מפקי  ה כדינא 

דדלמא מימנעי ולא פרקי, ולא מסתבר כותייהו דכשם  

את  לפדות  מצוה  כך  חורין  בני  את  לפדות  שמצוה 

העבדים. וירושלמי נמי דפסק כרבן שמעון בן גמליאל 

יאוש  בלפני  לה  מוקמי  דהתם  טעמא  מהאי  היינו 

תניי   אהן  התם,  איתמר  דהכי  דאביי,  קדמיא כאוקמתא 

סבר מימר מצווין הן לפדות את בני חורין ואינן מצווין  

לפדות את העבדים רבי יעקב בר אידי בשם רבן שמעון 

לישנא   והך  גמליאל,  בן  שמעון  כרבן  הלכה  לקיש  בן 

אלפני יאוש הוא הילכך מסתבר טעמיה כרבן שמעון בן  

ליה  סבירא  הכי  יאוש  בלפני  נמי  רבא  דהא  גמליאל 

מדין ממנו לאחר יאוש, והילכך כפסקא לדברי הכל ואין ל

דגאון מסתבר ]בכת"י: טעמיה[ ואף רבינו אלפאסי ז"ל 

 כותיה סבירא ליה מדכתב ליה סתם ולא פליג עליה. 
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והא דאמרינן דעמון ומואב טיהרו    ריטב"א שם ד"ה  

בסיחון. אע"ג דקרקע אינה נגזלת, חזקת מלחמה שאני  

שלקחוהו מסיחון זכו ביה,  וחזקה גמורה היא, וישראל  

 דסיחון קנאה קנין גמור בחזקה שהחזיק בה ע"י מלחמה: 

שם   הרב  ארוך  ג.  שוחלן  אמורים  ס'  דברים  במה 

שכבש   נכרי  אפילו  מלך  אבל  הדיוטות  ונכרי  בישראל 

איזו מדינה במלחמה קונה אותה עם כל הנהרות והיערים  

נתן יער ממנה לאחד מעבדיו   נקנה שבה. ואם מכר או 

להם קנין גמור אף על פי שלא החזיקו בו לא הם ולא  

המלך. ואין צריך לומר אם מכר או נתן ממדינתו. לפי  

עם   כולה  הארץ  שכל  המלכות  וחוק  ממשפטי  שזהו 

בין  מדינתו  בין  המלך  ברשות  היא  והיערים  הנהרות 

מדינה שכובש במלחמה ומשפטי המלכות הם דין גמור  

עצים מיערים אלו שלא    כדין של תורה. לפיכך החוטב

ברצון בעליהם בחוזק יד הרי זה גזל גמור של תורה ואם 

בגנבה הרי זו גנבה גמורה. וכן הצד חיה ועוף מן היערים 

ודגים מן הנהרות אם המלך מכר או נתן זכות זה לישראל  

או לנכרי.אבל אם אין זכות זה בא להם מן המלך אין בו  

גזל של תורה אפילו חטף דגים מ ן המצודה של משום 

ציד ישראל אם אין לה תוך שאינה כלי לא קנתה הדגים 

כן   לעשות  אסור  כן  פי  על  ואף  ההפקר.  מן  לבעליה 

 מדברי סופרים מפני דרכי שלום:

וכן אם נכרי בעל  סימן תרמ"ט ס' י.  שם חלק או"ח  

הקרקע שנותן רשות לישראל לקצוץ הוא מחזיק קרקע 

שהמלך עצמו כבש קרקע זו מיד המלך שנתנה לו אע"פ  

זו במלחמה מיד אחר אין זה גזל שהקרקע נקנית להגזלן  

בכיבוש מלחמה קנין גמור כמו שלמדו חכמים ממדרש  

ישראל  בארץ  אבל  לארץ  בחוץ  זה  וכל  הפסוקים. 

שחייבת בתרומות ומעשרות אם קצץ ישראל בעצמו את  

האתרוג הרי נתחייב אתרוג זה בתרומות ומעשרות ע"י 

הישראל ואם נטלו לשם מצוה קודם שהפריש קציצה של  

חובתו   ידי  יצא  לא  אחר  מאתרוג  ומעשר  תרומה  עליו 

כמו   הימים  בשאר  אפילו  פסול  וטבל  טבל  הוא  שהרי 

 שיתבאר: 

 ראה בסוף.  ס' יא.שו"ת דבר אברהם 

 ראה בסוף.  שם חלק א סימן י סי' ז. (*24

בֶר  וַיְהִי כִשְמֹעַ  ע פרק ט.  (יהוש25 ל־הַמְלָכִים אֲשֶר בְעֵּ כׇּ

אֶל־מול   הַגָדוֹל  הַיָם  חוֹף  ובְכֹל  לָה  ובַשְפֵּ בָהָר  ן  הַיַרְדֵּ

וְהַיְבוסִי׃   הַחִוִי  הַפְרִזִי  הַכְנַעֲנִי  וְהָאֱמֹרִי  הַחִתִי  הַלְבָנוֹן 

פֶ  ל  וְעִם־יִשְׂרָאֵּ עִם־יְהוֹשֻעַ  ם  לְהִלָחֵּ יַחְדָו  ה  וַיִתְקַבְצו 

יְהוֹשֻעַ   אֶחָד׃ עָשָׂה  אֲשֶר  ת  אֵּ שָמְעו  גִבְעוֹן  י  וְיֹשְבֵּ }פ{ 

וַיִצְטַיָרו   וַיֵּלְכו  רְמָה  בְעׇּ מָה  גַם־הֵּ וַיַעֲשׂו  וְלָעָי׃  לִירִיחוֹ 

יהֶם וְנאֹדוֹת יַיִן בָלִים ומְבֻקָעִים   וַיִקְחו שַׂקִים בָלִים לַחֲמוֹרֵּ

ונְעָלוֹת ושְׂלָמוֹת    ומְצֹרָרִים׃  יהֶם  בְרַגְלֵּ ומְטֻלָאוֹת  בָלוֹת 

ש הָיָה נִקֻדִים׃ וַיֵּלְכו אֶל־  ידָם יָבֵּ יהֶם וְכֹל לֶחֶם צֵּ בָלוֹת עֲלֵּ

ל  לָיו וְאֶל־אִיש יִשְׂרָאֵּ יְהוֹשֻעַ אֶל־הַמַחֲנֶה הַגִלְגָל וַיאֹמְרו אֵּ

בְרִ  כִרְתו־לָנו  וְעַתָה  בָאנו  רְחוֹקָה  אֶרֶץ  )ויאמרו(  מֵּ ית׃ 

ב   בְקִרְבִי אַתָה יוֹשֵּ ל אֶל־הַחִוִי אולַי  ]וַיאֹמֶר[ אִיש־יִשְׂרָאֵּ

אֶל־יְהוֹשֻעַ   וַיאֹמְרו  בְרִית׃  ת־[לְך  ]אֶכְרׇּ )אכרות(  יךְ  וְאֵּ

אַיִן תָבֹאו׃  יהֶם יְהוֹשֻעַ מִי אַתֶם ומֵּ עֲבָדֶיך אֲנָחְנו וַיאֹמֶר אֲלֵּ

לָיו   ם יְהֹוָה וַיאֹמְרו אֵּ אֶרֶץ רְחוֹקָה מְאֹד בָאו עֲבָדֶיך לְשֵּ מֵּ

בְמִצְרָיִם׃   עָשָׂה  ל־אֲשֶר  כׇּ ת  וְאֵּ מְעוֹ  שׇּ כִי־שָמַעְנו  אֱלֹהֶיך 

ן   בֶר הַיַרְדֵּ י הָאֱמֹרִי אֲשֶר בְעֵּ ל־אֲשֶר עָשָׂה לִשְנֵּי מַלְכֵּ ת  כׇּ וְאֵּ

בָשָן אֲשֶר בְעַשְתָרוֹת׃  לְסִיחוֹן מֶלֶךְ חֶשְבוֹן ולְעוֹג מֶלֶךְ־הַ 

אמֹר קְחו בְיֶדְכֶם   נו לֵּ י אַרְצֵּ ל־יֹשְבֵּ ינֵּינו וְכׇּ ינו זְקֵּ לֵּ וַיאֹמְרו אֵּ

יכֶם   עַבְדֵּ יהֶם  אֲלֵּ וַאֲמַרְתֶם  לִקְרָאתָם  ולְכו  לַדֶרֶךְ  ידָה  צֵּ

נו חָם הִצְטַיַדְנו  אֹתוֹ אֲנַחְנו וְעַתָה כִרְתו־לָנו בְרִית׃ זֶה  לַחְמֵּ

ש וְהָיָה  יכֶם וְעַתָה הִנֵּה יָבֵּ נו לָלֶכֶת אֲלֵּ אתֵּ ינו בְיוֹם צֵּ מִבָתֵּ

וְהִנֵּה  חֲדָשִים  אנו  מִלֵּ אֲשֶר  הַיַיִן  נאֹדוֹת  לֶה  וְאֵּ נִקֻדִים׃ 

רֹב הַדֶרֶךְ מְאֹד׃   ינו בָלו מֵּ ינו ונְעָלֵּ לֶה שַׂלְמוֹתֵּ הִתְבַקָעו וְאֵּ

ידָם וְאֶת־פִי יְהֹוָה לאֹ שָאָלו׃ וַיַעַשׂ לָהֶם  וַיִקְחו הָאֲנָ  שִים מִצֵּ

לָהֶם  וַיִשָבְעו  לְחַיוֹתָם  בְרִית  לָהֶם  וַיִכְרֹת  שָלוֹם  יְהוֹשֻעַ 

י אֲשֶר־כָרְתו   ה שְלֹשֶת יָמִים אַחֲרֵּ דָה׃ וַיְהִי מִקְצֵּ י הָעֵּ נְשִׂיאֵּ

כִי־קְרֹ  וַיִשְמְעו  בְרִית  ם  לָהֶם  הֵּ ובְקִרְבוֹ  לָיו  אֵּ ם  הֵּ בִים 

בַיוֹם   יהֶם  אֶל־עָרֵּ וַיָבֹאו  ל  בְנֵּי־יִשְׂרָאֵּ וַיִסְעו  יֹשְבִים׃ 

רוֹת וְקִרְיַת יְעָרִים׃   יהֶם גִבְעוֹן וְהַכְפִירָה ובְאֵּ הַשְלִישִי וְעָרֵּ

דָ  י הָעֵּ ל כִי־נִשְבְעו לָהֶם נְשִׂיאֵּ ה בַיהֹוָה  וְלאֹ הִכום בְנֵּי יִשְׂרָאֵּ

ל־  דָה עַל־הַנְשִׂיאִים׃ וַיאֹמְרו כׇּ ל־הָעֵּ ל וַיִלֹּנו כׇּ י יִשְׂרָאֵּ אֱלֹהֵּ

י  דָה אֲנַחְנו נִשְבַעְנו לָהֶם בַיהֹוָה אֱלֹהֵּ ל־הָעֵּ הַנְשִׂיאִים אֶל־כׇּ

ל וְעַתָה לאֹ נוכַל לִנְגֹעַ בָהֶם׃ זאֹת נַעֲשֶׂה לָהֶם וְהַחֲיֵּה   יִשְׂרָאֵּ

וְ  אֲשֶר־נִשְבַעְנו אוֹתָם  עַל־הַשְבועָה  קֶצֶף  ינו  עָלֵּ לאֹ־יִהְיֶה 

צִים   עֵּ י  חֹטְבֵּ וַיִהְיו  יִחְיו  הַנְשִׂיאִים  יהֶם  אֲלֵּ וַיאֹמְרו  לָהֶם׃ 

הַנְשִׂיאִים׃  לָהֶם  דִבְרו  כַאֲשֶר  דָה  ל־הָעֵּ לְכׇּ י־מַיִם  וְשֹאֲבֵּ

אֲלֵּ  ר  וַיְדַבֵּ יְהוֹשֻעַ  לָהֶם  רִמִיתֶם  וַיִקְרָא  לָמָה  אמֹר  לֵּ יהֶם 

נו  בְקִרְבֵּ וְאַתֶם  מְאֹד  מִכֶם  אֲנַחְנו  רְחוֹקִים  אמֹר  לֵּ אֹתָנו 

י   ת מִכֶם עֶבֶד וְחֹטְבֵּ יֹשְבִים׃ וְעַתָה אֲרורִים אַתֶם וְלאֹ־יִכָרֵּ

ית אֱלֹהָי׃ וַיַעֲנו אֶת־יְהוֹשֻעַ וַיאֹמְרו  י מַיִם לְבֵּ צִים וְשֹאֲבֵּ עֵּ

ת אֲשֶר צִוָה יְהֹוָה אֱלֹהֶיך אֶת־מֹשֶה  כִ  ד הֻגַד לַעֲבָדֶיך אֵּ י הֻגֵּ

י   ל־יֹשְבֵּ אֶת־כׇּ ולְהַשְמִיד  ל־הָאָרֶץ  אֶת־כׇּ לָכֶם  ת  לָתֵּ עַבְדוֹ 

ה אֶת־  ינו מִפְנֵּיכֶם וַנַעֲשֵּׂ הָאָרֶץ מִפְנֵּיכֶם וַנִירָא מְאֹד לְנַפְשֹתֵּ

ינֶיך לַעֲשׂוֹת הַדָבָר הַזֶה׃ וְעַתָה הִנְ  נו בְיָדֶך כַטּוֹב וְכַיָשָר בְעֵּ

ל וְלאֹ  ל אוֹתָם מִיַד בְנֵּי־יִשְׂרָאֵּ ן וַיַצֵּ ה׃ וַיַעַשׂ לָהֶם כֵּ לָנו עֲשֵּׂ

י מַיִם   צִים וְשֹאֲבֵּ י עֵּ הֲרָגום׃ וַיִתְנֵּם יְהוֹשֻעַ בַיוֹם הַהוא חֹטְבֵּ
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פרשת לך לך חלק טו שיחה ה. רות ומ"מ פינוח הע  

עַד־הַי יְהֹוָה  ולְמִזְבַח  דָה  אֲשֶר  לָעֵּ אֶל־הַמָקוֹם  הַזֶה  וֹם 

 }פ{ יִבְחָר׃

יְרושָלַםִ  טו פסןק סג.  יהושע פרק   י  יוֹשְבֵּ וְאֶת־הַיְבוסִי 

הַיְבוסִי   וַיֵּשֶב  לְהוֹרִישָם  בְנֵּי־יְהודָה  )יוכלו(  לאֹ־]יָכְלו[ 

 }פ{ אֶת־בְנֵּי יְהודָה בִירושָלַםִ עַד הַיוֹם הַזֶה׃

י:    יָכְלוּ בְנֵי יְהוּדָה לְהוֹרִישָםלאֹ  רש" ד"ה   שָנִינו בְסִפְרֵּ

הָיו  הָיו, אֶלָא שֶלאֹ  יְכוֹלִין  ר:  בֶן קָרְחָה אוֹמֵּ יְהוֹשֻעַ  רַבִי 

לַאֲבִימֶלֶךְ,   אַבְרָהָם  שֶנִשְבַע  הַשְבועָה  חֲמַת  מֵּ רַשָאִין 

ם הָאומָה הָיָה, אֶלָ  א מִגְדַל דָוִד שֶהָיָה  וִיבוסִי זֶה לאֹ עַל שֵּ

הָיו,   מִפְלִשְתִים  מָחוֹז  אוֹתוֹ  ובְנֵּי  יְבוס,  ושְמוֹ  בִירושָלַיִם 

בְנֵּי   אֶת  הוֹרִישו  לאֹ  יְרושָלַיִם  אֶת  יְהודָה  בְנֵּי  וכְשֶכָבְשו 

 אוֹתוֹ מָחוֹז. 

כא.   ב  שופטים א  יֹשֵּ הוֹרִישו  וְאֶת־הַיְבוסִי  לאֹ  יְרושָלַםִ 

בְנֵּי בִנְיָמִן וַיֵּשֶב הַיְבוסִי אֶת־בְנֵּי בִנְיָמִן בִירושָלַםִ עַד הַיוֹם 

 }פ{ הַזֶה׃

ד"ה   ירושלם.רש"י  ישב  היבוסי  היה    ואת  מחוז 

בירושלים ששמו יבוסי )פרקי דרבי אליעזר לו(, ומבני 

אשית כא אבימלך היו, ולא הורישם מפני השבועה )בר

ז(, לפי שעדיין היה  -כד( עד שבא דוד )שמואל ב ה ו-כג

 נכדו קיים, והוא נשבע לו ולנינו ולנכדו:

וַיאֹמֶר הַמֶלֶךְ אֶל־אֲרַוְנָה לאֹ    פרק כד פסוק כד. שמואל ב  

אוֹתְך בִמְחִיר וְלאֹ אַעֲלֶה לַיהֹוָה אֱלֹהַי עֹלוֹת  כִי־קָנוֹ אֶקְנֶה מֵּ

דָוִ  וַיִקֶן  שְקָלִים חִנָם  בְכֶסֶף  וְאֶת־הַבָקָר  אֶת־הַגֹרֶן  ד 

 חֲמִשִים׃ 

דָוִיד  פרק כא פסוק כב ואילך.  דברי הימים א   וַיאֹמֶר 

לַיהֹוָה   חַ  מִזְבֵּ וְאֶבְנֶה־בוֹ  הַגֹרֶן  מְקוֹם  תְנָה־לִי  רְנָן  אֶל־אׇּ

עַל   מֵּ פָה  הַמַגֵּ עָצַר  וְתֵּ לִי  תְנֵּהו  א  מָלֵּ וַיאֹמֶר  בְכֶסֶף  הָעָם׃ 

ה   ינָיו רְאֵּ רְנָן אֶל־דָוִיד קַח־לָךְ וְיַעַשׂ אֲדֹנִי הַמֶלֶךְ הַטּוֹב בְעֵּ אׇּ

לַמִנְחָה  וְהַחִטִּים  צִים  לָעֵּ וְהַמוֹרִגִים  לָעֹלוֹת  הַבָקָר  נָתַתִי 

אֶקְנֶה   כִי־קָנֹה  רְנָן לאֹ  לְאׇּ דָוִיד  הַמֶלֶךְ  וַיאֹמֶר  נָתָתִי׃  הַכֹל 

עוֹלָה  בְכֶ  וְהַעֲלוֹת  לַיהֹוָה  אֲשֶר־לְך  לאֹ־אֶשָא  כִי  א  מָלֵּ סֶף 

ש   שֵּ מִשְקָל  זָהָב  י  שִקְלֵּ בַמָקוֹם  רְנָן  לְאׇּ דָוִיד  ן  וַיִתֵּ חִנָם׃ 

ושְלָמִים  עֹלוֹת  וַיַעַל  לַיהֹוָה  חַ  מִזְבֵּ דָוִיד  שָם  וַיִבֶן  אוֹת׃  מֵּ

וַיַעֲנֵּהו   אֶל־יְהֹוָה  מִזְבַח  וַיִקְרָא  עַל  מִן־הַשָמַיִם  ש  בָאֵּ

 }ס{ הָעֹלָה׃

ו.  חינוך  מנחת   אות  רפד  ובזמן  מצוה  בא"י  אלא 

שם.   שם  שישראל  שישראל  בזמן  דוקא  כוונתו  אין 

לאפוקי אם אין כל ישראל שם א"ח כמו ביובל שמבואר  

לקמן דתיכף שגלו מקצת עשרת השבטים לא היו נוהגים  

יובלות דתו"מ אין הדין כך דעד גלות כל הארץ הי' נוהג  

כמבואר  הכוונה  אלא  ממנה  נגלו  שלא  בעיירות  תו"מ 

במות פ' הערל בש"ס כ"פ עיין זבחים ס"א ונדה מ"ז וי

דפ"א ובשבועות ובמגלה ובביצה ובר"ה ובכ"מ וער"מ  

כאן פ"א מה' תרומות ופ"ו מה' בהב"ח והכוונה הוא כך  

שנכנסו  בעת  היינו  ראשונה  דקדושה  פוסק  הר"מ  כי 

והי'   רבים  כיבוש  אז  והי'  יהושע  בימי  לארץ  ישראל 

הכיבוש בביאת כל ישראל ונתקדשה כל א"י לענין מצות 

רץ ואם לא הי' הקדושה הזו בטלה הי' א"י  התלויות בא

חייב בתו"מ ובחלה אף שבעוה"ר היא חריבה מכל מקום  

כל קדושת א"י עליה חוץ מיובלות שהוא גזירת הכתוב  

דכל שבט צריך לישב במקומו ואפילו אם היו מעורבים  

היובלות   במצות  לקמן  כמבואר  יובלות  נוהג  הי'  לא 

דיעות   לקצת  שמיטות  וג"כ  ביובל  בעזהשי"ת  שתלוי 

כיבואר בעזה"י לקמן אך תיכף שגלו ישראל הן עשרת  

מהם   שכבש  העיירות  אותן  סנחריב  ע"י  השבטים 

וישראל גלו נתבטלה הקדושה מהם וכן אח"ז גלו ישראל  

ע"י נ"נ ונלקחה כל הארץ מידם נתבטלה כל קדושת א"י  

דק"ר לא קדשה לע"ל כמבואר בר"מ טעם לזה כמשי"ת  

וא בעזהשי"ת  ע"י  בסמוך  הגולה  מן  ישראל  שעלו  ח"ז 

עזרא הסופר החזיקו בא"י וכל הארץ שהחזיקו בה חזרה  

ונתקדשה לענין מצות התלויות בארץ אך הקדושה ההיא 

לא היה בביאת כל ישראל רק מקצתם וכתיב בבואכם  

ודרשינן מיני' דהכיבוש לחלה לד"ה ולהר"מ וסייעתו אף 

נתקדשה  לתו"מ צריך שיהיה בביאת כל ישראל ע"כ לא  

עזרא   בימי  אף  לתו"מ  אף  ולהר"מ  לד"ה  לחלה  הארץ 

ובהמ"ק השני היה קיים מכל מקום לא היתה הארץ חייב  

והחזקה שהחזיקו בה ישראל לא היה  בחלה כי העליה 

שהבאתי   אלו  במקומות  עי'  מקצתם  רק  כולם  בביאת 

ובר"מ כאן ותבין. והנה בעיקר דינים אלו לענין קדושת  

לקמן  בה  נאריך  מה    המקום  קצת  אכתוב  מקום  ומכל 

יבמות   בתוס'  וכן  הר"מ  דעת  הנה  עיון  לי  שצריך 

בגלות   דבטלה  נהי  א"י  קדושת  כל  דלענין  ובשבועות 

לא   עזרא  קדושת  דהיינו  השניה  קדושה  אבל  ראשון 

למה   לזה  נ"ט  הבהב"ח  וער"מ  טיטוס  בגלות  בטלה 

בקדושה ראשונה בטלה בגלות הארץ ובקדושה השניה  

הט וכתב  בטלה  יהושע לא  בימי  ראשונה  דקדושה  עם 

וכיון   הרבים  כיבוש  מפני  אלא  אינו  הארץ  דנתקדשה 

שנלקחה הארץ מידיהם בטל הכיבוש ונפטרה מן התורה  

מתו"מ ומכל מצות התלויות בארץ שהרי אינה מא"י אבל  

עזרא לא קידשה בכיבוש רק בחזקה שהחזיקו בה )היינו  

שנלקח אעפ"י  ע"כ  פרס(  מלך  כורש  ברשיון  ה  דהי' 

במצות   וחייבת  היום  עד  מקודשת  היא  מידם  הארץ 
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התלויות בארץ ע"ש כי לא העתקתי לשונו הזהב ממש.  

וע"ש בכ"מ שכתב שאינו מבין החילוק הזה למה יהי' כח  

חזקה גדול מכח כיבוש ולמה לא נאמר לאחר שנלקחה 

היה  לא  אטו  ראשון  בכיבוש  וגם  החזקה  בטלה  מידינו 

וש מחזקה עם כיבוש ע"ש  חזקה וכי עדיף חזקה בלא כיב

ועתי"ט סוף עדיות שנ"ט לדברי הר"מ ועיין בס' בה"ז  

כיון דק"ר בטלה  זו פסק  והנה אפילו לשיטה  בזבחים. 

וקדושה שניה אף דלא בטלה מכל מקום לא הי' הקדושה 

בזמן   ואפילו  היום  א"י  פטורה  ע"כ  ישראל  כל  בביאת 

תו"מ   לענין  דוקא  דזה  עוד  וכתב  וחלה  מתו"מ  ב"ש 

קדושת  ול אבל  ק"ר  בטלה  בארץ  התלויות  מצות  שאר 

לא   קדשים  ולאכול  קרבנות  לענין  והמקדש  ירושלים 

בטלה הקדושה ראשונה בגלות נ"נ דאם היתה בטלה לא  

היו יכולים שוב לקדש בימי עזרא כי הוא סובר כמ"ד 

המקדש  לקדושת  דהיינו  תנן  אלו  דבכל  בשבועות 

לא הי' בימי  ולירושלים צריכים מלך ונביא ואו"ת וזה  

לא  ובהמ"ק  מירושלים  ראשונה  דהקדושה  אך  עזרא 

נתבטלה כלל וקדשה לע"ל ע"י קדושה הראשונה והטעם  

מפני   היא  וירושלים  לפי שקדושת המקדש  בטלה  דלא 

השכינה ושכינה אינה בטלה והרי הוא אומר והשימותי  

קיימי   בקדושתם  ששוממים  פי  על  אף  מקדשיכם  את 

על פי שאין בית וכ"כ התוס'   לפיכך מקריבים קרבנות אף

ביבמות ונ"ט דכתיב זאת מנוחתי עדי עד ע"ש וער"ם כי  

לא העתקתי לשונו ממש. והנה ידוע דקדושת ירושלים  

דירושלים   דכלים  במשנה  כמבואר  גדולה  קדושה  הוא 

קדושה  יהי'  לא  למה  ק"ל  כן  אם  כו'  ממנו  מקודשת 

ה חמורה כזו שקדוש' לענין קרבנות יפעול לענין קדוש

קלה למנין תו"מ נהי דבתחלת כיבוש א"י גם ירושלים  

נתקדש   לא  אז  כי  כיבוש  ע"י  תו"מ  לענין  נתקדש 

בימי   אבל  אז  נבחר  לא  כי  המקדש  לעבודת  ירושלים 

דהע"ה שנבחרה מקום זה ונתקדשה ע"י קדושת השכינה  

וא"כ  קלה  לקדושה  חמורה  הקדושה  תועיל  לא  למה 

מת דהיה ע"י  בגלות הארץ שנתבטל כל קדושת א"י מח 

כיבוש והכיבוש של נ"נ ביטל הכיבוש של ישראל אבל  

ירושלים ובהמ"ק דלא נתבטלה הקדושה נהי דהכיבוש  

נתבטל מכל מקום למה לא יועיל הקדושה חמורה לקלה  

כיון דהיו יכולים להקריב קרבנות ולאכול קדשים וא"כ  

כיון דהקדושה הזאת היא מאז ואז היה ביאת כולם אם  

שלים ומקום המקדש חייב בחלה ובתו"מ מן  כן יהי' ירו

דתהיה   סובל  הדעת  ואין  החורבן  קודם  כמו  התורה 

לקדושה   תועיל  ולא  קרבנות  ולאכול  לעבודה  קדושה 

לענין תו"מ ולשאר מצות התלויות בארץ. ועיין בלשון  

הכיבוש   בטל  מידם  הארץ  שנלקחה  כיון  שכתב  הר"ם 

ירוש על  לומר  נוכל  ואיך  כו'  מא"י  אינה  לים  שהרי 

שאינה מא"י אם מקריבין קרבנות ואוכלים קדשים אם  

כיון שלא בטלה  מן הראוי  כן  בודאי מא"י אם  היא  כן 

מק"ר   קדוש  היא  ועדיין  פעם  בשום  ירושלים  קדושת 

שהי' בביאת כולם מהראוי לפי טעם זה שיתחייב בתו"מ  

לומר   שייך  והאיך  ירושלים  עה"ק  התורה  מן  ובחלה 

וקדושה   בטלה  קלה  דלא דקדושה  בטלה  דלא  חמורה 

יועיל לקלה דמחמת קדושה זו יתחייב במצות תו"מ ואין  

ואפילו   ירושלים כח"ל לכ"ד  יהיה  דבגלות בבל  סברא 

לענין לשו"פ ולערלה ולכל מצות התלויות בארץ כי אז 

לא נתקדשה עוד בקדושת עזרא והיתה א"י לכל המצות 

בה   מקריבים  ויהיו  כח"ל  ג"כ  ירושלים  ואם  כח"ל 

סובלת. קרבנו הדעת  שאין  דבר  זה  קדשים  ואוכלים  ת 

ולומר דבאמת ירושלים חייב בחלה ובתו"מ מן התורה 

לא מצינו זה אדרבא בכל המקומות שאמרו חלה בזה"ז  

או תו"מ בזה"ז דרבנן לא חלקו כלל ולומר דבירושלים  

הוי תו"מ דאורייתא. ואין לומר כיון דאינו רק קצת א"י  

יזה עיר הנכבש אפילו מקצת  לא נתחייב ז"א דידוע דכל א

דינו כא"י ובימי חזקיה המלך אחר גלות עשרת השבטים  

א"צ  ופשוט  בקדושתן  נשארו  יהודה  ערי  מקום  מכל 

כמבואר   אחד  אחד  לקחו  הכיבוש  בתחלת  וגם  לראי'. 

בפסוק. וראיתי בתוס' זבחים דף ס' ע"ב ד"ה מאי קסבר  

ובסה"ד בדס"א ע"ב כתבו וא"ת למאן דגרס קידשה הא  

דקדושת ר נהי  ותירצו  דרבנן  בזה"ז  תרומה  סובר  "ל 

וכו'  בטלה  הארץ  קדושת  מקום  מכל  בטלה  לא  הבית 

להקריב   קיימת  הבית  כן שקדושת  לומר  ותימה  וכתבו 

קרבן ולא יתחייב בתרומה אבל איפכא שפיר דמצינו כמו  

בנוב וגבעון ע"ש אם כן נראה דאצל התוס' תימה אפילו  

ירושלים על  ומכ"ש  א"י  כל  כוונת  על  דגם  ואפשר   .

אמרו   והם  ירושלים  על  הקושיא  דעיקר  כמ"ש  התוס' 

תרומה בזה"ז דרבנן ולא חלקו ומכ"ש לפי מה שהטעים  

הר"מ צ"ע דהו"ל לחלק בין ירושלים עה"ק ובין שאר  

דמצות  בדוחק קצת  זה  לתרץ  מקום אפשר  ומכל  א"י. 

התלוים בארץ דהיינו תו"מ ולשו"פ וערלה וחדש ודומי'  

בגדר קדושה כלל ולא נתחייב א"י בזה אלא מפני  זה אינו  

כל  עממין  ז'  כיבוש  דלאחר  ראי'  והא  ארצם.  שהוא 

הארצות שכיבש מלך ישראל מדעת רבים יש להם כל  

דיני א"י בזה כמבואר בר"מ כאן וראי' ממשנתינו דכלים  

עומר   דמביאין ממנה  הארצות  מקודשת מכל  א"י  דתנן 

דמקודשת   תני  לא  ואמאי  הלחם  הארצות  ושתי  מכל 

שנוהג בה כל מצות התלויות בארץ תו"מ וחלה ולשו"פ 

אלא צ"ל דזה לא מיקרי קדושה כלל אם כן שפיר אינו  

מועיל הקדושה חמורה לזה דלא הוי קדושה רק מצות 
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נוהגים בה. ולפי מה שהבאנו ממשנה דכלים אין ראיה 

ישראל   מלך  שכיבש  אחרות  מארצות  בתחלה  ממ"ש 

חזינ  תו"מ  נוהג  דבארצות  דג"כ  קדושה  איקרי  דלא  ן 

שנכבשו הם קדושים כי מביאים מהם ג"כ עומר ושתי  

הלחם כנראה מדברי הר"מ דלא ירדו משום מעלה מא"י  

דכלים  ממשנה  אך  תרומות  מה'  פ"א  כאן  בלשונו  עיין 

ראי' שאין מצות התלויות בארץ בגדר קדושה כלל אך 

אם    זה נ"ל דבגלות בבל הי' ירושלים חייב בביכורים וגם

היו רוצים להקריב עומר ושהל"ח היו יכולים להקריב  

זה בגדר קדושה כמבואר   אז ממה שגדל בירושלים כי 

במשנה אם כן הי' מועיל הקדושה החמור' לקלה אך אין  

נ"מ מאי דהוי הוי ועתה בלאו הכי מקודשת בענינים אלו 

 מחמת קדושת עזרא ומכל מקום צ"ע. 

לא עוד   שניה  דקדוש'  טעם הר"מ  לפי  בעזה"י  אעורר 

בטלה כיון דהקדושה לא הי' ע"י כיבוש רק בחזקה לא  

נתבטלה בגלות הארץ בשניה ועתי"ט בעדיות שכ' כיון 

כי  ואם  ע"ש  כורש  ברשיון  דהיינו  הנותן  מדעת  שהי' 

אין  התי"ט  ד'  וגם  מובנים  דבריו  אין  משנה  הכסף 

ן ידיעתינו בדברי  מספיקין כ"צ מכל מקום בשביל חסרו

רבינו הגדול לא נניח מלפלפל בדבריו כי בודאי דבריו  

מיוסדים על אדני פז למי שיזכה לעמוד על כוונתו. והנה  

לפי סברתו כל שלא הי' בדרך כיבוש רק מדעת הנותן  

ב'   בשמואל  מבואר  והנה  ענין.  בשום  בטלה  אינה  ע"כ 

וד"ה דדהע"ה קנה את מקום המקדש מארוונא היבוסי.  

ירושלים  ו את  דוד  שכיבש  שבעת  לומר  נוכל  לא  הנה 

כבש גם המקום הזה אך אחר כך מכרו לארוונא היבוסי 

ע"כ נשאר בידו. קשה הא ארוונא הי' עכו"ם ב"נ רק הי' 

גר תושב כמבואר במס' ע"ז פ' אין מעמידין והיאך עברו 

בקרקע  חנייה  להם  ליתן  דאסור  תחנם  דלא  לאו  על 

ו וד"כ  די"ט  בע"ז  גר כמבואר  ואף  מה' ע"ז  פ"י  בר"מ 

ובפרט   בקרקע.  חנייה  להם  ליתן  דאסור  נראה  תושב 

לטעם המבואר בע"ז דמפקיע השדה מתו"מ אם כן לגר  

וד'   ה"ג  פ"י  הע"ז  שם  וער"מ  מה"ט  אסור  נמי  תושב 

במחובר לקרקע אינו מחלק בין עכו"ם לג"ת רק אח"כ 

לענין דאסור ליתן להם מתנת חנם כתב דלגר תושב שרי  

ה להחיותו משמע דלענין מחובר לקרקע אין חילוק  דמצו

בין עכו"ם לגר תושב ועיין ביו"ד סי' קנ"א. וער"מ שם  

ישבו בארצך כתב דאסור להושיב  גבי הלאו דלא  ה"ו 

עעכו"ם בארצנו וכתב בפירוש אבל גר תושב מותר וכאן 

לא כ' זה נראה בפשיטות לענין ליתן להם חנייה בקרקע 

ה כן  אם  לג"ת  אף  לארוונא אסור  הזה  המקום  בא  יאך 

מעולם  נלקח  לא  הזה  דהמקום  צ"ל  אע"כ  היבוסי 

השלים   הוא  דאפשר  מידו  נלקח  דלא  והטעם  מארוונא 

מה'   פ"ו  בר"מ  כמבואר  בשלום  שפתח  בשעה  דהע"ה 

ז' מצות ומס ועבדות   מלכים דמי שהשלים וקיבל עליו 

עם   שהשלים  ועכצ"ל  למס  הם  רק  אותן  הורגין  אין 

ה דאל"ה  מזיי"ן  ארוונא  הי'  דהוא  דוד  אותו  החי'  יאך 

טף אפילו אם  נשמה אף  לחיות מהם כל  ואסור  עממין 

נדחוק דהי' קטן בשעת כיבוש ירושלים אע"כ שהשלים  

מד' הר"מ בה' מלכים   נראה שם  ואם השלימו  דוד  עם 

דאין חיוב ליקח מהם הבתים והקרקעות רק שיהיו למס  

פסוק לא ולעבדות. אבל מותר להניחם במקומם ולשון ה

תחנם הוא לנוכח נראה דדוק' אסור ליתן להם אבל אם 

יש להם מכבר כ' הר"מ דאסור לנו להניח יושבי עעכו"ם 

אינו חיוב ליקח מהם. ובלאו דלא ישבו בארצנו דהיינו 

דמחוייבים אנחנו למחות אבל גבי חניית קרקע לא כתב 

אסור להניח שיהי' להם קרקע רק לא תחנם שלא ליתן  

נראה   שיש  להם  מה  מהם  ליקח  מחויבים  אנחנו  דאין 

לקחו   שלא  סיבה  ע"י  דהיה  לומר  ואפשר  מכבר  בידם 

מאתו. וקרוב לומר כי הי' רצון השי"ת שהמקום הקדוש 

בחזקה   יהי'  לא  עד  לעולמי  שכינה  השראת  שבו  הזה 

לבנות   רצה  לא  ושלמה  כיבוש  ע"י  בהיתר  אפילו 

 הבהמ"ק משלל דהע"ה כדי שלא יאמרו העכו"ם שנחרב

ג"כ רש"י במלכים א' אם כן   זו מביא  זה ואגדה  בענין 

ה"נ ואפילו במתנה לא רצה דהע"ה ליקח רק בכסף מלא 

ורצה שיהי' חלק לכל ישראל במקום המקודש הזה או 

איזה טעם אשר גלוי לפניו ית' וית' ואם כי נעלם מאתנו  

על כל פנים מקום הזה לא בא לידינו בדרך כיבוש רק  

לא אם כן מקום הזה נקנה לו בחזקה נמכר ברצון בכסף מ

אף   נ"נ  בגלות  ואח"ז  וחלה  תו"מ  לענין  גם  ונתקדש 

שבטלה קדושת כל הארץ כי לא הי' רק מחמת כיבוש  

אבל קדושת הר הבית שהיא מקום ת"ק אמה על ת"ק 

אמה לא נתבטלה הקדושה כלל אף לענין חלה ותו"מ כי 

בידינו  בא  לא  כי  לע"ל  קדשה  ראשונה  קדושה  בזה 

גדולה דהר הבית חייב  בכ נ"מ  יבוש רק בחזקה אם כן 

בחלה ובתו"מ הן בימי עזרא והן עד היום ואפילו בגלות  

דקדושת   הראב"ד  לדעת  ואף  עזרא  שעלה  קודם  בבל 

חמורה   דקדושה  אף  מכל מקום  היום  נתבטלה  המקדש 

בטלה בעוה"ר מכל מקום קדושה קלה לענין תו"מ ל"ב  

לא נתבטלה לא כמו כל א"י לשיטתו בקדושת עזרא ש

רק  בארץ  התלויות  המצות  לכל  ולא  מעשרות  לענין 

נ"מ   מאי  תשאל  ואם  לדעתו.  בטלה  מחיצות  קדושת 

שהמקום הזה חייב בתו"מ ובחלה הלא לא נזרע ואין גדל  

שם פירות מכל מקום נ"מ לדינא כמו דמבואר בזבחים  

דאם סבבו עכו"ם את העזרה מותר לאכול קדשים בהיכל 

כן אם נכנסו ישראל להר הבית מפני   ויליף לה מקרא אם

האויבים וזה אירע כ"פ בזמן ב"ש ופירות הנכנסין שם  

ונגמרו או עיסה שנילושה שם חייבים מן התורה ואפילו  

אנו  צריכין  לדינא  מקום  מכל  רחוק  דהדבר  נאמר  אם 

לידע כמו דעה"נ ובן סורר ומורה דאיכא מ"ד דלא הי'  

ל אנחנו  צריכין  מקום  ומכל  שם  הדינין. בעולם  ידע 
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אכילה  להם  הי'  הכהנים  דאם  מהמעה"ק  פ"י  וער"מ 

מועטת מקדשים אוכלים חולין וע"ש במ"ל ובפ"ב מה'  

נגמרים שם או   יהיו  שחיטה ואם דלא שכיח שהפירות 

שעיסה של חולין יהיה נילוש שם מכל מקום הדין הוא 

 כך כנלע"ד בעזה"י ברור לשיטת הר"מ.  

ותוס'עוד   הר"מ  על  דק"ל  דקדושת    אעורר  דס"ל 

ירושלים והמקדש ל"ב בשום פעם ואף בגלות בבל לא 

נתבטלה מהא דמבואר במגלה די"ד מפני מה אין אומרים  

שבח"ל  נס  על  הלל  אומרים  שאין  לפי  בפורים  הלל 

אמרינן  ואמאי  שבח"ל  נס  הוא  מצרים  יציאת  ופרכינן 

כל   הוכשרו  לארץ  ישראל  נכנסו  שלא  עד  כדתניא 

משנ  שירה  לומר  כל הארצות  הוכשרו  לא  לארץ  כנסו 

הארצות אלא א"י בלבד כו' ר"נ אמר קרייתא זו הלילא  

וסובר דהיא במקום הלל ותיקנו הלל גם כן על נס שבחוץ 

לארץ והטעם כיון שגלו חזרו להכשירן היינו דהוא סובר  

דאף קדושת הבית וירושלים גם כן בטלה אם כן לא היה 

ו. אח"ז מצאתי  אז א"י בעולם והוי הדין כמו קודם שנכנס

בס' ט"א כדברינו וכ' שם דר"נ דסובר כיון דגלו חזרו  

הבית   דקדושת  בשבועות  סובר  בעצמו  הוא  להכשירן 

דקדושת   סובר  דהר"מ  כיון  כן  אם  בבל  בגלות  בטלה 

ירושלים והמקדש לא בטלה בגלות בבל אם כן לא הו"ל  

למפסק קרייתא זו הלילא כי משנכנסו ישראל לארץ לא 

ק הו"ל לפסוק כתי' הא' דאין אומרים הלל  הוכשרו כו' ר

על נס שבח"ל ואיך פסק פ"ג מהלכות מגלה וחנוכה כתי'  

אין  זו הלילא הא קשה קושית הש"ס הא  זה דקרייתא 

שגלו   כיון  התירוץ  ול"ש  שבח"ל  נס  על  הלל  אומרים 

דהוא סובר דק"ר דירושלים ל"ב והוא נ"מ גדולה לדינא 

ין לו מגלה בפורים  דלפי הטעם קרייתא זו הלילא אם א

ולתי'   מגלה  על  המאור  בס'  כמבואר  ההלל  את  יקרא 

לומר  אין  שבח"ל  נס  על  הלל  אומרים  שאין  הראשון 

בשום פעם וגם נ"מ לדינא דלהר"מ אם יארע נס מותר  

על   חולק  אין  ובאמת  הלל  לקרות  בח"ל  אף  לתקן 

הברייתא וכיון דסובר דלא בטלה קדושה הראשונה אם  

ראוי אין  בודאי  אין    כן  בפורים  וגם  בח"ל  הלל  לתקן 

אומרים אם אין לו מגלה והנהו תרי פסקי סתרי אהדדי  

 עי' במגלה שם ובמס' עירובין דף יו"ד וצ"ע:

 

ה26 פרק  גיטין  א.  (מרדכי  עמוד  נה  לקח    דף 

מסיקריקון וחזר ולקח מבעה"ב מקחו בטל לקח מבעה"ב  

מפרש   במלמודא  קיים  מקחו  מסיקריקון  ולקח  וחזר 

אגב   ומציעמא  קמיימא  הלכך  גזרו  הוי  גזירת  דשלשה 

אונסא גמר ומקני ואע"ג דאמר מלוהו ויהב אין ממנמו  

ממנה נראה לר"מ דהא מלתא דמי לזביני דקי"ל תלוהו  

יהב ליה קרקע מסמפי   זביני כיון דאי לא  זביניה  וזבין 

דלמא קטיל ליה דמי כאילו הסיקריקון עצמו מכר מכר 

 .שלו עצמו לו בשביל הקרקע

שלום ושלוה  סימן עג  סימן עג.    חלק ב  תרומת הדשן

אחרית ותקוה אהבה וחדוה לאהובי האלוף מהר"ר משה 

יהושע ובכללם עמיתי הר"ר פנחס  יצ"ו ועמיתי הר"ר 

דבריכם  עלי  והעתרתם  עלי  העמסתם  מאד  מה  יצ"ו 

על   ותשובות שלש  טענות  מאמרות  והפרזתם  הגדלתם 

ר  הטורח  ב עלי עד מאד שלש שלשה על שלשה אשר 

אמנם את אשר כתבתי לכם כבר מקרוב שלא יכבד עלי  

מלבאר לכם דעתי יפה בקץ וסברא כאשר תכתבו אלי 

בתחילה   ואבא  לכם.  אקיים  אלה  דברי  פנים  אל  פנים 

בארוכה בתקון היסוד ואח"כ בעשיית הבנין דרך קצרה.  

היסוד הוא שטר קשר הקטן מה הוא ומה יהיה לפי הדת  

ה והבנין  ולהבא  ודין.  מכאן  הקשר  יהיה  היאך  וא 

בתשובת הפשרה ורואה אנכי וכן דעת הכל מכרעת שאם 

באושרו  להיות  ראוי  והשטר  קטן  שהשטר  ודין  דת 

הפשרה  לערב  מאד  לי  הוא.  ונכון  ראוי  א"כ  ובקיומו 

בדרך נוטה יותר לחפץ הרר"י הנזכר למעלה מלהחפץ 

מהר"ם הנזכר למעלה ואם ינטו דת ודין שהשטר הנזכר  

מעלה ראוי להתבטל ואין בו ממש מאז תתערב הפשרה  ל

נוטה יותר לחפץ מהר"ם הנזכר למעלה מלחפץ הרר"י  

הנזכר   מהר"ם  בדברי  וראיתי  דקדקתי  והנה  הנ"ל. 

למעלה שלפי דעתו השטר הנזכר למעלה בטל הוא ואין 

בו ממש בשביל ארבע פנים האחד רוצה לומר שבתחילה  

מוכיח מתוכו שלא  ע"י אונס חתמו והשני רוצה לומר ש

נתקשר זולתי לשניהם להנר"ש חמיו של הר"ר יהושע  

ולהר"ר יהושע עצמו וכיון שנפטר הנר"ש בטל הקשר  

והשלישי רוצה לומר שמוכיח מתוך השטר שהוא מוטעה 

ר"ל   הרביעי  ממש  בו  אין  לכך  וביה  מיניה  ומשובש 

שהדבר ניכר וידוע שלא שעבד וקשר את עצמו בחרם  

ואומדנא דמוכח היא לפי דעתו דלא  אלא בשביל הנר"ש  

מעתה  קיים.  שהנר"ש  זמן  כל  אלא  ונתקשר  נשתעבד 

הפנים  ראשון  ראשון  על  ופנים  עכ"פ  דעתי  אבאר 

שהיה   לפי  הוה  באונס  הקשר  דתחילת  דר"ל  הראשון 

צריך לברוח מפייזר"ד ולא מצא לו מקום מנוחה זולתי 

נזקק  זה  אונס  דמתוך  פנים  להסביר  והאריך  בפוזנ"א 

ורמז  להת מעיקרא  החרם  חל  לא  דמש"ה  ודעתו  קשר 

שנקרא   מצינו  טובה  קבלת  בשביל  דאפי'  לדבר  ראייה 

שבועת אונס והר"י השיב על כל זה ג"כ באריכות מה 

שהשיב נראה דפנים הללו לא מחוורין לי כלל דבשביל  

כה"ג יחשב חרם או שבועה או נדר אונסין שהרי אף לפי  

יה יכול לקבוע דירתו דבריו לא הוה אונס נפשות שהרי ה

בקלי"ש או בעיר אחרת אלא אפשר אותן מקומות לא  
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היו נכונים וראיין לישיבתו ולמחייתו ולמחיית בניו מ"מ  

דמי כלל הא דכתב מהר"ם  ולא  הוה  נפשות  אונס  לאו 

ובמרדכי   הפלאה  לספר  השייכים  שבמיימון  בתשובתו 

הניזקין   פ'  ומקצתן  דשבועות  בפ"ג  מקצתן  נמצא  ג"כ 

עליהם דר"י   שקבלו  שבועה  חשיב  לא  אמאי  תירץ 

אונס הוה שהיו   בערבות מואב שבועה משום דשבועת 

יכניסם לארץ ישראל שהיו באים ליכנס  יראים פן לא 

לאלתר דהתם טעמא הוא כדמסיק ושמא יניעם במדבר  

שהיו גולים בה וכמה פעמים צעקו והיו מלינים מחמת  

וצערא   נפשות  אונס  ופשיטא דכה"ג חשיב  דגופא  רעב 

הקב"ה  מאת  הבטיחו  דהנביאים  לדבר  וראייה  טובא 

שיזכור להם אותו חסד כדכתיב זכרתי לך חסד נעוריך 

זרועה  אחרי במדבר בארץ לא  אהבת כלולותיך לכתך 

ותדע ע"כ דכן הוא שהרי תירץ ר"ח ההיא דפ' השולח 

דמתירין הנדר שלא בפני היתומים אהא דקאמר בפ' ר"א 

הנד מתירין  דאין  ממשה בנדרים  ויליף  בפניו  אלא  ר 

שנשבע ליתרו ומצדקיהו שנשבע לנבוכדנצר דהתם עשו  

השבועה  בשביל  למשה  בתו  נתן  יתרו  טובה  להם 

ונבוכדנצר הניח לצדקיה פטור בשביל השבועה כי היה 

מסור בידו להורגו והשתא אם בשביל קבלת טובה כנ"ד 

חשיב שבועת אונס א"כ אמאי חלה שבועה כל עיקר הלא  

רח מחמת מרדין ויתרו הושיבו אצלו ונתן לו בתו  היה בו

תשיבני   ואם  אונס  לשבועת  טפי  למחשביה  ליה  והוה 

תקשיה לטעמיה אמאי חלה שבועה דצדקיה הלא התם  

ודאי אנוס גמור דהרי סכנת נפש הוה אלא ע"כ טעמא 

דאדרבה משום דהוה אונס אחרינא הוא לא קשה מידי  

השבוע חלה  נפש  להריגת  ספק  בלי  משום  מבורר  ה 

ומקני גמר  אונסין  כדאיתא   דאגב  דסיקריקון  כההיא 

מהר"ם  מקשה  לא  אמאי  תקשה  ולא  דלעיל  בתשובה 

אונס  הוה  דלא  דסיקריקון  מציעתא  מגזירה  לנפשיה 

מבורר כל כך ולהכי מתרץ נמי התם בענין אחר. אבל  

פשיטא   להריגה  לגמרי  מבורר  האונס  דהוי  צדקיה  גבי 

דמתורץ הוה בהך טעמא וק"ל. והפנים השניים שר"ל  

דמשו אלא מהר"ם  שיאמרו  אחרי  בשטר  דנכתב  ם 

שיעקור דירתו כו' לא יהיה קשר אלא א"כ יאמרו שניהם  

זאת  טענה  היא  מילתא  דלאו  ונראה  מת  הנר"ש  והרי 

ונראה דודאי אם מצינו למימר דלא נתקשר אא"כ יאמרו 

שניהם כדבעי לפרש לקמן ובלשון הזה באת לידי כבר  

הרר"י   חתנו  או  הנר"ש  דכתב  כיון  אבל  אע"ג  העתקה 

דכיילינהו בתר הכי בדבור אחד לא סתרינן משום הכי  

מה דכתב לעיל דכמה קראי אשכחן כה"ג ואיש או אשה  

כי יהיה בעור בשרם וכו' וע"כ ר"ל התם בעור של כל  

אחד ואחד וכן איש ואשה כי יעשו וגומר בכולהו אתפרש  

כל אחד ואחד אע"ג דכתב כלל אחר פרט כנ"ד אבל אי  

א בלא  בתחילה  כמו  כתב  אחד  בדבור  וכיילינהו  ו 

שיאמרו  עד  דדוקא  דייקינן  הוי  שפיר  לעיל  שבארתי 

ור"נ   יאשיה  דרבי  לפלוגתא  כלל  דמי  הוי  ולא  שניהם 

מדמינן  בנו  ואת  אותו  ובפ'  קלל  ואמו  באביו  דפליגי 

מדמינן  ובפ' השואל  ושה לא תשחטו  לפלוגתייהו שור 

ולהרע  דשבועות  ופ"ג  מת  או  ונשבר  ישאל  וכי  לה 

טיב דהני כולהו לא כיילינהו בדבור אחד דלא תשחטו  ולה

דדמו   ומש"ה פליגי  ושה  ולא אשור  על השוחטים קאי 

דכיילינהו  היכא  כל  אבל  וחמור  בשור  תחרוש  ללא 

בדבור אחד כנ"ד ודאי דייקינן עד שיעשו שניהם והכי 

מוכת בפ' בן סורר ומורה דתנן היה אביו רוצה ואמו אינה  

ו אינו נעשה בן סורר ומורה היה  רוצה אמו ולא אביו אינ 

אביו חגר או גדם או אלם או חרש כו' ודייק עלה בגמרא  

ארישא  מידי  דייק  לא  אבל  כו'  ככתבם  דברים  לימא 

היינו   אע"כ  יונתן  כרבי  דלא  לימא  ואמו  אביו  דבעינן 

משום דהתם כיילינהו לאביו ואמו בדבור אחד ותפשו בו  

רבי אומר מחצה  והוציאו ואמרו. וכן פ' מי שמת דתניא  

לאהרן ומחצה לבניו משום דכתיב והיתה לאהרן ולבניו  

ואכלוהו ויליף מינה התם לצוואות ולשטרות וליכא מאן 

דמסיק אדעתיה שיתפרש לאהרן או לבניו ואפילו לרבי  

יונתן ויפיסו כהן גדול ואנשי משמר דלכאורה הלכה כר'  

לא  יונתן דרבא סבר כוותיה פ' השואל ואביי כר' יאשיה א

במקום   ואכלוהו  בדבור  דכיילינהו  משום  טעמא  היינו 

משום   ולשטרות  לצוואות  התם  מיניה  יליף  מ"מ  קדוש 

דבדידה ולא שייך למימר או לזה או לזה ולא יליף מינה  

אלא דאמרינן מחצה לזה ומחצה לזה בשוה קאמר. פנים  

וביה   מיניה  משובש  דהשטר  מהר"ם  שר"ל  השלישי 

משום דר"ל  נ"ל  דבריו  נכתבין    וסתם  השטרות  דכל 

פלוני   נתקשרו  שכך  בחתימתו  שמעידין  עדים  בלשון 

ופלוני וכך קבלו עליהם בחרם והחתימות הן של עצמן  

הנזכרים בקשרים וקבלה והיה לכל הפחות צריך לכתוב 

בסוף וכל הדברים דלעיל קבלנו עלינו בחרם כמו שכתוב 

בשטר קשר גדול וכה"ג הוה קיימי החתימות שפיר נראה  

לומר דאתרע  דה ויש  חזי למשדי בהאי תגרא  גברא  אי 

שטרא בהכי דהא כתיבה וחתימה סתרי אהדדי דבכתיבה  

משמע כאלו אחרים מעידים עליהם שכך נתקשרו וקבלו 

עליהם ובחתימה הן עצמן חתומין כאלו מעידין על עצמן.  

ואין להביא ראייה דלא איתרע בכה"ג מהא דתנן במס' 

ובפ'   בפרוזבול  הא  הדיינים  שבועות  לה  מייתי  השולח 

חותמים למטה או העדים ומפרש תלמודא דהכי קאמר  

לא שנא כתוב בלשון דיינים וחתמו עדים לא שנא כתוב  

בלשון עדים וחתמו בלשון דיינים כשר ופי' רש"י כתוב  
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בלשון דיינים כגון דכתבי במותב בי דינא הוינא וחתימי  

ד דכתבו  עדים  בלשון  כתוב  עד  פלוני  אנא  וכרן עדים 

פתגמא דהוי באנפנא וחתמי דיינים אנא פלוני דיין דהתם 

נמי כתיבה וחתימה מכחשי אהדדי ואפ"ה כשר. לא דמי  

כלל דהתם מ"מ בגוף המעשה לא מכחשי אהדדי דבין כך 

ובין כך מעידים שפלוני זה מסר שטרותיו לאלו הדיינים  

המעשה   דבגוף  בנ"ד  משא"כ  משתני  שהלשון  אלא 

כתוב באלו מעידים כדפרישית לעיל  מכחשי אהדדי דהא  

בלשון   כתוב  אחר  בענין  דמפרשי  התוס'  לפי'  וכ"ש 

אין   או  מוזכרים בשטר  וחתימי עדים שהדיינים  דיינים 

מוזכרין בשטר דהתם לא סתרי אהדדי במידי כמבואר  

איתכשר   לא  דבנ"ד  משם  ראייה  קצת  ואדרבה  התם 

הוי   דינא  בי  דכתבו  עדים  בלשון  כתוב  מפרשי  מדלא 

דיינים  ית וחתימי  להם שטרותיו  ומסר  פלוני  ואתא  בא 

דכמו שמפרשים קצת מילתא דפשיטא הוא כדמבואר שם  

אע"כ כה"ג לא הוי כשר. ומה שהשיב הרר"י דדל שטרא  

מההיא מ"מ מהר"ם בעצמו יודע שקבל לאו תשובה חדא  

שמהר"ם מכחיש בזה ואומר שלא קבל רק מה שחתם  

ל אית  מ"מ  שקבל  לו  ידוע  אם  כל ואפי'  על  מיגו  יה 

טענותיו שהוא טוען שנדרו לו להחזיר אחר שנתים או  

שנאנס לקבל עליו או להתקשר מאיזה טעם שהוא נאמן 

מה  רק  כלום  עלי  קבלתי  לא  אימא  בעי  דאי  במגו 

שחתמתי וידעתי שבטעות נכתב ולכך חתמתי להטעותם.  

ומה שהשיב עוד הרר"י שבעל הבית כתבו לשטר לאו  

שאי כלל  היא  בחותמיו  תשובה  אלא  השטר  קיום  ן 

רביעית  הפנים  הם.  בתים  מבעלי  לאו  והחתימות 

שמהר"ם רוצה לומר שלא קבל ונשתעבד אלא בשביל  

מעולם   בדעתו  היה  שלא  הוא  דמוכח  ואומדנא  הנר"ש 

להתקשר אלא כל זמן שהוא קיים רואה אנכי את דבריו  

בזה ולשון השטר משמע נמי הכי שכתב ראשית הדבר  

הנר"ש   פוזנ"א שנתרצה  פה  משה  מה"ר  שידור  הנ"ל 

י"ל דלא  נתרצו אלא  זה  בתנאי  כי  אע"ג דכתב לבסוף 

לפי   נתרצו  לכתוב  היה  דצריך  לישנא קמא  בהכי  סתר 

לי  לומר  ואחד  אחד  שניהם  ביד  כח  שיש  כתב  שכבר 

לעקור דירתו ולכך נופל שפיר לשון רבים אבל לעולם 

זמן שהנר"ש קיים   מצינו למימר דלא נתקשר אלא כל 

הן. אם יהיה בעיר הן אם יהיה חוץ לעיר מ"מ היה בידי  

דאדעתא   הלשון  מתוך  דמשמע  וכיון  ולהרע  להטיב 

דהנר"ש נתקשר יש לדמותו להא דאיתא במס' נדרים פ'  

כנולד  ואינם  כנולד  שהם  דברים  יש  ר"מ  אמר  ר"א 

וחכמים מודים לו קונם אשה שאני נושא מפני שאביה 

או עשה תשובה   מת  לו  ואמרו  ומפרש  רע  התרה  א"צ 

ומסיק   רע  שאביה  זמן  כל  להדיא  כמפורש  דהוי  התם 

פסק   וכן  איתותב  יוחנן  דר'  הילכתא  דהכי  שם  אשירי 

הרמב"ם וביאר יותר באותו פ"ח דהלכות נדרים שאפי'  

לא פירש כלום בשביל מה נודר אלא שמוכיח הדבר על 

איזה דעת נדר ונמצא טעות בטל הנדר הוא הדין נמי אם  

על מנת מאי נדר או נשבע דהוי כמפורש והכי   מוכרה יפה

לתשובה  סמוכה  במיימוני  מהר"ם  בתשובת  מוכח  נמי 

דלעיל דמקשה אהא דפ' מי שמת שכיב מרע שהקדיש  

נכסיו מהו אם עמד חוזר או לאו אמאי לא אמרינן   כל 

לחזור   יכול  והאיך  להדיוט  כמסירתו  לגבוה  אמירתו 

על מנת שאם   ותירץ כיון דאומדנא הוא שלא הקדיש אלא

לכך   הקדישו  בתחילת  פירש  כאלו  הוי  יחזור  יעמוד 

לאו  מרע  דשכיב  דאומדנא  בגמרא  התם  דאיתא  ואע"ג 

דהא   וחרם  לנדר  ק"ו  נראה  ומעתה  לגמרי.  הוא  מוכח 

לקמן לב"ש אפי' הקדש טעות הקדש ואלו בנדר ושבועה  

ולנדרים   להקדש  אחד  דין  ולב"ה  דפליגי  אשכחן  לא 

ומבעיא דלעיל הקדיש כל נכסיו  כדאיתא פ' יש נוחלין  

היכא  ונדרים  בהקדש  אמרינן  דלא  נמי  שמעינן  מהו 

דאיכא למימר הכי או הכי ניזיל להחמיר דאדרבה נימא 

נמי  מוכח  וכן  א"ז  כדפסק  מריה  בחזקת  ממונא  אוקי 

באשירי שם ולא כראב"ן דפסק במרדכי דספק איסורא  

התחתונה   על  השטר  בעל  לענין  דה"ה  ונראה  לחומרא 

שעבוד  דא לי  מה  ממון  לי  מה  להוציא  ראיה  צריך  יהו 

וקשר וק"ל. והנה בארתי מכל הלין בתרי אפי בתרייתא  

שהדין נוטה שהשטר קשר בטל הוא ולא יתקיים עוד כלל  

זה   ובעבור  מעשה  נעשה  לא  מדמין  שאנו  מפני  אמנם 

היאך   לכם  מבאר  והנני  הדין  עם  הפשרה  לערב  באתי 

תכת וכן  שיתחדש  הקשר  כתב  בלי  יהיה  באות  ואות  ב 

דיחוי כלל כאשר תראוהו רשום לפניכם בחתימתי. נאם 

 הקטן והצעיר שבישראל:

הלכות   למלך  הטור.  מקדש  כתב  ד"ה  רפ"י  מכירה 

ומסר  כתב   באונס  מי שמכר שדהו  וז"ל  ע'  ס"ס  הטור 

מודעא קודם לכן בענין שהמכר בטל המעות יש להם דין  

נאמן לומר פרעתי ע"כ וגם  . ובעה"ח מלוה על פה כו' 

ריש שער מ"ז כתב בפירוש דאינו נאמן לומר פרעתי וכן 

הוא דעת הריב"ש ר"ס שפ"ב ועיין בתשובת הר"ן סימן  

ב'  הלכה  אלו  מהלכות  בפי"א  לקמן  עיין  )א"ה  ע"ז. 

 והלכה י"א(:

ב.  27 הלכה  א  פרק  תרומות  הלכות  אֶרֶץ  (רמב"ם 

הִיא   מָקוֹם  בְכָל  הָאֲמורָה  ל  מֶלֶךְ  יִשְׂרָאֵּ שֶכִבְשָן  בְאַרְצוֹת 

כִבוש  הַנִקְרָא  וְזֶהו  ל  יִשְׂרָאֵּ רֹב  מִדַעַת  נָבִיא  אוֹ  ל  יִשְׂרָאֵּ

שֶהָלְכו  בֶט  מִשְפָחָה אוֹ שֵּ ל אוֹ  מִיִשְׂרָאֵּ יָחִיד  אֲבָל  רַבִים. 

לְאַבְרָהָם   שֶנִתְנָה  הָאָרֶץ  מִן  אֲפִלו  מָקוֹם  לְעַצְמָן  וְכָבְשו 
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י שֶיִנְהֲגו בוֹ כָל הַמִצְוֹת. ומִפְנֵּי   ל כְדֵּ ינוֹ נִקְרָא אֶרֶץ יִשְׂרָאֵּ אֵּ

ל לִשְבָטִים אַף  ית דִינוֹ כָל אֶרֶץ יִשְׂרָאֵּ ק יְהוֹשֻעַ ובֵּ זֶה חִלֵּ

י שֶלאֹ יִהְיֶה כִבוש יָחִיד כְשֶיַעֲלֶה  עַל פִי שֶלאֹ נִכְבְשָה כְדֵּ

בֶט בֶט וְיִכְבש חֶלְקוֹ:  כָל שֵּ  וְשֵּ

אבותיכם לא נתחייבו אלא    שביעית ר"פ ו.  ירושלמי  

לאחר ארבע עשרה שנה. שבע שכיבשו ושבע שחילקו 

אבל אתם כיון שנכנסהם נתחייב אבותיכם לא נתחייבו  

 . עד שעד שקנו כולה אבל אתם ראשון קונה ומתחייב

ושקדושה ראשונה קדשה    לעדיות שם. הון עשיר  (28

שקדושה   לפי  הרע"ב  פי'  לבא  לעתיד  וקדשה  לשעתה 

וקדשה לעתיד  שקדש שלמה את הבית קדשה לשעתה 

קדושת   אבל  לעולם,  קדשה  ירושלם  קדושת  וכן  לבא 

ארץ ישראל לא קדשה בכבוש ראשון אלא לשעתה עד  

שחזרו עולי בבל וקדשוה קדושה שניה ואותה קדושה  

ו ע"כ.  לבא  לעתיד  )הל'  קדשה  הרמב"ם  סברת  היא  זו 

לשונו  על  שהאריך  מה  כפי  הט"ז[  פ"ו  הבחירה  בית 

התיו"ט, אבל לא כתבו ראיה מהיכא נפקא לן דקדושת  

ארץ ישראל משונה מקדושת המקדש וירושלם, דקדושת  

הראשונה  דקדושתם  הכא  אמרינן  וירושלם  המקדש 

ולכן  א"י,  בקדושת  אמרינן  כן  ולא  לבא  לעתיד  קדשה 

מביא   שלש הנני  ]מ"א[  דשביעית  דפ"ו  ערוכה  משנה 

ארצות לשביעית, כל שהחזיקו עולי בבל מא"י ועד כזיב  

וכל שהחזיקו עולי מצרים מכזיב   נעבד,  ולא  נאכל  לא 

ועד הנהר ועד אמנה נאכל אבל לא נעבד וכו', ואם איתא 

ודאי   אלא  נאכל,  אמאי  לע"ל  קדשה  ראשונה  דקדושה 

ובטעמא דמלתא   דקדושה רעולי מצרים לא קדשה לע"ל. 

דקדושת   ז"ל  המפרשים  שכתבו  מה  מלבד  י"ל  נמי 

המקדש וירושלם נתקדשה ממש על ידי ישראל בבניינם  

וחנוכם ואם היו רוצים להרחיב המקום ההוא כמו כן היה 

הרשות נתונה להם וכאשר היו עושים אותו בכל התנאים 

התוספת  לאותו  לו  היה  וכו'  ונביא  במלך  הצריכים 

יש לו לעיקר ולא פחות ולכן הוה ליה הקדושה עצמה ש

כאדם המקדיש דבר דכל היכא דאיתיה בי גזא דרחמנא 

איתיה, ומשום הכי אותה קדושה לא בטלה, אבל קדושת  

א"י לא נתקדשה ע"י בניינם וחנוכם אלא משבאה לידם 

ע"י כבושם נתחייבו לנהוג בה כל הקדושות הראויות לה 

נ  וכבר  בה  וכיוצא  ושבעית  מעשרות  להם של  רשם 

גבולותיה סביב מפי נביא כמ"ש בספר יהושע, ואף אם  

המקום   מקדיש  כבוש  אותך  אין  ולהלאה  משם  יכבשו 

העיר   בתוספת  דאורייתא  קדושה  לו  שיהיה  ההוא 

דוד שהיה  הם מארצות שכבש  סוריא  והעזרות, שהרי 

שאז"ל   כמו  ותומים  ואורים  סנהדרין  עצת  ע"י  מלך 

סנהדרי אלו  וכו'  אחיתופל  ותומים  ואחרי  ואורים  ן 

יוצא  כדאיתא בברכות ]ג ע"ב[ שעל פיהם דווקא היה 

קדשוה  ולא  יחיד  כיבוש  קראוה  ואעפ"כ  למלחמה, 

בקדושת הארץ מדאורייתא אלא להיות שאינה מגבולי  

א"י, ולכן כאשר גלו מתחילה אזלא לה קדושתה לעניין  

דיני  בה  לנהוג  חייב  היה  לא  אח"כ  בה  הדר  שיחיד 

ושביעית   נקדשה מעשרות  רבים  כבוש  ע"י  כי 

ומשנכבשה מהם בטלה כבושם, משא"כ קדושת ירושלם  

הגוים  שכבוש  שנאמר  בכבוש  נתלית  דלא  ומקדש 

יבטלנה, אלא במעשה ידיהם ובנינם וחנוכם ולכן אף כי  

ונתבטל ממנה כל המצות התלויות  נכבשה מהם אח"כ 

בכבוש מ"מ לא נתבטל ע"י זה הקדושה אשר הוקדשה  

ם שלא ע"י כבוש דאין הכבוש מבטל אלא  במעשה ידי אד

את שכנגדו ממש וכל התלוי בו והוא הכבוש שבו היה  

תלוי קדושת הארץ ולא קדושת המקדש וירושלם שלא 

היה תלוי בכבוש לבד כי אם בדבר אחר, ולמדקדק יפה 

אלא   ממש  טעמו  היא  שזו  נראה  הרמב"ם  של  בלשונו 

כי    שתלה קדושת המקדש וירושלם בהשראת שכינה ואף 

 אמת הוא לפי מ"ש אין אנו צריכים לטעם זה:  

ועל פיו נמי נטעים למה לא נתבטל קדושת הכבוש השני  

כשנכבשה מהם פעם אחרת, ועל הדרך שפירש דבריו  

הרב תיו"ט והוא דבכבוש שני לא נטלוה בכח זרוע מיד  

מידם  אותה  ויקח  אחר  יבא  בה שנאמר כאשר  המושל 

בעליה אשר היתה    בכח זרוע בטל כבושם, אלא ברשות

בידם באותו זמן נכנסו בה והחזיקו בה, ולכן אם בעליו 

הראשונים היו באים אח"כ ונוטלים אותה מידם הין הכי 

בעלים   בחזור  הראשון  כחם  דבטל  אומרים  דהיינו  נמי 

הראשונים, כמו שאמרנו בכבוש הראשון שבזרוע נטלוה 

וכשבאו מי שיהיה ונטלוה מהם בזרוע מבטל כח הזרוע 

שני לכח זרוע הראשון, אבל להיות שבחרבן בית שני ה

בעליו   היו  לא  אשר  אחר  ממלכות  הארץ  נכבשה 

הראשונים אשר ברצון לבם נתונה להם לא אלים כחם  

ברצון.   חזקתם  בכח  נקדשה  אשר  הקדושה  לבטל 

בעליהם, דבשלמא ע"ד כבוש יש טענה לומר כמו שאתם 

אנו   לקחתם אותה מבעליהם בכח זרוע שלא כרצונם גם

עושים כן לכס וע"י זה כבושם מבטל כח כבוש הראשון, 

אבל הכא אין להם הטענה הזאת והרי הם כגוזלים קרקע 

מיד בעליהם ממש ואין קרקע נגזלת. ועוד י"ל טעם אחר  

על פי מאי דתנן )בשבעית( ]כלאים[ פ"ז ]מ"ו[ מאמתי  

מאמתי   המפרשים  ופירשו  משישקע  אנס  נקרא  הוא 

גז אשר  הארץ  שיהיה  נקראת  לענין  שמו  על  האנס  ל 

חשובה כשלו לכל דבר, משישקע שם הבעלים מן הכרם  

ויקרא על שם הגזלן, ולכן נאמר דחש הקב"ה על כבוד  
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הקדושה   אותה   3הארץ  דורש  אלהיך  ה'  אשר  'ארץ 

ארץ  הזאת  ארץ  זרעו שתהיה  מפי  תשכח  שמא  תמיד' 

והנמהר   המר  האחרון  הזה  הגלות  אורך  מחמת  ישראל 

שם הבעלים עובדי בעלים ואשרות השולטים  ותקרא על  

ארצות אשר  רואות שכמה  כמו שעינינו  בעונותינו  בה 

בה   השולטים  הבעלים  ע"ש  דווקא  נקראים  נכבשו 

שנשכח זכרם של הבעלים הראשונים, ולכן חפץ ורצה  

כשאר  בה  הפקר  מנהג  ינהגו  לא  גדול  היום  שעוד 

הארצות אלא שתהיה משונה במעשיה ובקדושתה ובזה  

ימן אית ליה בגויה מי היו בעליו הראשונים ולא ישתקע  ס

תהיה   ולא  תקום  לא  הכי  ומשום  לעולם  ממנה  שמם 

אינו   כי  אף  הסימן  ובזה  האנס,  על שם  נקראת  לעולם 

הניחו בקדושה ראשונה אלא   מתפשט בכל הארץ דלא 

מה שכבשו עולי בבל מ"מ בזכרון אנו זוכרים מה שהיה  

כור בו דבר גדול וע"י  מקדם כאדם הנותן סימן קטן לז

אותו סימן קטן אין אותו דבר גדול נשכח, משא"כ אם 

לא היה לו בזכרונו אפילו אותו סימן שהיה הכל נשכח  

ה' אשר עשה  מעשה  ראו  המה  הקדושים  ורז"ל  ממנו, 

מה  אף  והניחו  למשמרתו  משמרת  ועשו  ישראל  לעמו 

שלא נכבש מעולי בבל אלא מעולי מצרים בכמה עניינים 

אצלה  בקדוש השוכנים  לארצות  עשו  וכן  הראשונה  ה 

והכל  ישראל  המלך  שכבש  בה  וכיוצא  סוריא  שהם 

לשחרור  הדבק  ע"ד  הזאת  הקדושה  הארץ  לכבוד 

וישתחון לך, ומה"ט בחרבן בית הראשון בטלה הקדושה 

ממנה   בעליה  הקב"ה שישתקע שם  חש  ולא  הראשונה 

להיות שכבר הבטיח להם לפי מלאת לבבל שבעים שנה  

זה א"א    אפקד מועט  זמן  ובמשך  ]ירמיה כט,י[,  אתכם 

שישתקע שמם מעליה להיות שנות אלו של שבעים שנה 

שנים מועטות והם שני חיי אדם אחד בנוני כדכתיב ימי 

שנותנו בהם שבעים שנה' ]תהלים צ,י[ וכמה אנשים היו  

בעולם שראו חרבן ראשון ובנין השני, ועוד בגלות בבל 

ו שאז"ל על אותו האיש שהיה  היו סמוכים מאד לא"י כמ

וביום אחד   והוא רץ אחריה  ממנו  וברחה הפרה  חורש 

מצא עצמו שבא מבבל לא"י, ולכן מחמת קרוב בעליה  

אדום   בגלות  משא"כ  מעליה,  נשכח  שמם  אין  אליה 

שבארבע רוחות השמים נתפזרו ובזמן מועט, אילולי זה  

השינוי שנעשה בא"י משאר הארצות כבר בר מינן נשכח 

 . ם מעליהזכר

וברכה מאלקי שלום  שו"ת חת"ס יו"ד סימן רלג.  (30

המערכה ליושבי ארץ נכוחה וביחוד י"נ וחמדת לבי ורב  

חביבי הרב הגאון חסידא ופרישא המופלג בתורה תכנית 

חותם זאת בריתי אותם וחד מינן דאזיל להתם אמרי רבנן 

הקדש   אדמת  על  קורא  במראיתם  וישבעו  בכפילא 

שמותם שם המיוחד כק"ש מו"ה עמרם ני' נשיא אלקים  

 ם לאומתם ה' עליהם יחי':  בתוך הנשיאי

בטל  אמנם  ..... יהושע  דכיבוש  הרמב"ם  שהסבי'  מה 

וחזק' דימי עזרא לא בטלה ותמה כ"מ מאי אולמא דחזקת  

עזרא מכיבוש יהושע נלע"ד עפ"י מה שפירש רש"י פ'  

רשות  ניתן  לא  דלעמלק  ונשנית  דנאמרה  בסוגיא  ד"מ 

ולאחר   בא"י  מזה  להבין  צריך  ולכ"הפ  ארצות  לכבוש 

בסיחון  מת טהרו  ומואב  מעמון  לן  תיקשי  דלא  תורה  ן 

ועוג וכל הסוגי' דפ' השולח ויע"ש בחי' הרשב"א ובאמת  

דיבר   הרשות  דבמלחמו'  תצא  כי  פ'  בחומש  פירש"י 

הכתוב דיפ"ת והוא מספרי א"כ משמע אפי' בח"ל אין 

להם דין כיבוש ממתן תורה ואילך עמד ויתר וכו' ודוחק  

לכבוש מ"מ אם עבר קנה    לומר אע"ג דאין להם רשות

בכיבוש אע"ג דאמר רחמנא לא תעבוד מ"מ מהני כמו  

שינוי קונה זה דוחק ועכ"פ אומר אני דנ"נ וכורש שעפ"י 

ה' כבשו א"י נ"נ מישראל וכורש מבלשטצר והנביא קרא 

בכבוש  נקנה  ולהם  היתה  שעה  הוראת  בגרון  להם 

של   החזקה  אך  העמים  כיבוש  ע"י  קדושתה  ונתבטלה 

כורש מלך פרס מי מרמי לי' מיניה דכורש כי מה  עזרא מ

שכבשוהו ממנו העכו"ם מישראל אע"ג שהמה ד' חיות  

נשלחו  ולא  לכבוש  רשות  להם  ניתן  לא  דניאל  שראה 

החזקה   ונשאר  בכיבושיו  קנה  ולא  הקב"ה  מאת 

שהחזיקנו כורש בתוקפו זה נ"ל לדעת רמב"ם ז"ל ואולי  

וחללוהו כיון  יטעון הראב"ד הא כתיב ובאו בה פריצי'  

שבאו פריצי' נתחללה בקדושתה והוא בש"ס ע"ז דף נ"ב 

ס"סי   י"ד  שבב"י  אזכנדרי  מהר"י  לשעה  ונעלם  ע"ב 

במס' תענית אלו   ומאז אמרתי מאי דאר"י  יע"ש  רע"ו 

בו   היכל  של  שרובו  בעשירי  קבענא  הוה  התם  הוינא 

נשרף וכ"כ תוס' פ"ק דמגל' שזה היה דעת רבי לעקור 

בעו בעשירי ולא הודו לו חכמים די"ל ט"ב מתשיעי ולק

משו"ה לא הודו לו משום שכיון שהציתו בו האש מיד  

יצא לחולין ע"י שליטת פריצים ומה שנשרף רובו הוא 

בית חול ולא קודש ע"כ ההתחל' היא עיקר וראוי' לקבוע 

מעילת   בענין  ע"ז שם  במס'  ורמב"ן  הרז"ה  ויעיין  בט' 

 ה: גוים ומחובר ואין להאריך יותר בז

 

 . 21ראה הערה שם.(שו"ת חיים שאל 32

 

שם ראויים היו ישראל וכו'  ד עמוד א.  צל"ח ברכות  

אלא שגרם החטא. והנה מה מאוד יפלא על דברי רבינו 

הגדול הרמב"ם בפרק י מהלכות יסודי התורה ]הלכה ד'[  

בענין   השני  והחלק  ד"ה  המשנה  לפירוש  ובהקדמתו 

נביא לעולם הנביא[ שכתב שמה שהבטיח הקב"ה   ע"י 

אינו חוזר ואי אפשר לחטא לבטל הבטחת טובה זו, ומה  

שאמרו ביעקב שנתיירא שמא גרם החטא אף שהבטיחו  

הקב"ה ]בראשית כ"ח, ט"ו[ והנה אנכי עמך וגו', היינו 
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מה שהבטיחו הקב"ה לנביא על עצמו אבל נביא המתנבא  

על אחרים לטובה אין החטא גורם לבטל דברי הנביא,  

בריו. והרי כאן זה הבטיח הקב"ה לישראל ע"י ע"ש בד

כמו   שניה  בביאה  נס  לעשות  ע"ה  רבינו  משה  נביאו 

זו.   בביאה ראשונה, ואעפ"כ גרם החטא לבטל הבטחה 

וישלח   פרשת  המזרחי  שגם  וראיתי  עיני  פקחתי  שוב 

]שם[ הרגיש בזה, ע"ש. ובישוב דבר זה אמרתי בהקדים  

הלכה   תרומות  מהל'  בפ"א  הרמב"ם  ר'  דברי  ובפ'  ה' 

יהושע   נתן טעם על שקדושת  ט"ז,  מבית הבחירה הל' 

בטלה לענין קדושת הארץ שהרי קיי"ל קדושה ראשונה 

קידשה לשעתה ולא קידשה לעתיד לבוא, וקדושת עזרא  

לא בטלה שקדושה שניה קידשה לשעתה וקידשה לעתיד 

וכיון  יהושע היתה מפני הכיבוש  לבוא, הוא, שקדושת 

אבל עזרא לא קידש בכיבוש אלא    שגלו בטל הכיבוש,

בחזקה שהחזיק בארץ, ואע"פ שנלקחה הארץ מהם לא 

בטלה החזקה. והכסף משנה שם בהל' בית הבחירה תמה  

וכי בימי יהושע לא היתה שם חזקה והלא ישבו בארץ  

והחזיקו, ולמה עדיף חזקה בלא כיבוש מחזקה וכיבוש.  

חמה  ואמנם אני אומר דבימי יהושע כיון שכבשוהו במל

די   וקנו בכיבוש, שוב לא כיונו לקנות בחזקה, כי היה 

להם בכיבוש, ולכן כיון דלא כיוונו להחזיק בתורת קנין 

שם  הי'  שלא  עזרא  בימי  אבל  ה[,  החזקה  הועילה  לא 

כיבוש כלל רק חזקה, כיוונו להחזיק בתורת קנין, ושוב 

לא נתבטלה הקדושה לעולם, ולפי"ז מה שלא עלו בימי  

מה בכיבוש מלחמה היתה לטובה שע"י זה עזרא ביד ר

היו   אם  משא"כ  לעולם,  ונתקדשה  חזקה  בתורת  קנו 

עולים בביאה שניה כמו בימי יהושע היו ג"כ קונים רק  

טיטוס   בימי  נתבטלה  הקדושה  והיתה  כיבוש  בתורת 

כשגלו ממנה. והרמב"ם שם בהקדמת פירוש המשניות 

ביא  כתב שמה שהנביא מתנבא לרעה אע"פ שהיתה ע"י נ 

הקב"ה מתנחם ואינו עושה הרעה, וא"כ מה שגרם החטא  

בימי עזרא אף שהיתה ההבטחה על ידי נביא, מ"מ כיון 

ההבטחה.   נתבטלה  שפיר  בביטול  טובה  גם  בה  שיש 

שצפה   היינו  החטא,  שגרם  הפירוש  עצמו  זה  ואולי 

הקב"ה שסופם לחטוא ויגלו ממנה ע"י טיטוס, לכך לא  

ברשי רק  רמה  ביד  אותם  שיקנו  העלה  כדי  כורש  ון 

בכאן  הסוגיא  דברי  יצדקו  לא  זה  לפי  ואמנם  בחזקה. 

שקאמר שיעקב נתיירא שמא גרם החטא, ומביא ראיה  

שגרם החטא לבטל הבטחה ממה שנתבטלה ההבטחה של 

ביאה שניה, ולפי מה שכתבתי אין מזה ראיה דשאני התם  

שהחזרה היתה לטובתם. ועלה בדעתי לתרץ דברי רבינו  

ו זו  הרמב"ם,  וכו'  יעבור  הבטחת הקב"ה ע"י משה עד 

ביאה שניה, שהבטיחם שיהיה עוד ביאה ביד רמה כמו  

ביאה של יהושע, אבל לא הגביל הזמן אימת ומתי ועל  

זו, אבל כיון שהובטחו לבוא עוד  ידי מי שתהיה ביאה 

ביד רמה אם לא היו חוטאין אז היתה מתקיימת ההבטחה  

החט כיון שגרם  אבל  עזרא,  ע"י  אז,  זו  נתקיימה  לא  א 

להתקיים   וסופה  נתבטלה  לא  משה  הבטחת  מ"מ  אבל 

במהרה ע"י מלך המשיח. אלא דגם לפ"ז נסתר הראיה  

נלע"ד   שהביא כאן שהחטא גרם לבטל ההבטחה, ולכן 

דקושיא מעיקרא ליתא, שהרי עיקר טעמו של הרמב"ם  

בזה שהבטחה לטובה ע"י נביא אין החטא גורם ביטולה,  

א האות להבחין אם הנביא אמת, וכיון  היא משום שזה הו

יאמינו   בך  וגם  ט'[  י"ט,  ]שמות  כתיב  רבינו  שבמשה 

יהרהרו   לא  עולמים  שלעולמי  הקב"ה  הבטיחו  לעולם, 

אחר נבואתו כלל, לכן בהבטחה שהבטיח הקב"ה על ידו  

לגרום   החטא  שיכול  כמו  לבטלה,  החטא  גורם  שפיר 

 . ביטול ההבטחה שהבטיח הקב"ה לנביא על עצמו

ף: מַאי טַעְמָא דְרַבִי  יבמות נב עמוד ב.  (33 אָמַר רַב יוֹסֵּ

ן, דְלָא קָנֵּי.   — ר וכְסָבור שֶלוֹ הֵּ י הַגֵּ ר בְנִכְסֵּ  עֲשָׂאוהָ כְעוֹדֵּ

הלכות   יג.  רמב"ם  הלכה  ב  פרק  ומתנה  ר זכי'  הָעוֹדֵּ

ן שֶלוֹ לאֹ קָנָה. עָדַר  ר וְכַסָבור שֶהֵּ י הַגֵּ ר זֶה  בְנִכְסֵּ י גֵּ בְנִכְסֵּ

לו לִזְכוֹת  ן בְמַעֲשָׂיו אֵּ ר. הוֹאִיל וְנִתְכַוֵּ ר אַחֵּ וכְסָבור שֶל גֵּ

י זֶה קָנָה:  ר הֲרֵּ  מִן הַהֶפְקֵּ

מאשר יקרת בעיני    שם בתחילתו.שו"ת חיים שאל  (34

ימצא   המצא  אם  לחפשי  יצא  עתי  איש  שלחתי  עתה 

אמרת   אשר  יצחק  בירך  ספר  ומצא בעירנו  ופשפש 

ולהפיק רצונך כי מצאת חן בעיני הנה שפתי אלה יעמדו 

על הברכה. וראיתי להרב בירך יצחק הלז פי תצא דאחר  

טהרו   ומואב  דעמון  ז"ל  הכהן  מהרי  לקושית  שתירץ 

בסיחון לא מדין כבוש דלאו בני כבוש נינהו אלא מדין  

חזקה ועל זה כתב וז"ל ובהכי ניחא מאי דק"ל מהא דלאו  

בוש עמ"ש הרמב"ם סוף פ"ץ דבית הבחירה חיוב  בני כ

הארץ בשביעית ומעשרות אינו אלא מפני שהוא כבוש 

רבים וכיון שנלקחה הארץ מידם בטל הככוש ונפטרה מן  

התורה שהרי אינה מא"י וכיון שעלה עזרא וקדשה לא  

קדשה בכבוש אלא בחזקה שהחזיקו בה ולפיכך כל מקום 

שת עזרא הוא מקודש  שהחזיקו עולי בבל ונתקדשה בקדו

יבטל   ממנו. וקשה דלמה  היום ואעפ"י שנלקחה הארץ 

אותו כבוש רבים דקדושי ראשונה מפני שנלקחה מידם 

כיון דישראל דוקא הם בני כבוש וגוים לאו בני כבוש  

כבוש   בני  דלאו  נמי  דנהי  ניחא  האמור  דלפי  אלא  וכו' 

נינהו מכל מקום זוכים הם בחזקת במשחזיקים בקרקע 

מה  ועבדי לומר  אפשר  זה  פי  ועל  בחזקה.  דנקנים  ם 

שהקשה שם מרן הכ"מ איני יודע מה כח חזקה גדול מכח 

כבוש ולמה לא נאמר גם בחזקה דמשנחלקה הארץ וכו' 

דכבוש  לישב  ויש  וכו'  חזקה  שם  היה  בראשונה  ותו 

דישראל   לחזקה  מקום  אין  וכו'  בגוים  וחזקה  בישראל 

להן מידי אחר שהחזיקו אחר הכבוש דמעתה לא מהניא  
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אבל   החזקה  זכיית  לול  ערד  מקום  ואז  כבוש  ע"י  שכן 

בקדושת עזרא לא זכן אלא בחזקה שהחזיק' כורש ולהכי 

אמר רבינו דקדושה ראשונה כיון שהיתה על ידי כבוש  

בנר  הגרים  משום  ולאו  ככוש  אותך  בטל  שנטלה  כיון 

וע"ד בחזקה  בה  יזכו  שהגוים  אלא  נינהו  מ"ש    ככוש 

שב ממנו שבי אבל קדושת עזרא שהיתה  בגמרא בפ' וי

 על ידי חזקה שוב אין כח לגוים להפקיעה וכו' ע"ש: 

דעתך   נחה  דלא  כתבת  אשר  עינינו  ראתה  האח  האח 

דברים   תירוצו  דעיקר  לראות  הטבת  הנז'  הרב  בישוב 

חלושים הם דלמה בכבוש ראשון אין מקום עוד לחול  

להו ותו  זכיית החזקה אסו הקונה בכל הקנינין לא חיילי כ

בדרכי   דרבים  כבוש  הרי  בכבוש  קונים  דישראל  כיון 

ההקנאות ממש וכיון דאמרת דקדושת עזרא שהיא ע"י  

שהחזיקו   כיון  בחזקתם  להפקיעם  כח  אין  שוב  חזקה 

באחד מדרכי ההקנאות הכי נמי נימא בכבוש דלישראל 

הוי כדרכי ההקנאות וצריך היה לתת טעם לחלק ביניהם  

פסק   הרמב"ם  דהרי  קונה ותו  אינו  דגוי  דמכירה  פ"א 

בחזקה ואפילו תימה כמי שרצה לחלק דה"ד גוי בישראל  

אבל הגוי בגוי קונה בחזקה וכמו שכתבנו במקום אחר  

הכא בגוי בישראל קיימינן ואיך כתב דאף דהגוים לאו  

בקרקע   כרחך  על  הרי  בחזקה  זוכים  נינהו  כבוש  בני 

ב ממנו  ישראל לא קנו בחזקה ומאי מייתי מדאמרינן ויש 

שבי דהיינו גוי בישראל ורצה ללמוד דגור קונה בקרקע 

פ"א   הרמב"ם  דברי  הפך  זה  והרי  בחזקה  ישראל 

 . דמכירה

אודות בכור      (שו"ת צמח צדק חו"ד סימן ר"ל.  35

היינו פרה שלא ילדה נתנה לא"י לזונה ופסק לו שכרו. 

אם   זכר  וילדה  גאב  אוף  ע"ז  ונתן  לו  מכרה  זמן  ואחר 

מן   לו  פטורה  זוכה  וחצירו  כסף  כאן  יש  דהא  הבכורה 

וה"ל כמו משיכה. ויש אומרים דלא נפטרה דכיון דהיתה 

סס"י   ח"מ  הטור  כי  לו  שמכרה  מקודם  אצלו  מופקדת 

של   חצירו  נחשב  דלא  שם  הט"ז  דבריו  וביאר  קפ"ט 

בפסקי   הנה  לבד:  כסף  קנין  רק  נשאר  ואיכ  הנפקד 

ודי הוה  מהרא"י סס"י ק"ל כי דכיון דברשות האינו יה

רשותו   לו  וקנה  ממכתבך  שנראה  כמו  התנאי  בשעת 

יו"ד   בש"ע  והובא  כו'  נתן  נמי  ומעות  משיכה  במקום 

סס"י ש"ך. הרי חצירו הוה כמו משיכה משמע אף שהיה  

בחצירו מקודם. וע"ד ערער הט"ז שם הנה גבי ברשות  

לפ"ד   אף  ע"ה(  )דף  הספינה  שבפרק  אצלו  המופקדים 

רשות מוכר וכ"ד הרמב"ם    הרשב"ם שם דמשוי ליה כמו

לפי הכ"מ זהו כשהקונה איש אחר ולא הנפקד וגם בזה  

להנפקד   אבל כשמוכר  פוסקים.  ושאר  התוספות  פליגי 

עצמו ודאי לכ"ע חצירו קונה לו. וסברת הט"ז כבר נזכר 

בשו"ת מהרי"ט ח"א סי' ס"ה ודחאה בשתי ידים כהובא 

ת בקצה"ח סי' קפ"ט. אף שרצה לעשות סניגורין לסבר

דהעיקר  בפשיטות  כי  רי"ש  סס"י  בנתי"מ  הנה  הט"ז 

כדעת מהרייט. וגם הרבי בבד"ה פסק כן בפשיטות והגיה  

כדברי הטור. ולכאורה ע"פ דברי בד"ה נולד חשש אחר 

דכיון דלא כיון האינו יהודי שיזכה לו חצירו ושיהי' כמו  

משיכה. א"כ שמא לא קנה לפי סברת הראב"ד שהובא  

"ג. דמדמה לה להא דיבמות פר"ג  בטח"מ סי' רי"ש סי

)דנ"ב ע"ב( העודר בנכסי הגר וקסבר שלו הן לא קנה 

משום דלא נתכוין לזכות כמ"ש בטוש"ע ח"מ סי' ער"ה  

סעיף כ"ה. אך א"כ קשיא מזה אהא דקיי"ל בב"ק )דמ"ט 

ע"ב( ובב"מ )די"א א'( דחצרו של אדם קונה לו שלא  

זכות ומה  מדעתו. ואיך קונה לו הא לא נתכוין האדם ל

אם הוא עצמו עושה זכייה בלתי מתכוין לא קנה. א"כ 

איך יקנה לו חצרו. אע"כ צריך לחלק בין עשייתו ובין 

חצרו ועוי"ל דהכא כיון האינו יהודי רוצה לזכות ולקנות 

אף שהוא מתכוין שיקנה ע"י האוף גאב מ"מ גם חצירו  

זוכה לו בכה"ג. ולא דמי כלל לעודר בנכסי הגר וקסבר  

ו הן דשם לא נתכוין לשום קנין. אבל הכא מתכוין  דשל

לקנות ע"י כסף לכן ממילא גם חצירו זוכה לו. והנה דין  

זה מבואר בשט"מ פ"ק דב"מ )דף יו"ד( בד"ה כיון דנפל 

גלי דעתיה דבנפילה ניחא ליה דליקני בדי אמות לא ניחא  

ליה דליקני. איכא מיד דדוקא בקנייה דרבנן אמרינן הכי 

אבל   חדא כו'.  דאורייתא  בקניות  דה"ה  כתב  הרשב"א 

דאינו קונה בע"כ. ועוד דגרסינן ביבמות פר"ג עשאוהו  

כעודו בנכסי הגר וקסבר דשלו הן דלא קנה. אבל הרא"ה 

חולק בדבר אף בקניות דרבנן כו' עכ"ל. ועיין מזה בב"י  

בח"מ סי' רס"ח ס"ה וסיים וכבר כתבתי שדעת הרי"ף 

ה כדעת  ז"ל  והרא"ש  הרי והרמב"ם  עכ"ל.  ז"ל  רא"ה 

לא  דשם  בעודר  דפר"ג  להא  דמי  דלא  דס"ל  מוכרח 

מתכוין לשום קנייה כלל. אבל הכא שמתכוין לקנות אף  

שמתכוין לקנות ע"י שנפל לו עליה וזה באמת אינו קנייה 

אעפ"כ קנו לו ד' אמות אף שלא נתכוין להם כלל. א"כ  

זה כמ"כ בנד"ז אף שהאינו יהודי מכוין לקנות ע"י כסף ו

החצר   קנין  לו  מהני  מ"מ  פוסקים  כמה  לפ"ד  מהני  לא 

ממילא ג"כ: והנה בקצה"ח סי' ער"ה סק"ד הביא בשם  

שו"ת צ"צ סי' קכ"ט ותשו' עה"ג סי' ק"ב דהעירו ג"כ 

וכו'   בעודר  דפר"ג  אהא  מבכרת  בהמה  קניית  לענין 

וקסבר דשלו הן הנ"ל והוא דחה דבריהם ע"פ מה שהביא 

שב הראשונים  גדולי  לא  בשם  אותו  מקנה  אחרת  דעת 

בנד"ז  אך  עליו.  עיין  כו'  וקסבר  וכו'  דעודר  הא  שייך 

שנתכוין לקנין לא דמי כלל להא דתשו' צ"צ ששם יש 
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נתכוין לשום קנין כלל. ע"כ רצה לדמותו  סברא שלא 

לקניי'   שנתכוין  הכא  אבל  כו'.  וקסבר  כו'  דעודר  להא 

את  גמורה זכה לו חצירו ועיין במסכת ע"ג ר"פ השוכר  

 הפועל )דס"ג ע"א( גבי וכגון דקאי בחצרה כו': 

הנה מתחלה נבוא לטעם  אה"ע סימן קנ"ט סי'א.  שם  

הראשון שכ' רומע"ל דאין בהגט ממש. וז"ל וכתבו הגט  

כח   בידו  היה  ולא  אשתו  לידי  למסרך  לידו  ומסרו 

המישוש וההחזקה להחזיק הג"פ ליתן לאשתו רק תחבו  

ו עד שנפל הגיפ מידי  הג"פ לידו ואחר היה מנענע ביד

ליד החרשת. עד שלפי דעתינו אין בנתינת הג"פ ממש 

ממש.  בהנתינה  שאין  כלל  מוכרח  אין  ולפע"ד  עכ"ל. 

ממש   נתינתן  שיהי'  עצמה  מצד  השכ"מ  דנתינת  דנהי 

נתינה י"ל שאין בה ממש די"ל דלא דמי לערק לה חרציה 

מתניו  לה  עקם  דפרש"י  ע"א(  )דע"ה  הזורק  בפרק 

הגט. והכא אם היה הוא מסייע לאותו האיש להקריב לה  

בנתינתו יל ג"ב הוי גיטא דלא גרע האיש ההוא מהאשה  

המתגרשת שאף שהיא לקחה הגט אם הבעל היה מסייע  

השכים   הי'  אם  י"ל  וכמו"כ  גיטא.  הוי  בלקיחתה  לה 

מסייע להאיש המנענע י"ל הוי גיטא אף אם עיקר הנתינה  

צניע )דצ"ב ע"א מידו. דאע"ג דאמרינן בשבת פרק המ

וע"ב( מסייע אין בו ממש. הרי הכא ע"ב אמרינן דמה 

שהבעל רק מסייע חשוב ונתן כמ"ש בחידושי הרשב"א  

שם וז"ל וכיון שהוא מקרבו לה ומסייע בלקיחתו ונתן 

בידה קרינן ביה עכ"ל והובא ב"י. וכ"ש לדעת הרמב"ם  

שם פ"א הי"ב שהביא הב"י או הטה ידו עד ששלפה הגט  

ידו  מעליו   לה  הושיט  ואם  שם  בש"ג  בריא"ז  וכ"ם 

ונטלתו היא מתוך ידו הרי זו מגורשת. ואפ"ל טעם לזה 

הרי   לה  שמסייע  כיון  א"כ  מהני.  שליחות  כיון  דהכא 

ה"ז   שאומר  מה  על  נוסף  בהגט  שרצונו  מעשה  עושה 

גיטך לכן עי"ז נעשית היא כשלוחו. והרי האשה יכולה 

ס"פ לה  הגט  להוליך  בעלה  תניין   להיות שליח  המביא 

שליח   לעשות  צריכה  דהתם  ואע"ג  סע"א(.  כ"ד  )דף 

הולכה אחר שיתנהו לה. שאני התם שאין הבעל מסייע 

בנתינה  מסייע  עצמו  שהוא  הכא  אבל  בנתינתה.  כלל 

אך  דוחק.  זה  ומ"מ  שליחות.  מצד  ג"כ  היא  מצטרפת 

אע"ג  ונתן  דהאי  ע"א(  )ד"כ  פ"ב  דאמרינן  כמו  עוי"ל 

כ פרוטה  שוה  בי  דמי דלית  דלא  בתוספות  וע"ש  שר 

לונתן דגבי תרומה דנתינה חשובה בעינן כמו"כ מקילינן 

אף דמסייע חשוב כמו נותן. אבל הכא י"ל שלא היה גם  

מסייע כלל כיון שלא היה בידו כח המישוש וההחזקה.  

אבל יש טעם אחר לומר דהוי נתינה אם זה האיש שהיה  

היה מכלל אותן הא  נשים מנענע בידו של השכ"מ הוא 

גט לאשתו והשיב להם השכ"מ   שאמרו להשכ"מ ליתן 

הגט  ליתן  שליח  ג"כ  נעשה  האיש  זה  הרי  דא"כ  הן. 

לאשתו כדין המבואר בטוש"ע סי' קמ"א סכ"א היו רבים  

מהם   איזה  לאשתי  זה  גט  הוליכו  ואמר  ביחד  עומדים 

שירצה יוליך אותו בשביל כולם. והרב"י כ' על זה שהוא  

)ד התקבל  ס"פ  כו'  מהברייתא  לעשרה  אמר  ע"ב(  ס"ז 

הוליכו גט לאשתי כו'. והלשון שכ' הטור במעמד רבים  

הוא בפרש"י שם בד"ה אתקין. בגט שאדם אומר במעמד  

רבים. וכ"כ הר"ן שם. וכ"כ הטור סס"י ק"כ. והנה גבי  

שכ"מ ומסוכן קיי"ל דאף אם אמר כתבו ולא אמר תנו  

פרק  וגמרא  במשנה  כמ"ש  ותנו  כתבו  כאומר  ה"ל 

ליתן התק לו  שאמרו  הכא  וכש"כ  סע"ב(.  )דס"ה  בל 

כולם  ודאי  נעשו  להן  שהשיב  אותן  וא"כ  הן.  והשיב 

שלוחים על הנתינה ר"ל שכל אחד מכם יוכל ליתן הגט 

לידה וכמ"ש התוספות פרק מי שאחזו )ד"ע ע"ב( ד"ה  

ורמז. כגון שאמרו לו נכתוב גט לאשתך והרכין בראשו  

לה דהשיב  הכא  וכ"ש  שלוחים  דעדיף דנעשו  הן.  ם 

מהרכנת הראש. לכן אם זה האיש שהיה מנענע בידו היה 

ונעשה   הן  השכ"מ  השיב  להם  אשר  האנשים  מאותן 

שלוחו על הנתינה. א"כ כיון שהיה יכול בעצמו ליתן הגט  

ליד האשה והיתה מתגרשת על ידו אף אם היתה פקחת. 

נעגע ביד  נתן בעצמו כ"א  וכ"ש חרשת. כמו"כ כשלא 

הגט ליד החרשת אף דנתכוין שהשכ"מ   השכ"מ עד שנפל

דנתינת  דאמרינן  מאחר  בידו  עלה  לא  וזה  הגט  יתן 

השכ"מ אינה כלום, מ"מ עכ"פ ניתן הגט מידו והרי הוא  

היה שליח. ואף שהוא לא ידע מכחו שהוא חשוב שליח.  

יהיה בה ממש כ"א שנתינת   נתכוין שנתינתו  וגם שלא 

מכחו עכ"פ    השכ"מ יהי' הנתינה. מ"מ מה בכך שלא ידע 

היה שליח מדינא והוא נתן קרינן ביה ונתן. ואין לומר 

דהרי   שליחות.  שינוי  חשוב  השכ"מ  ע"י  שנתן  דזה 

במוסיף על דברי המשלח לא נתבטל השליחות בכתובות  

פרק אלמנה ניזונית )דצ"ח ע"ב( ובש"ע ח"מ סי' קפ"ב  

סעי' ח'. והכא ה"ל ודאי כמוסיף על דבריו וגם זה הוא 

דל שהשכ"מ דמשום  נתכוין  שליח  שנעשה  כחו  ידע  א 

לא   א"כ  שליח  נעשה  דבאמת  וכיון  ידו,  על  יתן  עצמו 

של   משלוחו  הגט  להאשה  ניתן  והרי  שליחותו  נתבטל 

בעלה. ואין לדמותו להא דפ"ק דב"מ )ד"י סע"א וע"ב(  

כיון דנפל עליי גלי דעתיה דבנפילה ניחא לי דליקני בד' 

זה וה"נ  ניחא לי דליקני,  גלי דעתיה   אמות לא  השליח 

דלא ניחא ליה שיתן לה הגט הוא בתורת שליחות אלא  

שהבעל בעצמו יתן לה. כי בשט"ם שם יש בזה ג' סברות.  

האי דדוקא בקנייה דרבנן אמרינן הכי דה"ל כאומר אי 

הב'  דאורייתא.  בקנייה  לא  אבל  חכמים  בתקנת  אפשי 

דה"ל  כן  הדין  דאורייתא  בקניות  דאף  הרשב"א  דעת 



 
 

19 

פרשת לך לך חלק טו שיחה ה. רות ומ"מ פינוח הע  

נכסי הגר וקסבר דשלו הן דלקמן סעי' ג'. הג' כעודר ב

דלא   משום  מהני  דרבנן  בקניות  דאפילו  הרא"ה  דעת 

כו'.   דעתיה  גלי  עליה  דנפל  כיון  תירוצא  כהך  קיי"ל 

וס"ל עיקר  ד'  סי' רס"ח ססע"י  בב"י בח"מ  זה  והובא 

כדעת הרא"ה וכ"פ הרמ"א שם בש"ע בהג"ה. ואמנם על  

א תירצו. ולפע"ד  ראיות הרשב"א מעודר בנכסי הגר ל

יש לתרץ בטוב דהתם שאני דלא כיון לשום קנייה כלל  

ע"כ לא קני. משא"כ הכי גבי מציאה נתכוין לקנות רק  

שכוונתו היה ע"י נפילה לכן ד"א זוכות לו וא"כ כמ"כ  

לא שייך לומר דגלי דעתיה דבשליחות לא ניחא ליה דהא  

כ  עכ"פ נתכוין שיגיע הגט לידה מיד בעלה והרי הוא ג"

יד הבעל דשלוחו כמותו וגם הא דלא נתן בעצמו לבד זהו  

מפני שלא ידע מכחו שנעשה שליח א"כ לא שייך כלל  

לומר גלי דעתיה דלא ניחא לי' בשליחותו. אלא כך י"ל  

לשאר  דמי  ולא  בשליחותו.  שייתן  נתכוין  לא  דעכ"פ 

הוא   דשלו  וקסבר  הגר  בנכסי  כעודר  וה"ל  הגט  שליח 

ע"ב( דלא קני אבל באמת יש    ביבמות פרק ר"ג )דנ"ב 

לחלק דשאני התם דלא מכוין לשם קנין כלל דהא סבור  

שיהי'   המנענע  האיש  מתכוין  הרי  הכא  אבל  הן  דשלו 

נתינה. אלא דכוונתם היה שיהיה הנתינה מיד הבעל עצמו 

ובאמת גם הוא הוא שלוחי א"כ ה"ל מתכוין לקנין עד"מ  

הכא קא    להקנות לה הגט, ודומה למש"ש בגמרא ביבמות

מכוין למיקני, דאע"פ שנתכוין לקדשה לשם יבמות וזה  

כיון   מהני ה"ל כמכוין לקדשה לשם אישות דמהני  לא 

שרוצה לקדשה יעו"ש. וה"נ כיון שכל ישעם וחפצם היה  

שייתן הגט לידה אף שנתכוונו שיהיה ע"י הבעל עצמו  

לא אבדו כח שליחותם בזה. אף שלא ידעו מכוחם. כיון  

עסקו   ר"פ  שעכ"פ  בגיטין  ג"כ  וכמ"ש  נתינה  שיהיה 

היכא  כל  תיגריש  אמר  מימר  ע"א(  )דס"ג  התקבל 

דמגרשה ופרש"י אע"ג דלא יהביה אלא בתורת קבלה 

כו' ע"ש. וה"נ אע"ג דנתכוונו שיהיה הנתינה מיד הבעל 

אח"כ   דשם  ואף  מהני.  שליחות  כאן  היה  שבאמת  כיון 

חות  עשו דחייה לסברא זו זהו שלא נבדה מעצמינו שלי

הולכה שלא עשאו כן. משא"כ הכא דבאמת היה כאן כח 

שליחות י"ל דשפיר מהני, וכבר כתבתי לעיל דיל שלוחו 

כידו אע"ג בב"מ )דף י"ב ע"א( אמרינן חצר משום ידה 

אחרבאי ולא גרע משליחות משמע דשליח אינו מדין יד  

היינו דיד עדיפא משליחות ומהני בגט אפי' בעל כרחה.  

ן דשלוחו של אדם כמותו ע"כ ידו כידו  אבל לעולם כיו

שהרי נלמד מדכתי' גבי ק"פ ושחטו אותו כל קהל עדת 

ככולם   ה"ל  הפסח  שוחט  כשאחד  הרי  א"כ  ישראל. 

שוחטים א"כ ידו כידס ממש ואף שבש"ע סי' קמ"א סעי'  

ל' כ' ותהא ידך בידי כו'. ייל ה"ה אם לא אמר הכי ג"כ  

הטור שם בשם  ממילא הוא כן ידו בידו כדמשמע ממ"ש 

הר"ף שא"צ כלל שטר השליחות אלא לפי שכותב בה  

כו' לעשות כמה שלוחים ואפילו לא יחלה ולא יאנס עכ"ל  

מבואר הא בלעדי זה א"צ לכתוב השליחות וא"כ ממילא  

ידו כידו כו'. וא"כ הרי נתכוין שיגיע לה הגט מיד בעלה  

בקדושי   דהא  ועוד  כו'.  בעלה  כיד  שידו  ממי  הגיע  וכן 

מלבד שהם רק מדרבנן הרי עוד זאת שהוא מוציא    חרשת

שרמז   ב'(  )קי"ב  חרש  ר"פ  ביבמות  ופרש"י  ברמיזה. 

באצבע וכ"כ פ"ה דגיטין )דנ"ט ע"א( במשנה חרש רומז  

ונרמז. רמיזה בידיו ובראשו והיינו או בידיו או בראשו.  

כמ"ש. החמ"ח סי' קכ"א סק"ט וכמ"ש בטוש"ע ח"מ סי'  

ובסמ"ע   י"ז  סעי'  מה  רל"ה  הכא  וא"כ  מ"ז  ס"ק  שם 

שהאיש תחב הגט בידו של השכ"מ והיה מנענע בידו של  

השכ"מ עד שנפל הגט מידו ליד אשתו החרשת י"ל דזה  

ה"ל כמו רמיזה בידו שמתרצה ע"ז דאל"כ היה מראה  

כח   בו  היה  דאף שלא  בזה.  מרוצה  רמיזה שאינו  איזה 

להחזיק הג"פ בעצמו אפשר רמיזה על ההפך היה יכול. 

לפי וז ואם  האנשים שהיו שם.  דעת  אומד  לפי  תלוי  ה 

ממש   רמיזה  כמו  ה"ז  כן  עשה  ולא  יכול  הי'  דעתם 

שמסכים על נתינה זו. וא"כ עי"ז נעשה האיש המנענע  

כמו שליח על נתינת הגט. מאחר דבקדושי חרשת אמרו 

כשם שכונס ברמיזה כך מוציא ברמיזה. ואף שלא נסמוך  

שון. העולה מזה שאם ע"ז לבד מ"מ יצטרף אל טעם הרא

זה האיש שנענע בידו של השכ"מ עד שנפל מיד השכ"מ 

הגט ליד אשתו החרשת הוא היה מאותן האנשים שהשיב 

להם השב"מ הן על שאלת נתינת הגט י"ל דהוי נתינה 

 והוי מגורשת גמורה: 

אל ירע בעיני אמ"ו  נא  יו"ד סי' שיג.  שו"ת חתם סופר  

כי אליו נשאתי עיני ולבקר בהיכלו כי ענותנותו תרבני  

לחוות דעתו בדבר הלכה הנשאל מאתי מא' בסביבותינו 

בדברי   רק  הרואה  לכל  בדבר  לספק  אין  שכמעט  ואף 

העורכי' שולחן לרעבי' ללחמה של תורה אמנם לדעתי 

יש לצדד בנידון שלפני להתיר אך מיראי הוראה אני לכן 

י אמרה לנפשי לשאול בדבר איש אלקים קדוש ולו לב

משפט הבחירה אם יסכים להתיר והנידון הוא שישראל  

הית' לו פרה מבכרת ולפוטרה מבכורה נתן הולד לרועה  

בעודה מעוברת אם זכר אם נקבה למען שיתן עינו על  

בהמותיו לשמור שמירה מעולה וכאשר הגיד לי הדבר  

א כן  לעשות  נכון  לא  כי  הפרה  ואמרתי  שימכור  לא 

כמבואר בש"ע בין כך הלך למסעיו לעיר פעסט והיתה 

אחר   לנכרי  לחלוטין  מכירה  הפרה  למכור  רצה  אשתו 

תחלה   אותה  יבדוק  אם  הנכרי  ונתרצה  הדמים  ופסקה 

המרעה   למקום  הלך  ומיד  בעיניו  היא  הישרה  לראות 
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ורדף אחרי' עד שתפסה ובדקה ומצאה שלימה ובחזירתו  

הישראל להאשה  בדמי אמר  לקנותה  מרוצה  הוא  כי  י' 

ילדה   ההוא  ובלילה  המעות  יביא  מחר  וליום  הפיסוק 

שתא תיתי ברכתא  במיפק  הפרה זכר ע"כ לשון השאלה:  

בני חיי ומזוני רוויחא לי"נ הרב המא"הג המופלג החו"ש  

בשובי  כבוד מו"ה געץ ני' אב"ד ור"מ דק"ק באיי יע"א:  

נעימו לידי  הגיע  העברה  שבוע  באדן  בימינו  מרחץ  ת 

אודות הבכור כמבואר בדבריו וראיתי כי חריפי' סכינתי'  

להציל   וירד  ובקיאות  בחריפות  אדירים  במים  וצלל 

ולהתיר והפעם רב כהנא לא מסייע כהנא ואם היות כי  

אין דעתי מסכמת להתירא ומ"ש פר"מ שאהי' עט ממהר  

מום   בו  יטיל  הרועה  שהנכרי  למיחש  דאיכא  להשיב 

ויטי הלואי  כי  אמרתי  תורתו  כבוד  בעבור  ומ"מ  בו  ל 

ולטייל   לכבודו  להאריך  רציתי  בעיני  וספון  חשוב 

ארוכות וקצרות וזה א"א לי עתה להיות השתרגו עלי על  

ימים   והנה  לביתי  בבואי  ותשובות  טרדות  צווארי 

ע"כ  הרבה  הדבר  ויאוחר  ובאים  ממשמשים  הקדושים 

ב' פרטים שיצא   אמרתי אקצר באמרים ואשיב רק על 

ש א' בבכור בז"הז העתקתי לו ממ"ש אצלי על ס'  לחד

המצות לרמב"ם ]עיין לעיל סי' ש"ו[ וזאת שני' דלא בעי 

דעת קונה היכי שדעת אחרת מקנה אותו ונסתייע סיוע 

שיש בו ממש מדברי נמק"י בשם הראב"ד פ' חזקת )בבא 

בתרא דף מ"א( בהא דרב ענן שקל בידקא בארעא יע"ש  

ט ח"א סי' ק"נ וכבר הביאו  שכ"כ להדי' ושכ"כ מהרי"

זה משנה למלך פי"ז מגזילה ואבידה הל' ח' ונחלק עליו: 

פליג  אנן   שם  לב"ב  בש"מ  הרשב"א  בתרי'  נענה  מה 

אהראב"ד ומיישב הא דרב ענן דמיירי שאחר שידע רב  

ה"ל  הבעלים  ידעו  אילו  דהשתא  קצת  בה  החזיק  ענן 

לחלק  יש  להראב"ד  ואפי'  ע"ש  וקני  חזק  לך  כאומר 

בלא ולה ידו  א' הא ע"כ טעמי' משום  גווני  בכמה  שיב 

כוונה לא גרע מאיש אחר שנעשה שלוחו לזכותו שלא  

בפניו וס' זו כ' תוס' פ' חזקת )בבא בתרא נ"ד ע"א( ד"ה  

אדעתי' וכו' וכ"כ מהרי"ט הנ"ל דבדעת אחרת מקנה לא  

פליגי תוספות ודלא כמשנה למלך וא"כ תינח בישראל  

י דלא שייך שליחות אפי' נכרי  דשייך שליחות אבל בנכר

לנכרי כמו שהוכיח מג"א סי' תמ"ח ודלא כש"כ ח"מ סי'  

כוונה   בלי  דאינו קונה  מודה הראב"ד  י"ל  רמ"ג סק"ה 

לקנות ותו עד כאן לא קאמר אלא בנותן לו מתנה קונה 

הלוקח   כוונת  אין  אם  במכר  אבל  לקנות  בכוונה  שלא 

אין חבין    הקונה לקנות אטו יתחייב באחריות מקחו ע"כ

שרדף   אחר  בלידה  הפרה  נסתכנה  אי  אטו  בפניו  אלא 

נימא   ואם  באחריות  יתחייב  מי  ותפשה  אחרי'  הנכרי 

אלא   חבין  ואין  זכותו  ולא  חובתו  ה"ל  א"כ  שיתחייב 

בפניו יעיין לשון ה"ה פ"ד ממכירה ה"ב ועיין עוד חילוק 

בין מכר ומתנה למציאה במרדכי פ"ק דב"מ סי' רל"ח  

' רס"ח סעי' ג' ותו תינח אי דעת אחרת ופסקו רמ"א סי

מקנה אותו להדי' אעפ"י שאין דעת הקונה והה"נ בהיפוך 

אם דעת הקונה לקנות ואנן סהדי שהמקנה ניחא לי' כדי 

לפטור מאיסורא נימא זה הקונה שליחותי' דמקנה עביד 

אע"פ שאין כאן דעת המקנה להדי' אבל היכא שאין כאן 

ניקום אנן ונימא אנן סהדי לא דעת מקנה ולא דעת קונה 

קונה   והקונה  דילי'  איסורי'  להקנות  לי'  ניחא  דהמקנה 

שלא מדעתו כיון דאיכא דעת אחרת מקנה אותו זה לא  

ישראל   של  בהמתו  לידו  שיבוא  גוי  כל  א"כ  שמענו 

פטור   יהי'  בע"פ  חמצו  או  שיזדמן  במקרה  מבכרת 

 מבכורה וביעור זה לא שמענו ולא ראינו ותו תינח אי הי'

הגוי מחזיק הבהמה בידו וילדה בידו הי' דומה לנוטל כלי  

מבית אומן לבקרו ונאנס בידו שכ' תוס' ב"ב פ"ז ע"ב  

ד"ה הלוקח וכו' אבל אין ספק אחר שהחזיר הכלי ונאנס 

פטור אפי' דעתו לגמור המקח מ"מ מכיון שהניחה חזר  

לרשות המוכר וה"נ מכיון שהניח הבהמה ברשות רועה 

היא של שהוא שומר של   ילדה הרי  ואח"כ  בעל הבית 

ישראל ואפילו ילדה ת"י הגוי הקונה הייתי מסתפק כיון 

בעובדא   פ"ח  בב"ב  ]כמבואר  להחזירה  יכול  שעכ"פ 

דקרה שם ע"ש רשב"ם ד"ה אטו ורמב"ן שם[ עדיין לא  

מדהוצרכו  ראי'  להביא  ואין  באמצע  גוי  יד  מקרי 

אד קיי"ל  אי  העובר  בקנין  עצמם  להכניס  ם הפוסקים 

מקנה  אדם  למ"ד  אפי'  לי'  תיפוק  וקשה  עובר  מקנה 

דשלב"ל מ"מ עד שבא לעולם יכול להחזיר אלא משמע 

אף ע"ג שיכול לחזור כיון שלא חזר בו פטור מבכורה 

יש להשיב התם מכיון שיצא מרחם אינו יכול לחזור בו  

בו בנטל כלי לבקרו  יכול לחזור  אבל הכא אפי' אח"כ 

דכי פ"ב דב"מ סי' ר"ס ועיין וה"ה הכא בפרה ויעיין מר

דב"מ  ובפ"ק  רמ"א סי' רל"ב סי"ח ותן לחכם שכמותו: 

גבי גלי אדעתא דבנפילה ניחא לי' דלקני בד"א לא ניחא 

כל   דאוריי' לאו  ד"א קנין  דאי הוה  יוסף  נימוקי  כ'  לי' 

כרחו:  על  וקונה  דלקני  לי'  ניחא  דלא  למימר  כמיני' 

רולכאורה   הר"ן  בפלוגתא שכ'  זה  אי תלי'  הכותב  "פ 

חכמים   בתקנת  כמו  א"א  דאוריי'  במילי  למימר  מצי 

נ"ל   ומ"מ  יע"ש  לו  במי ששומעי'  אלא  אמרה  דלא 

שהמציא   קנין  בשום  עתה  זה  דבר  לקנות  שרוצה 

  לעצמו ולא רצה בקנין של תורה בזו נימא קנה ע"כ 

ומשו"ה אי הוה ד"א דאוריי' וזה נפל עלי' כיון שעכ"פ  

' לו ולאו כל כמיני' לומר א"א  רוצה לקנות א"כ ד"א קוני

אמר  לא  כלל  לקנות  דעתו  אין  אם  אבל  התורה  בקנין 

בקונה  הכא  איירי  הנמוק"י  שהרי  תדע  ע"כ  שיקנה 
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מהפקר שאין דעת אחרת מקנה ואי נימא גם בזה קונה 

בע"כ תיקשי לנפשי' ממ"ש הוא בעצמו בב"ב מ"א בהא 

נעלמה מהגאון  וסברא  דרב ענן הנ"ל אע"כ כמ"ש:   זו 

חצית השקל ז"ל ר"סי רמ"ח ]ע"ל סימן ש"י[ ואי הי'  מ

בנידון שלפנינו דעת הקונה לקנות עתה הבהמה אע"פי  

באנו   מ"מ  מחמתו  שהלכה  במה  לקנות  דעתו  הי'  שלא 

למחלוקת הנ"ל אבל הגוי לא הי' דעתו עתה לקנות כלל 

רק לבקרה אי שמינה או כחושה ולחזור אצל בע"ה א"כ 

והא ומ"ש הפוסקים  יי"נ במדד  לא קנה  גבי  ריך פר"מ 

והגביה זה תלי' שפיר בפלוגתא הנ"ל שהרי דעתו לקנות 

ע"י שפיכה לתוך כליו וגם הגביה ע"י מדידה שקונה מן  

התורה א"כ באנו למחלוקת אלא שאין דעתי להאריך רק  

בדבריו   דתמיה  מלתא  והבנתי  שראיתי  מה  אעוררהו 

גה  שסבר דהגבהה הוא קנין אחר ואיננו בסוג משיכה וש

בזה במ"כ כי דבר הנקנה מיד ליד שבקרא כולל משיכה  

והיא   לה  וקורא  ומסירה  הגבהה  והיינו  אביזרייהו  וכל 

משיכה  בסוג  הכל  בזה  כיוצא  וכל  ומנהיג  ורכוב  באה 

דקרא ופשוט עכ"פ בהא סליקנא דלדעתי בכור גמור הוא  

כנהוג  ופלפול  בראיות  הארכתי  שלא  אלא  הזה  הולד 

לחכם הקיצור יספיק ואם ירצה וכראוי לכבודו הרמה ו

להשיב יניח עד אחר המועד אי"ה יהי ה' עמו ויחתימהו  

חיים   ושנות  ימים  אורך  צדיקים  של  בספרן  לאלתר 

ושלום יוסיפו לו כנפשו היפה ונפש א"נ: פ"ב נגהי ליום 

 ב' כ' אלול תקע"ז לפ"ק: משה"ק סופר מפפ"דמ: 

ואפילו    .  45הערה    145לקוטי שיחות חלק יא עמוד  

ב הנמוק"י  כיון  ב" לפמ"ש  בגמרא שם  מ"ש  )על  א(  )י 

דנפיל גלי דעתי' דבנפילה ניחא לי' דנקני בארבע אמות 

לא ניחא לי' דנקני"(: וזו כיון דתקנת חכמים היא שומעין  

לו באומר אי אפשי בתקנת חכמים כגון זו" )הרי שאפילו 

היכא שמגלה דעתי' בפירוש דלא ניחא ליי אעפי"כ אי  

ה קנין דאורייתא קני בע"כ( הרי כתב החת"ס )חיו"ד  הו

רעק"א  בשו"ת  וכ"ה  קסו.  סי'  אבה"ע  חי  שיג.  סי' 

מהדו"ת סי' צו( דלא אמרה אלא במי שרוצה לקנות דבר  

זה עתה בשום קנין וכו' אבל אם אין דעתו לקנות כלל 

לא אמר שיקנה על כרחו" )וראה תירוץ ה־ משל"מ )הל' 

־ סתירת פסק השו"ע )חו"מ סי'  זכי' ומתנה פ"ב ה"ט( ב

רסח ס"א( דלא אמרינן כיון דנפיל גלי דעתי' וכו'", למה 

שפסק )סי' ערה סכ"א( כשיטת הרמ"ה דכיון שלא כיון  

פתחי  )וראה  קנאה"  לא  ובזה  בנין  ע"י  אלא  לקנותם 

תשובה סי' רסח שם(. ומובן שעפ"ז ג"כ אין סתירה למה  

סי' ערה ס בנכסי הגר  עודר  בנוגע  ועפ"ז  שפסק  כ"ה(. 

תתורץ קושית הרשב"א )מובא בשטמ"ק ב"מ שם( על 

מהני   מכוין  אין  אם  גם  דאורייתא  שבקנין  השיטה 

 .  מהסוגיא דעודר בנכסי הגר

שם.   החת"ם  שה"ג  בשם  כאן  שמ"ש  א'  חכם  העיר 

הרשב"א  יית  קושי  מתורצת  ושעפ"ז  )והרעק"א(, 

בשטמ"ק שכ"כ בשו"ת ציץ חיו"ד סי' רל ובחלק אה"ע 

קנט, אבל בפס"ד או"ח סי' תמח תירץ לכאו' תירוץ סי'  

 אחר. -

א.  36 עמוד  י  ב"מ  יוסף  את  (נמוקי  ראה  מתני' 

ומה שנפל זה עליה    המציאה ונפל עליה כו' זכה בה.

לאו כלום הוא להחזיק בה ואי משום דארבע אמות של  

אדם קונות לו כדאיתא בגמ' ברה"ר דדחקי ביה רבים לא  

תקון רבנן אי נמי מדנפל גלי אדעתיה דבנפילה ניחא ליה 

קנת  דת  כיון  דליקני בד' אמות לא ניחא ליה דליקני וזו

היא   אי  חכמים  באומר  וכ"מ(  ח:  דף  )ב"ק  לו  שומעין 

 אפשי בתקנת חכמים כגון זו: 

א(רש"י  37 ד"ה  בראשית  א.  רַבִי    בראשית.,  אָמַר 

הַחֹדֶש   מֵּ אֶלָא  הַתוֹרָה  אֶת  לְהַתְחִיל  צָרִיךְ  הָיָה  לאֹֹֹ  יִצְחָק 

ל, ומַה   הַזֶה לָכֶם, שֶהִיא מִצְוָה רִאשוֹנָה שֶנִצְטַוו בָהּ יִשׂרָאֵּ

ת   אשִית? מִשום כֹחַ מַעֲשָׂיו הִגִיד לְעַמוֹ לָתֵּ טַּעַם פָתַח בִבְרֵּ

ג נַחֲלַת  אֻמוֹת לָהֶם  יאֹמְרו  שֶאִם  קי"א(,  )תהילים  וֹיִם 

לִסְטִים אַתֶם, שֶכְבַשְתֶם אַרְצוֹת שִבְעָה   ל  לְיִשְרָאֵּ הָעוֹלָם 

ם אוֹמְרִים לָהֶם כָל הָאָרֶץ שֶל הַקָבָ"ה הִיא, הוא  גוֹיִם, הֵּ

נְתָנָהּ   בִרְצוֹנוֹ  ינָיו,  בְעֵּ יָשַר  לַאֲשֶר  ונְתָנָהּ  לָהֶם, בְרָאָהּ 

הֶם ונְתָנָהּ לָנו:  ובִרְצוֹנוֹ נְטָלָהּ מֵּ

כו.   עֶבֶד נח ט,  כְנַעַן  וִיהִי  ם  י שֵּ אֱלֹהֵּ יְהֹוָה  בָרוךְ  וַיאֹמֶר 

 לָמוֹ׃ 

שֶעָתִיד לִשְמֹר הַבְטָחָתוֹ    ברוך ה' אלהי שם.רש"י ד"ה  

ת לָהֶם אֶת אֶרֶץ כְנַעַן:  לְזַרְעוֹ, לָתֵּ

לך   ז.  לך  י  יג,  רֹעֵּ ין  ובֵּ מִקְנֵּה־אַבְרָם  י  רֹעֵּ ין  בֵּ וַיְהִי־רִיב 

ב בָאָרֶץ׃   מִקְנֵּה־לוֹט וְהַכְנַעֲנִי וְהַפְרִזִי אָז יֹשֵּ

עִים שֶל לוֹט רְשָעִים  לְפִי שְהָיו רוֹ ויהי ריב.י ד"ה רש"

מוֹכִיחִים   אַבְרָם  י  וְרוֹעֵּ רִים,  אֲחֵּ בִשְׂדוֹת  בְהֶמְתָם  ומַרְעִים 

וְלוֹ   לְאַבְרָם,  הָאָרֶץ  נִתְנָה  ם אוֹמְרִים  וְהֵּ הַגֶזֶל,  עַל  אוֹתָם 

ר   אוֹמֵּ וְהַכָתוב  גֶזֶל,  זֶה  ין  וְאֵּ יוֹרְשוֹ,  וְלוֹט  ש,  יוֹרֵּ ין  אֵּ

ב בָאָרֶץ, וְלאֹ זָכָה בָהּ אַבְרָם עֲדַיִן  וְהַכְנַעֲנִי וְ  הַפְרִזִי אָז יֹשֵּ

 )ב"(:

טו טז.  שם  עֲוֹן  ,  ם  לאֹ־שָלֵּ כִי  נָה  הֵּ יָשובו  רְבִיעִי  וְדוֹר 

נָה  .הָאֱמֹרִי עַד־הֵּ



 
 

22 

פרשת לך לך חלק טו שיחה ה. רות ומ"מ פינוח הע  

לְאַחַר שֶיִגְלו לְמִצְרַיִם יִהְיו שָם    ודור רביעי.  רש"י ד"ה

ג' דוֹרוֹת, וְהָרְבִיעִי יָשובו לָאָרֶץ הַזאֹת, לְפִי שֶבְאֶרֶץ כְנַעַן  

אֶת   לְך  לָתֶת  כְדִכְתִיב:  זוֹ,  בְרִית  וְכָרַת  עִמוֹ,  ר  מְדַבֵּ הָיָה 

ן הָיָה: יַעֲקֹב יָרַד לְ  א הָאָרֶץ הַזאֹת לְרִשְתָהּ. וְכֵּ מִצְרַיִם, צֵּ

חֶצְרוֹן   בֶן  ב  וְכָלֵּ וְחֶצְרוֹן,  פֶרֶץ,  יְהודָה,  דוֹרוֹתָיו:  וַחֲשֹב 

י הָאָרֶץ הָיָה  . מִבָאֵּ

כן משמע מפרש"י שהביא    .  24הערה    147ן עמוד  לקמ

כבמדרש   ולא  הזאת"  הארץ  את  אתן  לזרעך  הכתוב 

שהביא הכתוב )שם טו, יח( לזרעך נתתי את הארץ" •  

וגם עה ירושלמי חלה פ"ב ה"א(.  הנה   –"פ שם  )ראה 

מעשה",  הקב"ה  של  מאמרו  איתא  כב(  )פמ"ד,  בב"ר 

אמירתו של הקב"ה כאילו היא    -משא"כ בפרש"י שם  

רמב"ן  וראה  אתן.  לבנך  שם:  מת"י  )ולהעיר  עשוי". 

שם(. ]ואין להקשות: סו"ס למה לא הביא רש"י הכתוב 

,לזרעך נתתי גו'" ? כי י"ל, דע"פ פשש"מ לא מסתבר  

אמירת הקב"ה לזרעך נתתי גו'"    שאברהם אמר לבני חת

היא  כאילו  הקב"ה  של  דאמירתו  זרע(  לו  שהי'  )לפני 

כי זה לא יתקבל אצלם ובמכש"כ וק"ו שאפילו   -עשוי'  

של   בנו  שאינו  הדור  ליצני  אמרו  יצחק  שנולד  לאחר 

אברהם )ב"מ פז, א. תנחומא תולדות ג. הובא בפרש"י  

ע'   לקמן  בארוכה  וראה  תולדות([.  לך.  ואי  204ר"פ 

 ואילך. 84לקו"ש ח"ל ע' 

עמוד  לק ה  חלק  שיחות  באַשטייט    .  4וטי  וואָס  אין 

אַז  איבערהויפט די טענה פון אוה"ע ? מ'געפינט דאָך  ,

מלכתחלה )ווען נח האָט פֿאַנאַני דערגעטיילט די לענדער 

אין ארץ זין(  זיינע  בחלקו של שם, -צו  געווען  ישראל 

נאָר דערנאָך האָבן די כנענים )בני חם( איך איינגענומען 

אַן אָרט האָט די טענה פון די פֿ וואָס פֿאַר  זיך, איז  אַר 

ארצות שבעה   לסטים אתם שכבשתם  אידן:  צו  אוה"ע 

גאָר   האָט  א"י  אדרבה,  אַז,  צייט  דער  אין  גוים", 

די   און  יי,  שם  פון  קינדער  די  צו  געהערט  מלכתחלה 

 ? כנענים זיינען די וואָס האָבן דאָס צוגע'גזל'ט פון זיי

אַ געוויסע זאך גייט אַ איבער פון  . ווען    .  8עמוד  שם  

איין מענטשן צו אַ צווייטן דורך וואָס פֿאַר אַ קנין עס 

א.א.וו.(,  מלחמה.  כבוש  מתנה,  )מכירה,  זיין  ניט  זאל 

ווערט דער עצם מהות פון דער זאך ניט באווירקט אָדער 

גע־ ענדערט דורך דעם איבערגאַנג: די זאַך אַליין דריקט  

־ זונדערע שייכות צום רשות פון דעם ניט אויס קיין באַ 

אָדער יענעם מענטשן, אָדער אַן עני דערונג אין דעם ; 

אויסערלעכע   איר  וואָס  מער  ניט  קייט צוגעהעריס'איז 

בייט זיך ביים איבערגיין פון איין מענטשן צום צווייטן.  

אַנדערש איז אָבער דער כיבוש פון א"י, וואָס זינט אידן 

איינ  אין האָבן  גוים"  שבעה  ארצות  די  נומען  גע־ 

פארגעקומען אַ שינוי אין דעם עצם מהות פון דער לאַנד:  

אַלע לענדער ווי  גלייך  אַ לאַנד  ,  פריער איז עס געווען 

זינט   און  יעדן פאלק,  צו  גע־ הערן  געקענט  האָט  וואָס 

דעם כיבוש פון אידן אין דאָס לאַנד גופא פאַרוואַנדלט 

אין   אידיש  -ארץגעוואָרן  אַ  געוואָרן  ס'איז  אל,  ישר־ 

לאַנד דורך און דורך און במילא אויף שטענ־ דיק, אַזוי 

פאָלק   אַנדער  אַן  צו  געהערן  ניט  מער  קען  דאָס  ;    אַז 

באמת קען זיי שוין קיין מאל ובשום אופן ניט צוגענומען 

ווערן פון אידן. און דעריבער, אפילו בזמן הגלות. ווען 

, ווערט זי גערופן ארצנו ונתרחקנו מעל אדמתנו"גלינו מ

און אדמתנו" )אונזער לאַנד און אונזער ערד(;  ארי צנו"  

באַ־   ניט  גוי טאר  אַ  ישבו בארצך,  : לא  נאך מער  און 

ווען דער בן )חמש למקרא לערנט אין  .  זעצן זיך אין א"י

מקרא )חומש( וועגן דער שייכות פון אידן און ארצות  

רביעי ישובו הנה גו' לזרעך נתתי  ודור    שבעה גויים :  

אַז דאָס איז ל־  את הארץ הזאת ווייסער שוין פון פריער  

זרעך עד עולם". און אין דעם גופא באַשטייט די סיבת  

ארצות  שכבשתם  אתם  לסטים  אוה"ע  די  פון  הטענה 

אידן  די  נאָר  ווי  אַז  ווייסן,  אוה"ע  אויך  גוים":  שבעה 

גוים",  האָ  שבעה  ארצות  די  איינגענומען  דעמאָלט  בן 

זיינען די ארצות געוואָרן ארץ־ישראל אויף שטענדיק, 

אַזוי אַז דאָס לאַנד קען שוין מער ניט גע־ הערן צו זיי, 

. און טאַקע מחמת דעם טענה'ן זיי לס־  צו אומות העולם

טים אתם"; וויבאלד אַז איידער די אידן האָבן זיי כובש  

וען, איז זי געווען אַ לאַנד ווי אַלע לענדער וועלכע  געו

קענען געהערן צו יעדן פאלק, האָבן דעריבער אידן ניט 

געהאַט קיין רעכט איינצונעמען א"י אויף אַזאַ אופן אַז 

זיי זאל פון די אוה"ע צוגע־ נומען ווערן לחלוטין דאָס  

ומט  איז אַ גזילה, וויבעריי, טענה'ן זיי. און אויף דעם ק

דער ענטי פער כל הארץ של הקב"ה היא, הוא בראה": 

זי באַשאַפֿן און   אַז דער אויבער־ שטער האָט  וויבאלד 

דאָך  איז  מציאות,  גאַנצע  איר  געמאַכט    אויפר 

זעלבסטפאָרשטענדלעך אַז כל הארץ של הקב"ה היא", 

ניט    -אַז די גאַני צע ערד )ד.ה. אינעם מובן פון איי כות  

אוי עצם בלויז  און  פנימיות  איך  אויך  נאָר  סערלעך, 

מהות( איז דעם אויבערשטנס און וויי באַלד אַזוי, האָט 

אַזאַ   וועזן פון  ער דאָך די רעכט אומצובייטן איר עצם 

גוים" אויף אַזאַ וואָס  וואָס קען גערופן ווערן ארצות ה

 .איז אויסשליס לעך ארץ־ישראל

ראה    .חילתוהפקר בת"ע הרב קו"א הלכות  שו  (38

 .  16הערה 
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מַר חִזְקִיָה: אָמַר ובַחֲזָקָה. מְנָלַן? אָ   שין כו עמוד א.קדו

תְפַשְׂתֶם   בַמֶה  תְפַשְׂתֶם״,  אֲשֶר  יכֶם  בְעָרֵּ ״ושְבו   – קְרָא: 

אל תָנָא: ״וִירִשְתֶם אֹתָהּ וִישַבְתֶם   י רַבִי יִשְמָעֵּ בִישִיבָה. דְבֵּ

 בִישִיבָה.  –בָהּ״, בַמֶה יְרַשְתֶם 

ר שם ובחזקה מנ"ל כו'. אמר חזקי' אמ  .ספר המקנה שם

דאורייתא   מקרא  מייתי  דלא  הא  בעריכם.  ושבו  קרא 

לפרש   אין  דהתם  משום  בה  וישבתם  אותה  מורשתם 

או   בתחלה  שם  שהיו  הכנענים  מן  לקנות  היה  והחזקה 

מאבותיהם   ירושה  שלהם  היה  דבאמת  הפקר  מדין 

כדאיתא בפרק יש נוחלין ותו דכיבוש מלחמה עצמו אין  

"ח ע"א וע"כ  צריך שום חזקה אחרת כדאי' בגיטין דף ל

היינו  בישיבה  ירשתם  במה  ישמעאל  ר'  דבי  דקאי  הא 

חלוקה שביניהם כל א' וא' הוא קונה אותה בישיבה א"כ 

י"ל דאין ללמוד מזה דמהני חזקה בהפקר ונכסי הגר דהא  

אותו   מקנה  דהיכא דדעת אחרת  י"ב  דף  בב"מ  אמרינן 

עדיף טפי א"כ הכא שהי' חלוקה בין כל א' וא' הוי לי'  

א האיש  דעת  בר"פ  התו'  שכתבו  אף  אותו  מקנה  חרת 

מקדש ובבכורות סוף פרק יש בכור דחלוקת יהושע היה  

ר ביובל אבל מ"מ הי'  זע"פ הדיבור היינו לענין דאינו ח

הי  שבתחילה  כיון  בשלו  א'  כל  חזקה  לעשות    צריכין 

בשותפות כולם כמ"ש בספ"י א"כ אין ראי' להפקר ונכסי 

דירמי' שהי' הארץ כהפק'    הגר לכך הוצרך לאתויי מקרא

ותפסו כל א' מהן בחזקה מה שישבו בה ואיכא למימר  

נמי איפכא כיון דמצינו גבי מטלטלין דבמציאה והפקר 

קונה אותו במשיכה מדאורייתא ואילו גבי מכירה ס"ל  

נתינת   ובעינן  מן התורה  יוחנן דמשיכה אינה קונה  לר' 

אע נמי  קרקעות  גבי  למימר  איכא  א"כ  דוקא  "ג הכסף 

מחסר   דלא  משום  היינו  בישיבה  תפסתם  במה  דאמר 

קרקע   בקונה  אבל  הפקר  דהוי  משום  הכסף  נתינת 

מחבירו אין ללמוד מזה דמהני חזקה כיון שלא נתן הכסף  

עדיין אלא כיון דקי"ל באחין שחלקו דכיון שהחזיק אחד  

בשלו קנה אף שלא החזיק חבירו עדיין בחלקו וכמפורש  

סעיף קנ"ז  סי'  ח"מ  ארץ   בש"ע  בחלוקת  ה"נ  א"כ  ב' 

ישראל דוודאי לא הוצרך הכתוב שיקנה כל א' חלקו עד 

כל   משמעות  דהא  בחלקו  אחד  כל  ישראל  כל  שישבו 

הכתובי' שלא נכבשה כל הארץ בימי יהושע ואפ"ה קנה 

כל א' מה שהחזיק אף שעדיין לא החזיק חבירו וכ"ש לפי  

מה דאיתא בב"ב דף קכ"ב דנתחלק לפי כספים והעלו 

מים זה לזה ואפ"ה קאמר קרא וירשתם במה ירשתם  ד

בישיבה הרי מפורש ממש דאפילו במכירה מהני חזקה 

 .נמצא תרווייהו קראי צריכא. ודוק

 .  בסוףראה שו"ת דבר אברהם שם אות ו. 

א.  (39 עמוד  קיט  ר:  ב"ב  אוֹמֵּ יְהודָה  רַבִי  רַבָה,  תִיב  מֵּ

י   בְנוֹת צְלָפְחָד נָטְלו אַרְבָעָה חֲלָקִים, שֶנֶאֱמַר: ״וַיִפְלו חַבְלֵּ

מוחְזֶקֶת   ל  יִשְׂרָאֵּ אֶרֶץ  רַבָה:  אָמַר  אֶלָא  עֲשָׂרָה״!  מְנַשֶה 

יתִיבִי, אָמַר רַבִי חִידְקָא: שִמְעוֹן הַשִקְמוֹנִי  הִיא.   הָיָה לִי  מֵּ

י רַבִי עֲקִיבָא, וְכָךְ הָיָה רַבִי שִמְעוֹן הַשִקְמוֹנִי  ר מִתַלְמִידֵּ חָבֵּ

ן,  ינו שֶבְנוֹת צְלָפְחָד יוֹרְשוֹת הֵּ עַ הָיָה מֹשֶה רַבֵּ ר: יוֹדֵּ אוֹמֵּ

לָאו;  אִם  בְכוֹרָה  לֶק  חֵּ נוֹטְלוֹת  אִם  עַ  יוֹדֵּ הָיָה  לאֹ  אֲבָל 

פָרָ  הָיְתָה  אֶלָא  ורְאויָה  מֹשֶה,  י  יְדֵּ עַל  ב  לִיכָתֵּ נַחֲלוֹת  שַת 

ינו שֶזָכו בְנוֹת צְלָפְחָד וְנִכְתְבָה עַל יָדָן.   עַ הָיָה מֹשֶה רַבֵּ וְיוֹדֵּ

ש בְמִיתָה   שֶנֶאֱמַר: ״מְחַלְלֶיהָ מוֹת יומָת״, אֲבָל    –שֶהַמְקוֹשֵּ

י זוֹ מִיתָה הוא יָמו עַ בְאֵּ ת; ורְאויָהּ הָיְתָה פָרָשַת  לאֹ הָיָה יוֹדֵּ

ש   מְקוֹשֵּ שֶנִתְחַיֵּיב  אֶלָא  מֹשֶה,  י  יְדֵּ עַל  ב  שֶתִכָתֵּ ש  מְקוֹשֵּ

זַכַאי,  וְנִכְתְבָה עַל יָדוֹ. לְלַמֶדְך,   י  יְדֵּ שֶמְגַלְגְלִים זְכות עַל 

חַיָיב.   י  יְדֵּ עַל  אֶרֶ וְחוֹבָה  דַעְתָךְ  סָלְקָא  ל  וְאִי  יִשְׂרָאֵּ ץ 

יהּ?  הִיא גופַהּ קָא מִסְתַפְקָא  מוחְזֶקֶת, מַאי קָא מִסְתַפְקָא לֵּ

יהּ   יְרושָה   –דִכְתִיב: ״וְנָתַתִי אֹתָהּ לָכֶם מוֹרָשָה אֲנִי ה׳״    –לֵּ

ינָן יוֹרְשִין?  יכֶם; אוֹ דִלְמָא, שֶמוֹרִישִין וְאֵּ אֲבוֹתֵּ הִיא לָכֶם מֵּ

יכֶם, ומוֹרִישִין ופְשַטו לֵּ  אֲבוֹתֵּ יהּ תַרְוַיְיהו: יְרושָה לָכֶם מֵּ

בְהַר   מוֹ  וְתִטָּעֵּ מוֹ  ״תְבִיאֵּ דִכְתִיב:  וְהַיְינו  יוֹרְשִין.  ינָן  וְאֵּ

ד    –נַחֲלָתְך״   מְלַמֵּ מוֹ״;  אֶלָא ״תְבִיאֵּ נֶאֱמַר,  נו״ לאֹ  ״תְבִיאֵּ

מִ  מָה  יוֹדְעִין  ינָן  וְאֵּ לִפְנֵּי תְנַבְאִין.  שֶמִתְנַבְאִין,  ״וַתַעֲמֹדְנָה 

דָה״   ל הָעֵּ ן וְלִפְנֵּי הַנְשִׂיאִים וְכׇּ   – מֹשֶה וְלִפְנֵּי אֶלְעָזָר הַכֹהֵּ

וְעָמְדו   אֶפְשָר עָמְדו לִפְנֵּי מֹשֶה כו׳ וְלאֹ אָמְרו לָהֶן דָבָר, 

דָה?!   ל הָעֵּ ס הַמִקְרָא וְ לִפְנֵּי הַנְשִׂיאִים וְכׇּ הו,  אֶלָא סָרֵּ רְשֵּ דׇּ

אֱלִיעֶזֶר:   רַבִי  מִשום  אָמַר  חָנָן  אַבָא  יאֹשִיָה.  רַבִי  י  דִבְרֵּ

ית הַמִדְרָש הָיו יוֹשְבִין, וְהָלְכו וְעָמְדו לָהֶן לִפְנֵּי כולָן.   בְבֵּ

בְמַאי קָמִיפַלְגִי? מָר סָבַר: חוֹלְקִין כָבוֹד לְתַלְמִיד בִמְקוֹם  

ין חוֹלְקִין.  הָרַב, ומַר וְהִלְכְתָא: חוֹלְקִין, וְהִלְכְתָא:  סָבַר: אֵּ

אַהִלְכְתָא   הִלְכְתָא  אַהִלְכְתָא!  הִלְכְתָא  קַשְיָא  חוֹלְקִין.  ין  אֵּ

קַשְיָא   פְלִיג    –לָא  דְלָא  הָא  יְקָרָא,  יהּ  רַבֵּ יהּ  לֵּ דִפְלִיג  הָא 

יְקָרָא.   יהּ  רַבֵּ יהּ  חַ לֵּ צְלָפְחָד  בְנוֹת  ן,  תָנָא:  הֵּ כְמָנִיוֹת 

ן.   הֵּ צִדְקָנִיוֹת  ן,  הֵּ ן  דַרְשָנִיוֹת  הֵּ שָעָה   –חַכְמָנִיוֹת  שֶלְפִי 

ד שֶהָיָה מֹשֶה  ל בַר רַב יִצְחָק: מְלַמֵּ דִבְרו. דְאָמַר רַבִי שְמואֵּ

יֵּשְבו   ״כִי  שֶנֶאֱמַר:  יְבָמִין,  בְפָרָשַת  ש  וְדוֹרֵּ ב  יוֹשֵּ ינו  רַבֵּ

ן אָנו חֲשובִין  אַ  תְנָה לָנו    –חִים יַחְדָו״. אָמְרו לוֹ: אִם כְבֵּ

ן; אִם לָאו  נו! מִיָד  –נַחֲלָה כְבֵּ ם אִמֵּ ב מֹשֶה  –תִתְיַבֵּ ״וַיַקְרֵּ

ן  אֶת מִשְפָטָן לִפְנֵּי ה׳״.   שֶהָיו אוֹמְרוֹת: אִילו    –דַרְשָנִיוֹת הֵּ

ן, לאֹ דִבַרְ  נו. וְהָתַנְיָא: ״בַת״! אָמַר רַבִי יִרְמְיָה:  הָיָה לוֹ בֵּ

ן   לַבֵּ בַת  הָיָה  אֲפִילו  אַבָיֵּי אָמַר:  מִכָאן ״בַת״.  לאֹ    –סְמִי 

ן  דִבַרְנו.   שֶלאֹ נִישְאו אֶלָא לְהָגון לָהֶן. תָנֵּי    – צִדְקָנִיוֹת הֵּ

קְטַנָה אֲפִילו  יַעֲקֹב:  בֶן  אֱלִיעֶזֶר  את    רַבִי  נִשֵּ לאֹ  שֶבָהֶן 

אַרְבָעִים שָנָה.   פְחותָה מֵּ
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כי הא דאמר רב יהודה אמר רב  עמוד ב.  נג  דה זרה  עבו

כוכבים  עובד  ובא  לה  להשתחות  לבינה  שזקף  ישראל 

מנלן דאסרה א"ר אלעזר כתחילה והשתחוה לה אסרה  

של א"י דאמר רחמנא )דברים יב, ג( ואשריהם תשרפון 

ין אדם אוסר  באש מכדי ירושה היא להם מאבותיהם וא

 .דבר שאינו שלו

ד"ה   תשרפוןרש"י  נמי    -  ואשריהם  אילנות  אלמא 

אסירי ומכדי הארץ וכל המחובר לה ירושה לישראל היא  

וגוים  אתננה  לך  כי  נאמר  לאברהם  שהרי  מאבותיהם 

 שבאו אחרי כן לא יכלו לאסרן בהשתחואה: 

שם. דרכים  בְפֶרֶק    וְהָכֵי  פרשת  דְאָמְרִינַן  מִמַאי  מוכָח 

רְבִיעִי דַעֲבוֹדָה זָרָה )נג ע"ב(: אָמַר רַב יְהודָה אָמַר רַב:  

וְהִשְתַחֲוָה   גוֹי  ובָא  לָהּ,  לְהִשְתַחֲווֹת  נָה  לְבֵּ שֶזָקַף  ל  יִשְׂרָאֵּ

הּ אֲסָרָהּ. מְנָלַן דַאֲסָרָהּ? אָמַר רַבִי אֶלְעָזָר: מִתְחִלָתָ   —לָהּ  

ג(:   יב,  )דברים  רַחֲמָנָא  דַאֲמַר  ל,  יִשְׂרָאֵּ אֶרֶץ  שֶל 

לָהֶם  הִיא  יְרֻשָה  מִכְדִי  ש".  בָאֵּ תִשְׂרְפון  יהֶם  רֵּ "וַאֲשֵּ

ש  רֵּ ופֵּ שֶלוֹ.  ינוֹ  שֶאֵּ דָבָר  ר  אוֹסֵּ אָדָם  ין  וְאֵּ יהֶם,  אֲבוֹתֵּ מֵּ

אִילָנוֹת   אַלְמָא  תִשְׂרְפון'.  יהֶם  רֵּ 'וַאֲשֵּ אֲסִירִי.  רַשִ"י:  י  נָמֵּ

ל   לְיִשְׂרָאֵּ הִיא  יְרֻשָה  לָהּ  הַמְחֻבָר  וְכָל  הָאָרֶץ  ומִכְדִי 

אֶתְנֶנָה",   לְך  "כִי  לְאַבְרָהָם:  נֶאֱמַר  י  שֶהֲרֵּ יהֶם,  אֲבוֹתֵּ מֵּ

עַד  בְהִשְתַחֲוָאָה.  לְאָסְרָן  יָכְלו  לאֹ  כָךְ  אַחַר  שֶבָאו  וְגוֹיִם 

הָ  מֵּ מוכָח  י  הֲרֵּ לְאַבְרָהָם כָאן.  ם  הַשֵּ שֶנְתָנָהּ  דְמִשָעָה  כָא, 

ל   זָכָה בָהּ הוא וְזַרְעוֹ אַחֲרָיו, אַף קֹדֶם שֶנִכְנְסו לְאֶרֶץ יִשְׂרָאֵּ

רוֹת  הָאֲשֵּ הָיו  לאֹ  הַדִין  מִן  י  הָכֵּ ומִשום  יְרֻשָה,  מִכֹחַ  זָכו 

שֶ  דָבָר  ר  אוֹסֵּ אָדָם  ין  דְאֵּ מִשום  שֶלוֹ.  אֲסורוֹת,  ינוֹ   וְזֶהאֵּ

בִיא רַשִ"י אַגָדָה   י בַמַאֲמָר הַפוֹנֶה קָדִים. וכְבָר הֵּ מְבֹאָר נָמֵּ

כָתַב   דְרַשִ"י  זַ"ל,  "ם  הָרְאֵּ וְהִקְשָה  הַתוֹרָה,  רוש  בְפֵּ זוֹ 

ין   י מִקְנֵּה אַבְרָם ובֵּ ין רֹעֵּ י "וַיְהִי רִיב בֵּ בְפָרָשַת לֶךְ לְך גַבֵּ

י   שֶל לוֹט  רֹעֵּ שֶהָיו רוֹעָיו  יג, ז(,  מִקְנֵּה לוֹט" )בראשית 

מוֹכִיחִים   אַבְרָם  י  וְרוֹעֵּ רִים,  אֲחֵּ בִשְׂדוֹת  ומַרְעִים  רְשָעִים 

ם אוֹמְרִים: נִתְנָה הָאָרֶץ לְאַבְרָהָם, וְלוֹ  אוֹתָם עַל הַגָזֵּל, וְהֵּ

ין זֶה גָזֵּל. וְהַכָ  ש, וְלוֹט יוֹרְשוֹ, וְאֵּ ין יוֹרֵּ ר )שם(: אֵּ תוב אוֹמֵּ

"וְהַכְנַעֲנִי וְהַפְרִזִי אָז בָאָרֶץ", וְלאֹ זָכָה בָהּ אַבְרָהָם עֲדַיִן.  

ינוֹ זוֹכֶה בָהּ  עַד כָאן. מַשְמַע, שֶכָל זְמַן שֶהַכְנַעֲנִי בָאָרֶץ אֵּ

ץ, דְשָנֵּי הָתָם, שֶבְאוֹתָהּ שָעָה רֵּ לאֹ    לִטֹּל אוֹתָהּ מִן הַדִין. וְתֵּ

ן', וְכָל זְמַן שֶלאֹ   ם אָמַר לוֹ 'לְזַרְעֲך אֶתֵּ הָיָה לוֹ זֶרַע, וְהַשֵּ

ב בָהּ מִתְחִלָתָהּ זוֹכֶה    —הָיָה לוֹ זֶרַע   הַכְנַעֲנִי וְהַפְרִזִי הַיוֹשֵּ

זַרְעוֹ.   מִכֹחַ  עַתָה  בָהּ  לִזְכוֹת  שֶרוֹצֶה  אַבְרָהָם  מֵּ ר  יוֹתֵּ בָהּ 

שֶכְבָר נוֹלַד לוֹ זֶרַע וכְבָר זָכָה בָהּ, אַף עַל פִי    אֲבָל עַכְשָו

הַדִין. ומִכָל מָקוֹם   שֶהַכְנַעֲנִי וְהַפְרִזִי קַיָם יָכוֹל לִטֹּל אוֹתָהּ מֵּ

דְמִלְשוֹן  וְכָתַב  זֶה,  רוץ  בְתֵּ הָרַב  שֶל  דַעְתוֹ  נָחָה  לאֹ 

י 'וְהַכְנַעֲ  אשִית רַבָה דְגַבֵּ ן. עַד בְרֵּ נִי וְהַפְרִזִי' לאֹ מַשְמַע כֵּ

רוצוֹ,   בְתֵּ דַעְתוֹ  נָחָה  שֶלאֹ  בַמֶה  עִמוֹ  וְהַדִין  דְבָרָיו.  כָאן 

אשִית רַבָה )פרשה מא סימן ו( אָמְרִינַן: אָמַר   מִשום דְבִבְרֵּ

תִי אֶת לָהֶם הַקָדוֹש בָרוךְ הוא: כָךְ אָמַרְתִי לוֹ: "לְזַרְעֲך נָתַ 

עֲמָמִין  שִבְעָה  לִכְשֶיִתְעַקְרו  ימָתַי?  אֵּ הַזאֹת".  הָאָרֶץ 

ב בָאָרֶץ"   עַד עַכְשָו   — מִתוֹכָהּ. "וְהַכְנַעֲנִי וְהַפְרִזִי אָז ישֵּ

ש לָהֶם זְכות בָאָרֶץ. עַד כָאן. מַשְמַע, דְעִקַר הַדָבָר   מִתְבַקֵּ

ן הָדְרָא  תָלוי בַמֶה שֶיֵּעָקְ  רו שִבְעָה עֲמָמִין מִתוֹכָהּ. וְאִם כֵּ

ינִי   הֲרֵּ לָאו  וְאִם  אַבְרָהָם:  קָאָמַר  יכִי  דְהֵּ לְדוכְתִין,  קֻשְיַן 

הַדִין, וַהֲלוֹא כָל זְמַן שֶלאֹ נֶעֶקְרו שִבְעָה   תוֹשָב וְאֶטְּלֶנָה מֵּ

וְהָ  ל.  יִשְׂרָאֵּ בְאֶרֶץ  עֲדַיִן  זָכָה  לאֹ  ץ  עֲמָמִין  רֵּ תֵּ לאֹ  "ם  רְאֵּ

ה בָזֶה, יְעֻיַן שָם.    כְלום לְקֻשְיָתוֹ, ומַהֲרַ"ש יָפֶה נִדְחַק הַרְבֵּ

נִרְאֶה, דְזֶה יובַן עִם מַאי דְאָמְרִינַן בְפֶרֶק קַמָא דְראֹש    וְלִי

עֹמֶר  כָהֲנָא:  רַב  מֵּ חַבְרַיָא  מִנֵּהּ  בְעוֹ  ע"א(:  )יג  הַשָנָה 

יכָן הִקְרִיבוהו? אִם שֶהִקְרִי הֵּ ל בִכְנִיסָתָם לָאָרֶץ מֵּ בו יִשְׂרָאֵּ

רַחֲמָנָא  אֲמַר  'קְצִירְכֶם'  נָכְרִי,  בְיַד  שְלִיש  דְעַיֵּל  תאֹמַר 

)ויקרא כג, י( וְלאֹ קְצִיר נָכְרִי. אֶלָא דְלָא עַיֵּל שְלִיש בְיַד  

שָ  הִקְשו  וְהַתוֹסָפוֹת  כָאן.  עַד  אֲמַר נָכְרִי.  'קְצִירְכֶם'  ם: 

לָהֶם  הִיא  דִירֻשָה  גַב  עַל  וְאַף  נָכְרִי.  קְצִיר  וְלאֹ  רַחֲמָנָא 

רַחֲמָנָא:   דַאֲמַר  זָרָה,  בַעֲבוֹדָה  כִדְאִיתָא  יהֶם,  אֲבוֹתֵּ מֵּ

לָהֶם  הִיא  יְרֻשָה  מִכְדִי  ש",  בָאֵּ תִשְׂרְפון  יהֶם  רֵּ "וַאֲשֵּ

ין אָדָם אוֹ יהֶם וְאֵּ אֲבוֹתֵּ ינוֹ שֶלוֹ, מִכָל מָקוֹם מֵּ ר דָבָר שֶאֵּ סֵּ

יֵּש לָהֶם בַמֶה שֶזָרַע. ומִכָל מָקוֹם דָיֵּק הָתָם שַפִיר, מִשום 

י   דִבְרֵּ סִיום  וְהִנֵּה  כָאן.  עַד  רִאשוֹנִים.  שֶמִדוֹרוֹת  רוֹת  אֲשֵּ

דָיֵּק   מָקוֹם  ומִכָל  שֶכָתְבו:  הַלָלו,  שַפִיר  הַתוֹסָפוֹת  הָתָם 

סְתומִים   ם  הֵּ רִאשוֹנִים,  שֶמִדוֹרוֹת  רוֹת  אֲשֵּ מִשום 

ין לָהֶם מובָן,   וַחֲתומִים. דְמִלְבַד שֶהַדְבָרִים מִצַד עַצְמָם אֵּ

ין   אֵּ בוֹ  שֶזָרַע  לְמַה  עַצְמוֹ  קַרְקַע  ין  בֵּ שֶחִלְקו  מַה  עִם  גַם 

כְ  קֶשֶר  הַלָלו  אָמְרִינַן: לַדְבָרִים  י  הָכֵּ בַגְמָרָא  דְהָתָם  לָל. 

וְהִשְתַחֲוָה   גוֹי  ובָא  לָהּ,  לְהִשְתַחֲווֹת  נָה  לְבֵּ שֶזָקַף  ל  יִשְׂרָאֵּ

תִשְׂרְפון    —לָהּ   יהֶם  רֵּ "וַאֲשֵּ רַחֲמָנָא:  מִדַאֲמַר  אֲסָרָהּ. 

ין אָדָ  יהֶם, וְאֵּ אֲבוֹתֵּ ש". מִכְדִי יְרֻשָה הִיא לָהֶם מֵּ ר בָאֵּ ם אוֹסֵּ

ש רַשִ"י:   רֵּ עִקָרָא. ופֵּ ינוֹ שֶלוֹ. וְאִי מִשום הָנָךְ דְמֵּ דָבָר שֶאֵּ

עִקָרָא הָיו, קֹדֶם שֶנִתְנו לְאַבְרָהָם.  רוֹת דְמֵּ וְאִי מִשום אֲשֵּ

ש רַשִ"י: מִכְדִי עֲבוֹדָה זָרָה   רֵּ בְבִטּולָא בְעָלְמָא סַגִי לְהו. ופֵּ

ל עֲבוֹדָה  שֶל נָכְ  הּ, וְקַיְמָא לָן: נָכְרִי מְבַטֵּּ רִי בְבִטּול סַגִי לֵּ

אֶלָא  דְלִיבַטְּלִינְהו.  לְנָכְרִים  לִיכְפִינְהו  כָרְחוֹ,  עַל  זָרָה 

גֶל גַלו אַדַעְתַיְהו דְנִיחָא לְהו בַעֲבוֹדָה  ל לָעֵּ מִדִפְלַחו יִשְׂרָאֵּ

גוֹי ופָ  י  וְכִי אָתֵּ הִלְכָךְ   — לַח לַהּ  זָרָה,  ד,  שְלִיחותַיְהו עָבֵּ

עַד  לָה עוֹלָמִית.  בְטֵּ ינָהּ  וְאֵּ ל  יִשְׂרָאֵּ שֶל  זָרָה  עֲבוֹדָה  הָוְיָא 

ן, מַה הִיא כַוָנַת הַתוֹסָפוֹת בַמֶה שֶכָתְבו ומִכָל  כָאן. וְאִם כֵּ

וְכו'.   שַפִיר  הָתָם  דָיֵּק  דְעִקַר    אֶצְלִי  וְהַנִרְאֶהמָקוֹם  הוא, 

וְהַכַוָנָה:   י הָתָם שַפִיר וְכו'.  הַגִרְסָא הִיא: ומִכָל מָקוֹם דָחֵּ

רְצו דְמִכָל מָקוֹם יֵּש לוֹ בַמֶה   שֶהֻקְשָה לָהֶם, דִלְפִי מַה שֶתֵּ
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פרשת לך לך חלק טו שיחה ה. רות ומ"מ פינוח הע  

נָה לְהִשְתַחֲווֹת  ל שֶזָקַף לְבֵּ ף הָתָם דְיִשְׂרָאֵּ יכִי יָלֵּ שֶזָרַע, הֵּ

רַחֲמָנָא לָהּ מִדַאֲמַר  דַאֲסָרָהּ  לָהּ  וְהִשְתַחֲוָה  גוֹי  ובָא   

לָהֶם  הִיא  יְרֻשָה  מִכְדִי  ש",  בָאֵּ תִשְׂרְפון  יהֶם  רֵּ "וַאֲשֵּ

ימָא דְמַאי דַאֲסַר רַחֲמָנָא הוא מִשום דְיֵּש   יהֶם? אֵּ אֲבוֹתֵּ מֵּ

אֲסָרוֹ לְפִי    —עֲבָדוֹ  לְגוֹי בַמֶה שֶזָרַע, וְאִם זֶה נָטַע אִילָן וַ 

ינַן  בִיא שְלִיש בְיַד גוֹי קָרֵּ שֶהוא שֶלוֹ. דומְיָא דְעֹמֶר, דְאִם הֵּ

דְבַמֶה   כְלָל,  קַשְיָא  לָא  הָאֱמֶת  לְפִי  וְהִנֵּה  גוֹיִם.  קְצִיר  הּ  בֵּ

עִקָרָא, שֶ  רְצו לַקֻשְיָא הָאַחֶרֶת וְאִי מִשום הָנָךְ דְמֵּ רְצו שֶתֵּ תֵּ

י קֻשְיָא זוֹ. דְאִם הָיִינו   בְבִטּולָא בְעָלְמָא סַגִי לְהו, אִדַחְיָא נָמֵּ

ץ  מַקְשִים לוֹ דְהָא גוֹי יֵּש לוֹ בַמֶה שֶזָרַע, אַכַתִי הֲוָה מְתָרֵּ

לַמַקְשֶה,   אֶלָא  ינָהּ  אֵּ וְהַקֻשְיָא  לְהו.  סַגִי  בְעָלְמָא  בְבִטּולָא 

הִקְשָה  שֶהִ  לאֹ  אַמַאי  עִקָרָא,  דְמֵּ הָנָךְ  מִשום  ימָא  וְאֵּ קְשָה 

ומִכָל   רְצו:  תֵּ לָזֶה  שֶזָרַע?  בַמֶה  לְגוֹי  דְיֵּש  מִשום  ימָא  וְאֵּ

רוֹת שֶמִדוֹרוֹת רִאשוֹנִים.   י הָתָם שַפִיר מִשום אֲשֵּ מָקוֹם דָחֵּ

ין אָדָם  כְלוֹמַר, מַה שֶרָצָה הַפַשְטָ  ן לִלְמֹד הַדִין מִשום דְאֵּ

ינוֹ שֶלוֹ, כְבָר דָחָה רְאָיָה זוֹ שַפִיר מִשום   ר דָבָר שֶאֵּ אוֹסֵּ

יָכוֹל   שֶהָיָה  י  נָמֵּ י  הָכֵּ וְאִין  רִאשוֹנִים.  שֶמִדוֹרוֹת  רוֹת  אֲשֵּ

אֶלָא דְבַמֶה לִדְחוֹת רְאָיָה זוֹ מִשום דְיֵּש לְגוֹי בַמֶה שֶזָרַע,  

י הַדְחִיָה הָאַחֶרֶת   ץ בְבִטּולָא בְעָלְמָא סַגִי לְהו נִדְחָה נָמֵּ רֵּ שֶתֵּ

י הַתוֹסָפוֹת.  דְיֵּש לְגוֹי בַמֶה שֶזָרַע. זֶה נִרְאֶה לִי בְכַוָנַת דִבְרֵּ

נִתְנָה   נִמְצִינוּ הָאָרֶץ  דְגוף  הַתוֹסָפוֹת,  י  מִדִבְרֵּ דִין  לְמֵּ

ל אַף קֹדֶם שֶיֵּעָקְרו  אוֹתָהּ שָעָה, וְזָכו בָהּ יִשְׂרָאֵּ לְאַבְרָהָם מֵּ

יהֶם, אַךְ  אֲבוֹתֵּ שִבְעָה עֲמָמִים, מִשום דִירֻשָה הִיא לָהֶם מֵּ

ם   ן יֵּש לְגוֹי בַמֶה שֶזָרַע, שֶהִשְאִיר לָהֶם הַשֵּ אַף עַל פִי כֵּ

עָקְרו מִמֶנָה שִבְעָה עֲמָמִים. ובָזֶה אָתו זְכות שֶיִזְרְעו עַד שֶיֵּ 

י רַשִ"י כִפְשָטָן. דִבְפָרָשַת לֶךְ לְך, שֶהָיו רוֹעָיו שֶל   כָל דִבְרֵּ

סְבורִים לוֹמַר   וְהָיו  רִים  בְהֶמְתָם בִשְׂדוֹת אֲחֵּ מַרְעִים  לוֹט 

שֶנִתְ  מִשָעָה  שֶזָרַע  בַמֶה  לְגוֹי  ין  לְאַבְרָהָם, דְאֵּ הָאָרֶץ  נָה 

י כִנָה אוֹתָם הַכָתוב וְאָמַר: "וְהַכְנַעֲנִי וְהַפְרִזִי אָז  מִשום הָכֵּ

בָאָרֶץ", כְלוֹמַר, דְכָל זְמַן שֶלאֹ נֶעֶקְרו הַשִבְעָה עֲמָמִים יֵּש  

לוֹ י  רוֹעֵּ מַרְעִים  שֶהָיו  מַה  ן  כֵּ וְאִם  שֶזָרַע,  בַמֶה  ט  לְגוֹי 

י אַבְרָהָם   גַבֵּ בְיָדָם. אַךְ  גָזֵּל הוא  רִים  בְהֶמְתָם בִשְׂדוֹת אֲחֵּ

ינִי   שֶרָצָה לִזְכוֹת בְקַרְקַע לַאֲחֻזַת קֶבֶר, שַפִיר קָאָמַר: הֲרֵּ

זָכָה  לוֹ  שֶנִתְנָה  דְמִשָעָה  מִשום  הַדִין,  מִן  וְאֶטְּלֶנָה  תוֹשָב 

בְעִקַר  לָ   וּרְאָיָהבָהּ.   אַבְרָהָם  בָהּ  זָכָה  שָעָה  אוֹתָהּ  דְמֵּ זֶה 

ע"א(:   )ב"ב ק  רוֹת  פֵּ ר  הַמוֹכֵּ בְפֶרֶק  מִדְאָמְרִינַן  הַקַרְקַע, 

ולְרָחְבָהּ   לְאָרְכָהּ  בָהּ  הָלַךְ  הִלוכוֹ.   —תַנְיָא.  מְקוֹם  קָנָה 

ךְ  הִתְהַלֵּ "קום  יג(:  יז,  )בראשית  דִכְתִיב  טַעְמָא?   מַאי 

י   הֲרֵּ כָאן.  עַד  אֶתְנֶנָה".  לְך  כִי  ולְרָחְבָהּ,  לְאָרְכָהּ  בָאָרֶץ 

'קום   לְאַבְרָהָם  רַחֲמָנָא  הּ  לֵּ דְקָאָמַר  דְמַאי  הּ,  לֵּ דִסְבִירָא 

ךְ בָאָרֶץ'   יל.   —הִתְהַלֵּ מִטַּעַם חֲזָקָה נָגְעו בָהּ, כְדִכְתַבְנָא לְעֵּ

ן, אַבְרָהָם דְקָנָ  אוֹתָהּ  וְאִם כֵּ ה בַחֲזָקָה, עַל כָרְחִין לוֹמַר דְמֵּ

 שָעָה זָכָה בָהּ.

אַזוי ווי דאס איז ע"ד המדרש    .206לקמן עמוד  (*40

רש"י   לדעת  עס  איז  עד"ז  הארץ,  קדושת  צו  בנוגע 

בפשוטו של מקרא בנוגע עד"ז איז מובן אויך בנוגע א"י:  

זיך   האָט  א"י  אויף  ובעלות  קנין  דער  אַז  כאָטש 

פאר אויך  הקב"ה(,    אויפגעטאָן  של  דיבורו  )ע"י  מ"ת 

האָט אַבער דאַן די חלות הקדושה )אויך די קדושה וואָס 

איז ניט פארבונדן מיט חיוב מצוות( ניט גע־ קענט נקבע  

אָבער  מ"ת  לאחרי  ארץ".  דעם  פון  חפצא"  אין  ווערן 

)אויך לפני הכיבוש( איז אין איר נתחדש גע־ וואָרן דער 

מצד דעם ציווי מ'זאל איך גדר און אפשריות הקדושה )

לקנין  כובש זיין(; און ווען אידן האבן איינגענומען א"י  

בעלות הארץ: וויבאלד אַז דער אופן וגדר נתינת הארץ 

ווערט   עס  ווי  ניט  איז  אידן  צו  אויבערשטן  דעם  פון 

געגעבן אַ זאַך פון אַ סתם נותן צו אַ סתם מקבל וואָס די 

שות וואָס בייט ניט דעם מהות  נתינה איז נאָר אַ שינוי ר

פון  די בעלות  )און דעריבער קען  הניתן  פון דעם דבר 

דער זאַך בטל און נפקע ווערן דורך אַ קנין, אָדער כיבוש 

וכיו"ב, און איבערגיין פון איין רשות צום צווייטן( נאָר 

דער אויבערשטער האָט אַוועקגעגעבן )אויך( איר מהות 

איר יעדע שייכות צו אַנדערע    צו אידן )צונעמענדיק פון

אומות(, געגעבן אין אַן אופן אז עס איז געוואָרן אַ שינוי 

אין אין מהות דער חפצא פון דער ארץ איז גע־ וואָרן  

דורך הקב"ה ארץ ישראל, איז פון דעמאָלט אַן קען זי 

ניט גע־ הערן צו אַן אַנדער פאָלק )שינוי רשות דורך אַ  

ניט   קען  וכיו"ב,  הדבר(קנין  מהות  זיין  במילא    משנה 

אויפגעטאָן   קען  וואָס  הקדושה  גדר  כללות  )בדוגמת 

ווערן דוקא לאחר מ"ת( האָט זיך )אויך( דאָס געקענט 

אויפטאָן דווקא דורך דעם וואָס אידן האָבן כובש געווען 

גוים"    -בפועל   ז'  וואָס דעמאָלט איז    -כבשתם ארצות 

ו' נתנה לנו", נתינת עצם  דער ברצונו כגעוואָרן בפועל  

מהות הארץ )מצד דעם וואָס כל הארץ של הקב"ה היא  

. עפ"ז קען מען מבאר זיין דעם חילוק פון  הוא בראה״(

ניט   אַן עולה טאר  וואָס  דאָס  און מדרש:  פירוש רש"י 

אַרויסגענומען ווערן חוץ לקלעים און אם יצאת כו' היא  

)וואס זי איז    נפסלת" איז ניט צוליב דעם גדר הקדושה

אַרויס אין אַ מקום פון אַ נידעריקער דרגא פון קדושה(,  

נאר ווייל דאס איז חוץ למחיצתה" און דאָס איז אַ דין  

למחיצתו";    כללי חוץ  יצא  איז  וואָס  בשר  יעדער  בא 

פון פסוקי ובשר בשדה  ואדרבה, דעם דין לערנט מען אָפ  

בשר קודש(:  טרפה לא תאכלו" )וואס רעדט ניט וועגן  

כיון שיצא בשר חוץ למחיצתו נאסר", היות אז דער סוג  

בשר האָט זיין מחיצה, וואָס איז מגדיר דעם מקום קבוע 

חוץ  איז בשר ק"ק שיצא  וואו עס באלאנגט, דערפאר 
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פרשת לך לך חלק טו שיחה ה. רות ומ"מ פינוח הע  

,  לחומת העזרה ובשר קק"ל שיצא חוץ לחומת ירושלים"

 , אָדער אַן עובראָדער בשר הפסח שיצא חוץ לחבורתו"

, ווייל כיון  , ווערן זיי נפסל ונאסר לעולם"שהוציא ידו"

. און וויבאלד  נעשה כטריפה"שיצא בשר חוץ למחיצתו  

אז לויט דעם מדרש איז אמירתו של הקב"ה מעשה און  

הבתרים(   בין  ברית  זינט  )פון  דעמאָלט  שוין  האָט  א"י 

בער קומט אויס אז דורך - באלאנגט צו די אבות, דערי

ם וואס דער אויבערשטער האט אים צחקו גם הייסן  דע

זיך מקריב זיין אַלס אך עולה תמימה, איז בדרך ממילא  

ומחיצתו   מקומו  אַלס  געוואָרן  נקבע  ישראל  ארץ 

אין   עזרה  די  ווערט  העולה  הקרבת  דורך  ווי  )בדוגמא 

מקום ומחוצה קבועה"(. ובמילא אין חו"ל לגבי אים חוץ  

ש"י, כנ"ל, אז אין חפצא פון למחיצתו". משא"כ לדעת ר

ניט   הבתרים  בין  ברית  ביים  נתינה  די  האָט  א"י 

אויפגעטאָן. רש"י האָט דאָך אָבער שוין מפרש גע־ ווען 

שרה   חיי  פ'  צו  אין  אברהם  פון  פער  ענטי  דעם  )אין 

די   אויף  שמה"(  בני  את  תשיב  פן  לך  השמר  אליעזר 

אב מבית  לקחני  אשר  השמים  אלקי  ה'  טער  י  ווער־ 

עכשיו הוא אלקי השמים ואלקי הארץ שהרגלתיו בפי  

הבריות אבל כשלקחני מבית אבי הי' אלקי השמים ולא 

אלקי הארץ שלא היו באי עולם מכירים בו ושמו לא הי'  

( דערמיט  רגיל בארץ וואָס )ווי גערעדט אַמאָל בארוכה

האָט אברהם מסביר געווען צו אליעזר'ן, אז אין חו"ל,  

יז דער אויבערשטער בלויז אלקי השמים",  בית אבי", א

ניט אלקי הארץ" היות מ'האט דאָרט ניט קיין הכרה אין 

בפי   מורגל  ניט  איז  הקדוש  שמו  און  אויבערשטן  דעם 

און דעריבער את בני לא תשב שמה"; משא"כ    -הבריות  

אויך(  )נאר  השמים  אלקי  נאָר(  )ניט  ער  איז  א"י  אין 

, אָבער לאידך איז  ות"ואלקי הארץ שהרגלתיו בפי הברי

 - עס דאָרטן נאָר אין אן אופן פון הרגלתיו בפ' הבריות"  

ניט קיין שינוי המהות אין די בריות, אין זייערע הנהגות 

און מעשים )וואָס דעריבער לא תקח אשה לבני מבנות 

בקרבו"(   יושב  אנכי  אשר  דערפון    -הכנעני  איז 

אָס איז געווען פאַרשטאנדיק אז בערך מעלתו פון יצחק וו

אן עולה תמימה" ]איז כאָטש ס'איז ניט )אַזויפיל( נוגע 

וואָרום אין ארץ עצמה איז )נאָך( ניט   -חשיבות הארץ  

ניט אין מהות פון געווען קיין מעלה מיוחדת   און אויך 

הארץ   היציאה  –אנשי  שלילת  געווען  )בעיקר(  איז   ]

ווי יל דאָרט  דערפאַר וואָס אין חוצה לארץ כדאי לך", 

איז ניטאָ אלקי הארץ", אפילו שמו איז ניט רגיל אין חוץ  

 לארץ.

אמר ר' יצחק לא  פרשתינו יא.  תנחומא )באבער(  (41

לכם,  הזה  מהחדש  אלא  התורה  את  לכתוב  צריך  היה 

גבורתו, שנאמר כח   ולמה כתב מבראשית, להודיע כח 

 מעשיו הגיד לעמו לתת להם נחלת גוים )תהלים קיא ו(. 

ד"ה צָרִיךְ    בראשית.   רש"י  הָיָה  לאֹֹֹ  יִצְחָק  רַבִי  אָמַר 

הַחֹדֶש הַזֶה לָכֶם, שֶהִיא מִצְוָה  לְהַתְחִיל אֶת הַתוֹרָה אֶלָא מֵּ

אשִית?   ל, ומַה טַּעַם פָתַח בִבְרֵּ רִאשוֹנָה שֶנִצְטַוו בָהּ יִשׂרָאֵּ

נַחֲלַת   לָהֶם  ת  לָתֵּ לְעַמוֹ  הִגִיד  מַעֲשָׂיו  כֹחַ  גוֹיִם מִשום 

ל  לְיִשְרָאֵּ הָעוֹלָם  אֻמוֹת  יאֹמְרו  שֶאִם  קי"א(,  )תהילים 

ם אוֹמְרִים   לִסְטִים אַתֶם, שֶכְבַשְתֶם אַרְצוֹת שִבְעָה גוֹיִם, הֵּ

לָהֶם כָל הָאָרֶץ שֶל הַקָבָ"ה הִיא, הוא בְרָאָהּ ונְתָנָהּ לַאֲשֶר  

ינָיו,   בְעֵּ הֶם    וּבִרְצוֹנוֹלָהֶם,    נְתָנָהּ  בִרְצוֹנוֹ יָשַר  מֵּ נְטָלָהּ 

 ונְתָנָהּ לָנו:

ם רַבִי  בראשית רבה פרק א ב.   רַבִי יְהוֹשֻעַ דְסִכְנִין בְשֵּ

וִי פָתַח   ת לָהֶם  )תהלים קיא, ו(לֵּ : כֹחַ מַעֲשָׂיו הִגִיד לְעַמוֹ לָתֵּ

ל מַה  נַחֲלַת גוֹיִם, מַה טַּעַם גִלָה הַקָדוֹש בָרוךְ הוא לְיִשְׂרָאֵּ

בַיוֹ שֶנִבְרָא  ומַה  הָרִאשוֹן,  בַיוֹם  מִפְנֵּי  שֶנִבְרָא  נִי,  הַשֵּ ם 

ל,  יִשְׂרָאֵּ אֶת  מוֹנִין  יִהְיו  שֶלאֹ  ומַזָלוֹת,  כוֹכָבִים  י  עוֹבְדֵּ

ל   וְיִשְׂרָאֵּ אַתֶם,  בְזוזִים  שֶל  אֻמָה  הֲלאֹ  לָהֶם  וְאוֹמְרִין 

הִיא   בְזוזָה  הֲלאֹ  וְאַתֶם  לָהֶם,  וְאוֹמְרִין  אוֹתָן  מְשִיבִין 

הֲלאֹ   בבְיֶדְכֶם,  כג()דברים  מִכַפְתֹר ,  הַיֹצְאִים  כַפְתֹרִים   :

הִשְמִידֻם וַיֵּשְבו תַחְתָם, הָעוֹלָם ומְלוֹאוֹ שֶל הַקָדוֹש בָרוךְ  

הוא, כְשֶרָצָה נְתָנָהּ לָכֶם, וכְשֶרָצָה נְטָלָהּ מִכֶם ונְתָנָהּ לָנו, 

נַחֲלַת גוֹיִם וג ת לָהֶם  ו', הִגִיד לָהֶם  הֲדָא הוא דִכְתִיב: לָתֵּ

 אֶת כָל הַדוֹרוֹת.

ר"י דסכנין בשם ר"ל  ם.  יפה תואר ךב"ר ששה"ג.  

בתנחומא איתא להך ענינא בהאי לישנא אר"י   פתח כו'.

לכם   הזה  מהחדש  אלא  התורה  להתחיל  צריך  היה  לא 

פתח   ולמה  ישראל  בה  שנצטוו  ראשונה  מצוה  שהיא 

לסט או"ה  יאמרו  שאם  שכבשתם  בבראשית  אתם  ים 

ז' גוים הם אומרים להם כל הארץ של הקב"ה   ארצות 

הוא הוא בראה ונתנה לאשר ישר בעיניו ברצונו נתנה 

והמפרשים  ע"כ.  לנו  ונתנה  מהם  נטלה  וברצונו  להם 

הוא   הוא.  מחודש  שהתבל  הבריאה  הלא  בזה  האריכו 

יסוד כל התורה והאמונה בחידוש העולם היא הראשיית  

חיש בחידוש העולם לא יאמין עוד בה'  לכל התורה. והמכ

התורה  התחילה  למה  קושיא  זה  מה  וא"כ  ובתורתו. 

מבראשית. הלא בלעדי זאת אין יסוד לכל התורה כולה  

והאריכו בתירוצים שונים אשר לא יקומו במשפט. אבל 

האמת היא כי גם מגוף התורה הוה ילפינן שהוא היוצר  

ובידו היכולת להמית ולהחיות.    והוא המשגיח על הכל 

כמו  הטבע.  מן  אינם  אשר  עונשים  בתורה  שבאו  כיון 

הכריתות וערירי. וכן השכר להשביע הארץ מטובו אם  
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ישמרו יושביה את המצות הלא זה היה לנו לראיה כי ה'  

הוא אדון כל הארץ. ובפרט כי כתוב הדר הוא כי ששת 

ימים עשה ה' את השמים ואת הארץ. ולכן מקשה שפיר 

נה סדר הבריאה. ומשני כי פתח בסדר  למה ספר בראשו

הבריאה כדי שתהיה לישראל התשובה שמורה וערוכה 

פן   כי  או  הם.  בוזזים  כי  עליהם  יאמרו  שלא  מראש 

סדר  את  ובראותם  כולה.  בתורה  מתקוממנו  יכחישו 

הבריאה המסופר בתורה בכל הפרטים יודו הכל כי מאת  

לאדריאנוס   עקילס  השיב  וכאשר  לנו  היתה  היא  ה' 

ש"ר פ' ל' ובחזית( שאפילו הקטן שבהם יודע האיך )ב

ברא הקב"ה את העולם מה נברא ביום א' ומה ברא ביום  

וכו': אמת  תורתן  כו'.ב'  הקב"ה  גלה  טעם  הנה    מה 

באמת הקושיא היא על כל ספורי התורה עד החודש הזה  

וכמ"ש בתנחומא המובא במאמר שלפני זה. ומה שמזכיר  

פה מסדר הבריאה הוא לרבותא. דאפילו זה שנראה לנו  

יותר חביב ויקר הוא למותר ומכ"ש שאר הספורים וזה  

ישראל  יחוס  יסופר  הזה  החדש  לפני  הלא  קושיא  אין 

ו לדעת וכמ"ש לקמן בפל"ט. כי ותולדותם הנחוצים לנ 

בני  כי  בפעם  כפעם  בתורה  בראותנו  לנו  די  היה  זה 

וה'   מצרים  בארץ  וישבנו  אנחנו.  ויעקב  יצחק  אברהם 

פדה אותנו מסבלותם. והפרטים הלא היו שמורים בפינו 

אין  וגם  שבע"פ.  התורה  כל  כמו  בע"פ  המסורה  מפי 

ת  קושיא הלא לפני החדש הזה תשמיענו התורה מז' מצו

בני נח. כי התורה היא מורשה רק לישראל. והמה ידעו 

את מצותם מפי אבותיהם אשר מסרו להם. וגם מצות גיד  

דהקשה   המקשה  ע"כ  ישראל  לבני  רק  הנוהגת  הנשה 

למה לא התחילה התורה מהחדש הזה כוונתו היתה כי 

היה לו לכלול את מצות ג"ה בין המצות הבאות בתורה  

שר יספר לנו כל המוצאות אחר החדש הזה. ורק עתה כא

עם אבותינו. באה הספור הזה במקום אשר שרה יעקב 

  ואתם הלא בזוזה היא בידכם כו'. עם המלאך במקומה:  

בא לתת שני טעמים על אשר הוריש לנו ה' את הארץ.  

פן   ועוד  היא.  ולא שלכם  בזוזה  היא  בידכם  גם  כי  הא' 

  יאמרו כי כן חפץ ה' אשר נקח הארץ לנחלה מידם הלא 

אתם מודים כי העולם ומלואו היא של הקב"ה ובחפצו  

לנחלה:   לנו  עתה  נתן  והוא  בעיניו.  לטוב  העולם יתן 

לישנא דקרא נקט לה' הארץ ומלואה ובא לרמז   ומלואו.

גם כל הפרטים הממלאים את העולם:  לנו כי לה' הוא 

הדורות.  כל  את  להם  מפרשי    הגיד  ושאר  הרמב"ן 

הבראשית. וכן נכון כי כח  התורה העתיקו הגיד להם את  

מעשיו נופל על מעשה בראשית ולא על דורות הנולדים  

 וע"ע ברש"י: 

ו.   ת  תהלים פרק קיא פסוק  לָתֵּ לְעַמוֹ  הִגִיד  מַעֲשָׂיו  כֹחַ 

 . לָהֶם נַחֲלַת גוֹיִם

כשנתן להם נחלת   כח מעשיו הגיד לעמו.ד"ה   רש"י

גוים הודיעם כחו וגבורתו, ומדרש תנחומא כתב לישראל  

שהארץ שלו ובידו להושיב בה  מעשה בראשית להודיעם  

כל מי שירצה ולעקור אלו ולהושיב אחרים שלא יוכלו 

ארץ  שכבשתם  אתם  גזלנים  לישראל  לומר  האומות 

 שבעה גוים: 

ג,42 יְהֹוָה יח.    (דברים  אמֹר  לֵּ הַהִוא  ת  בָעֵּ אֶתְכֶם  וָאֲצַו 

חֲלוצִים   לְרִשְתָהּ  הַזאֹת  אֶת־הָאָרֶץ  לָכֶם  נָתַן  יכֶם  אֱלֹהֵּ

ל־בְנֵּי־חָיִל׃ תַעַבְרו לִפְנֵּ  ל כׇּ יכֶם בְנֵּי־יִשְׂרָאֵּ  י אֲחֵּ

יהֶם מֹשֶה אִם־תַעֲשׂון אֶת־ ואילך.  מטות לב, כ   וַיאֹמֶר אֲלֵּ

לָכֶם   וְעָבַר  לַמִלְחָמָה׃  יְהֹוָה  לִפְנֵּי  חָלְצו  אִם־תֵּ הַזֶה  הַדָבָר 

אֶת־אֹיְבָיו   הוֹרִישוֹ  עַד  יְהֹוָה  לִפְנֵּי  ן  אֶת־הַיַרְדֵּ ל־חָלוץ  כׇּ

וְ  וִהְיִיתֶם  מִפָנָיו׃  תָשֻבו  וְאַחַר  יְהֹוָה  לִפְנֵּי  הָאָרֶץ  נִכְבְשָה 

וְהָיְתָה הָאָרֶץ הַזאֹת לָכֶם לַאֲחֻזָה  ל  יְהֹוָה ומִיִשְׂרָאֵּ נְקִיִם מֵּ

ן הִנֵּה חֲטָאתֶם לַיהֹוָה ודְעו  לִפְנֵּי יְהֹוָה׃ וְאִם־לאֹ תַעֲשׂון כֵּ

בְ  אֶתְכֶם׃  תִמְצָא  אֲשֶר  לְטַפְכֶם  חַטַּאתְכֶם  עָרִים  נו־לָכֶם 

א מִפִיכֶם תַעֲשׂו׃ וַיאֹמֶר בְנֵּי־גָד ובְנֵּי   רֹת לְצֹנַאֲכֶם וְהַיֹצֵּ וגְדֵּ

מְצַוֶה׃  אמֹר עֲבָדֶיך יַעֲשׂו כַאֲשֶר אֲדֹנִי  ן אֶל־מֹשֶה לֵּ רְאובֵּ

בְעָרֵּ  יִהְיו־שָם  נו  ל־בְהֶמְתֵּ וְכׇּ מִקְנֵּנו  ינו  נָשֵּ נו  הַגִלְעָד׃  טַפֵּ י 

ל־חֲלוץ צָבָא לִפְנֵּי יְהֹוָה לַמִלְחָמָה כַאֲשֶר  וַעֲבָדֶיך יַעַבְרו כׇּ

ת יְהוֹשֻעַ   ן וְאֵּ ת אֶלְעָזָר הַכֹהֵּ ר׃ וַיְצַו לָהֶם מֹשֶה אֵּ אֲדֹנִי דֹבֵּ

וַיאֹמֶר   ל׃  יִשְׂרָאֵּ לִבְנֵּי  הַמַטּוֹת  אֲבוֹת  י  וְאֶת־רָאשֵּ בִן־נון 

הֶם אֲלֵּ אֶת־   מֹשֶה  ן  אִתְכֶם  ובְנֵּי־רְאובֵּ בְנֵּי־גָד  אִם־יַעַבְרו 

הָאָרֶץ  וְנִכְבְשָה  יְהֹוָה  לִפְנֵּי  לַמִלְחָמָה  ל־חָלוץ  כׇּ ן  הַיַרְדֵּ

וְאִם־לאֹ  לַאֲחֻזָה׃  הַגִלְעָד  אֶת־אֶרֶץ  לָהֶם  ונְתַתֶם  לִפְנֵּיכֶם 

רֶץ כְנָעַן׃ וַיַעֲנו  יַעַבְרו חֲלוצִים אִתְכֶם וְנאֹחֲזו בְתֹכְכֶם בְאֶ 

ת אֲשֶר דִבֶר יְהֹוָה אֶל־עֲבָדֶיך   אמֹר אֵּ ן לֵּ בְנֵּי־גָד ובְנֵּי רְאובֵּ

ן נַעֲשֶׂה׃ נַחְנו נַעֲבֹר חֲלוצִים לִפְנֵּי יְהֹוָה אֶרֶץ כְנָעַן וְאִתָנו   כֵּ

לִבְנֵּ  לָהֶם  מֹשֶה  ן  וַיִתֵּ ן׃  לַיַרְדֵּ בֶר  עֵּ מֵּ נו  נַחֲלָתֵּ י־גָד אֲחֻזַת 

אֶת־מַמְלֶכֶת  ף  בֶן־יוֹסֵּ מְנַשֶה  בֶט   שֵּ וְלַחֲצִי   ן  רְאובֵּ וְלִבְנֵּי 

הָאָרֶץ  הַבָשָן  מֶלֶךְ  עוֹג  וְאֶת־מַמְלֶכֶת  הָאֱמֹרִי  מֶלֶךְ  סִיחֹן 

י הָאָרֶץ סָבִיב   .....לְעָרֶיהָ בִגְבֻלֹת עָרֵּ

בָאָרֶץ    ., יד(יהושע א43 יֵּשְבו  ומִקְנֵּיכֶם  טַפְכֶם  יכֶם  נְשֵּ

ן וְאַתֶם תַעַבְרו חֲמֻשִים  אֲשֶר נָתַ  בֶר הַיַרְדֵּ ן לָכֶם מֹשֶה בְעֵּ

י הַחַיִל וַעֲזַרְתֶם אוֹתָם׃  יכֶם כֹל גִבוֹרֵּ  לִפְנֵּי אֲחֵּ

הֶם אִם־יַעַבְרו בְנֵּי־גָד  לב, כט.  מטות  (44 וַיאֹמֶר מֹשֶה אֲלֵּ

לִפְנֵּי   לַמִלְחָמָה  ל־חָלוץ  כׇּ ן  אֶת־הַיַרְדֵּ ן  אִתְכֶם  ובְנֵּי־רְאובֵּ
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אֶת־אֶרֶץ   לָהֶם  ונְתַתֶם  לִפְנֵּיכֶם  הָאָרֶץ  וְנִכְבְשָה  יְהֹוָה 

 הַגִלְעָד לַאֲחֻזָה׃

ו הלכה א.  . ירושלמי שביעית פרק 45שה"ג להערה 

נַחְמָ  בַר  ל  שְמואֵּ רִבִי  שָלַח  דְאָמַר  פרסטיגיות  שָלֹש  ן 

שֶהוא   מִי  לָאָרֶץ  נְסוֹ  יִכָָֽ שֶלאֹ  עַד  ל  יִשְׂרָאֵּ לְאֶרֶץ  יְהוֹשֻעַ 

מִלְחָמָה  לַעֲשׂוֹת  יַשְלִים.  לְהַשְלִים  יְפַנֶה.  לְהִפָנוֹת  רוֹצֶה 

יַעֲשֶׂה. גִרְגָשִי פִינָה וְהֶאֱמִין לוֹ לְהַקָדוֹש בָרוךְ הוא וְהָלַךְ  

י. עַד בוֹאִי וְלָקַחְתִי אֶתְכֶם אֶל אֶרֶץ כְאַרְצְכֶם.  לוֹ לְאַפְרִיקֵּ

גִבְעוֹן  י  יוֹשְבֵּ הִשְלִימו  וכִי  הִשְלִימו  גִבְעוֹנִים  י.  אַפְרִיקֵּ זוֹ 

פְלו. ל. שְלֹשִים וְאֶחָד מֶלֶךְ עָשׂו מִלְחָמָה וְנָָֽ  אֶת יִשְׂרָאֵּ

ל־   ואילך.    ז  פרק כד פסוקשמואל ב   וַיָבֹאו מִבְצַר־צֹר וְכׇּ

ר שָבַע׃   י הַחִוִי וְהַכְנַעֲנִי וַיֵּצְאו אֶל־נֶגֶב יְהודָה בְאֵּ וַיָשֻטו  עָרֵּ

וְעֶשְׂ  חֳדָשִים  תִשְעָה  ה  מִקְצֵּ וַיָבֹאו  ל־הָאָרֶץ  יוֹם  בְכׇּ רִים 

אֶל־הַמֶלֶךְ  יְרושָלָםִ׃   מִפְקַד־הָעָם  אֶת־מִסְפַר  יוֹאָב  ן  וַיִתֵּ

ף חֶרֶב וְאִיש  אוֹת אֶלֶף אִיש־חַיִל שֹלֵּ ל שְמֹנֶה מֵּ וַתְהִי יִשְׂרָאֵּ

אוֹת אֶלֶף אִיש׃   ש־מֵּ ן יְהודָה חֲמֵּ י־כֵּ ב־דָוִד אֹתוֹ אַחֲרֵּ וַיַךְ לֵּ

 . סָפַר אֶת־הָעָם

ד י"ל במה שנקט עו  .  62לקוטי שיחות חלק י עמוד  

רש"י וכן דוד אמר לארונה" )שעפי"ז יומתק מה שדוקא  

בתיבות אלו מרמז שכוונתו היא על הענין המדובר שם  

מאי טעמא   -ולא רמזו באופן אחר(: דהנה מקום לשאול 

דאברהם שרצה לקנות את השדה והי מערה דוקא בכסף  

מלא" הלא הי' יכול ליטול אותם )בלא תשלומין( מן הדין  

? וע"ז מי  מר לו הקב"ה לזרעך אתן את הארץ הזאת"שא

שאמר   דוד,  אצל  גם  מצינו  שכן  באמרו  רש"י  שיב" 

דוד המלך  לארונה בכסף מלא" ומהתם יתבאר להכא :  

כבש את ירושלים מי ארונה המלך ובמילא זכה בכולה 

ומ"מ כשבא לבנות בה מזבח, לא הסתפק מדין כיבוש  

בזה שארונה יתננה לו, אלא  בזכייתו בכיבוש. ואף לא  

והטעם ע"ז אמר   שתהי' שלו ע"י קנייתו בכסף מלא". 

לך   אשר  אשא  לא  כי  חנם".  דוד:  עולה  והעלות  לה' 

משום   רק  וכו'  גורן  ה־  את  לוקח  דוד  הי'  אם  כלומר: 

לגמרי   שולל  זה  אין  אזי  כיבוש,  מדין  שלו.  את  שהוא 

יתנו לו  שייכותו של ארונה להגורן; ועוד יותר, גם כש

שנותן לו גם את שייכותו זו המועי טת(, ארונה במתנה  

בכ"ז נשאר הגורן עדיין בבחי' אשר לך" שיש לו עוד 

כי לא אשא אשר לך".   -לארונה איזו אחיזה וזכות בגורן  

בכדי   השווי,  כל  מלא",  בכסף  עבורו  דוד  שילם  ולכן 

לסלק כל זכותו של ארונה מכל וכל, שלא תהי' לו שום  

ה ושייכות למזבח והקרבנות וכו'. ועל דרך זה הוא  אחיז

שרה   את  יקבור  שבה  שהמערה  רצה  לא  שי  באברהם 

תישאר ()ובה יהי' קבור גם הוא ושאר האבות והאמהות  

עלי'   ששמו  )באופן  לעפרון  שייכות  שהיא  איזו  בה 

במתנת  לא  ואף  הדין"  מן  לקחתה  מיאן  ולכן  וכיו"ב(, 

 . , כ"א שילם כל שווי'חינם

סוף סוף איז אבער פארט ניט ...  87שם חלק כט עמוד  

לעבעדיקע   געווען  זיינען  עס  אז  וויבאלד  טיק:  גלאי 

וואוסט פון דער שבועה  גע־  יע  וועלכע האבן  יבוסיים 

)און האָבן גע־ זאָגט דודין לא תבא הנה כי אם הסירך 

טאָן די הסרת  אין כלפי זיי, וואָס האָט אויפגע  -  -גו'"(  

אר איז רש"י מציין צו פרקי דערפ  -העורים והפסחים?  

כך מפורש בפרקי דר"א": אין פרקי דר"א, נאָך  -דר"א 

דעם ווי עס ווערט דערציילט וועגן שבועת אברהם וכו',  

שטייט דאָרט ואח"כ קנה )דוד( את עיר היבוסי לישראל 

בכתב עולם לאחוזת עולם.. שש מאות שקלים כו'"; און  

עיר היבוסי בכסף מלא,    וויי באַלד דוד האָט קונה געווען 

האָט דאָס אינגאנצן מבטל געווען וועלכע עס איז טענה 

 . פון דעם יבוסי אויף עיר ירושלים

ב   כג.  רד"ק שמואל  המלך.  כד,  היבוסי  ארונה  מלך 

היבוסי   היה  דוד  בימי  אף  כי  היה  בירושלם  היושב 

יהודה כמו   בני  בירושלם כמו שנשארו שם משכבשוה 

ם עד היום  שכתוב וישב היבוסי את בני יהודה בירושל

הזה והיו שם למס עובד והיו להם בתים שדות וכרמים  

ע"י המס שהיו עובדים לבני יהודה ובני בנימן וזה השדה  

והגורן היה לארונה היבוסי ורצה לתתם לדוד ולא רצה  

המצודה   דוד  שכבש  אחר  ואף  במחיר  אם  כי  לקבלם 

הניחם לשבת בעיר ירושלם אותם שהיו יושבים בעיר  

ד והיו שם עד שבנה שלמה את הבית  מתחלה למס עוב 

וזה היבוסי לא היה מן שבע אומות אלא מפלשתים מזרע  

אבימלך כמו שפירשנו בספר יהושע והיה מותר להניחם  

לשבת בארץ כיון שקבלו עליהם שלא לעבוד ע"א ושאר  

מצות שהוזהרו עליהם בני נח ואפי' מז' אומות היו יכולין 

יחטיאו ש נאמר לא ישבו  לשבת בארץ בתנאי זה שלא 

בארצך פן יחטיאו אותך לי אבל כל זמן שאינן חוטאין 

ובמקצת   בארץ  להניחם  מותר  מצות  ז'  עליהם  שקבלו 

נסחאות התרגום תרגם נתן ארונה המלך למלך יהב ארון  

 למלכא די בעא מיניה מלכא: 

מל רמב" הלכות  א.  ם  הלכה  ו  פרק  עוֹשִׂין כים  ין  אֵּ

אֶחָד   שָלוֹם.  לוֹ  שֶקוֹרְאִין  עַד  בָעוֹלָם  אָדָם  עִם  מִלְחָמָה 

  )דברים כ, י( מִלְחֶמֶת הָרְשות וְאֶחָד מִלְחֶמֶת מִצְוָה. שֶנֶאֱמַר  

לֶיהָ לְשָלוֹם".  ם עָלֶיהָ וְקָרָאתָ אֵּ "כִי תִקְרַב אֶל עִיר לְהִלָחֵּ

ין  אִם הִשְלִימו וְקִבְלו שֶבַ  יהֶן אֵּ ע מִצְוֹת שֶנִצְטַוו בְנֵּי נֹחַ עֲלֵּ
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פרשת לך לך חלק טו שיחה ה. רות ומ"מ פינוח הע  

שֶנֶאֱמַר   לְמַס.  ן  הֵּ י  וַהֲרֵּ נְשָמָה  הֶן  מֵּ יא( הוֹרְגִין  כ,   )דברים 

קִבְלו   וְלאֹ  הַמַס  יהֶן  עֲלֵּ קִבְלו  וַעֲבָדוך".  לָמַס  לְך  "יִהְיו 

ין שוֹמְעִין הָעַבְדות אוֹ שֶקִבְלו הָעַבְדות וְלאֹ קִבְלו הַמַס . אֵּ

שֶיִהְיו   שֶיְקַבְלו הוא  וְהָעַבְדות  שְנֵּיהֶם.  שֶיְקַבְלו  לָהֶם עַד 

ל אֶלָא יִהְיו  נִבְזִים ושְפָלִים לְמַטָּה וְלאֹ יָרִימו ראֹש בְיִשְׂרָאֵּ

דָבָר   לְשום  ל  יִשְׂרָאֵּ עַל  יִתְמַנו  וְלאֹ  יָדָם.  תַחַת  כְבושִים 

הַמֶלֶךְ שֶבָ  לַעֲבוֹדַת  מוכָנִים  שֶיִהְיו  שֶיְקַבְלו  וְהַמַס  עוֹלָם. 

בְגופָם ומָמוֹנָם. כְגוֹן בִנְיַן הַחוֹמוֹת. וְחֹזֶק הַמְצודוֹת. ובִנְיַן 

א בוֹ. שֶנֶאֱמַר   "וְזֶה דְבַר    )מלכים א ט, טו(אַרְמוֹן הַמֶלֶךְ וְכַיוֹצֵּ

הֶעֱלָ  אֲשֶר  וְאֶת הַמַס  ה'  ית  בֵּ אֶת  לִבְנוֹת  שְלֹמֹה  הַמֶלֶךְ  ה 

יְרושָלָםִ"   חוֹמַת  ת  וְאֵּ הַמִלוֹא  וְאֶת  יתוֹ  יט( בֵּ ט,  א    )מלכים 

י הַמִסְכְנוֹת אֲשֶר הָיו לִשְלֹמֹה"   ת כָל עָרֵּ  )מלכים א ט, כ("וְאֵּ

הָאֱמֹרִי"   מִן  הַנוֹתָר  הָעָם  כא("כָל  ט,  א  ם   )מלכים  "וַיַעֲלֵּ

ד עַד הַיוֹם הַזֶה"   "ומִבְנֵּי   )מלכים א ט, כב(שְלֹמֹה לְמַס עֹבֵּ

י הַמִלְחָמָה וַעֲבָדָיו  ם אַנְשֵּ ל לאֹ נָתַן שְלֹמֹה עָבֶד כִי הֵּ יִשְׂרָאֵּ

י רִכְבוֹ ופָרָשָיו":   וְשָׂרָיו וְשָלִישָיו וְשָׂרֵּ

לו  פרד"א   אבות  כ.  -טזפרק  שלשה  אומר,  יהודה  ר' 

ו הם אברהם יצחק ויעקב  כרתו ברית עם עמי הארץ ואל

אברהם כרת ברית עם עמי הארץ כשנגלו עליו המלאכים  

היה סבור שהם אורחי הארץ ורץ לקראתם ורצה לעשות  

סעודה   להם  לעשות  לשרה  ואמ'  גדולה  סעודה  להם 

גדולה ובאותה שעה ראתה דם נדה לפיכך לא הגיש להם  

מן העוגות ורץ להביא בן בקר וברח מלפניו בן הבקר 

למערת המכפלה ונכנס אברהם אחריו ומצא שם    ונכנס

אדם הראשון ועזרו שוכבים על המטות וישינים ונירות 

דולקות עליהן וריח טוב עליהם כריח ניחוח לפיכך חמד 

את  מהם  לקנות  יבוס  לבני  אמ'  קבר  לאחוזת  המערה 

קבר   לאחוזת  ובכתב  בזהב  טוב  במכר  המכפלה  מערת 

ה חתיים  והלא  היו  יבוסים  וכי  יבוס  עולם  עיר  אלא  יו 

כורע  התחיל  עליהם  האנשים  קבלו  ולא  יבוסים  נקרא 

ומשתחוה אליהם שנ' וישתחו אברהם לפני עם הארץ. 

אמרו, אנו יודעים שעתיד הב"ה ליתן לך ולזרעך את כל  

הארצות האלה, כרות עמנו שבועה שאין ישר' יורשים 

את עיר יבוס, כי אם ברצונם. ואח"כ קנה את המכפלה  

ב ובכתב עולם לאחוזת עולם. וישמע אברהם  במכר זה 

מה עשו אנשי יבוס, עשו צלמי נחשת והעמידו  אל עפרון.  

אברהם  שבועת  עליהם  וכתבו  העיר  ברחוב  אותם 

וכשבאו ישראל רץ להכנס בעיר היבוסי ולא היה יכול  

מפני ברית אברהם שנ' ואת היבוסי יושבי ירושלם לא 

ל בקש  דוד  וכשמלך  ישראל  בני  לעיר  הורישו  הכנס 

ויאמר לדוד לא תבא הנה  ולא הניחו אותו שנ'  היבוסי 

והיו ישראל כחול הים, אלא בכח השבועה וברית  וכו'.  

אברהם ראה דוד וחזר לאחוריו, שנ' וישב דוד במצודה  

וכו' ואין אתה יכול ליכנס בעיר היבוסי עד שהתיר כל  

הצלמים הללו שכתוב עליהם שבועת אות ברית אברהם  

כי   נכנסים  שנ'  היו  לא  והפסחים  העורים  הסירך  אם 

במקדש חס ושלום אלא אלו הצלמים שעינים להם ולא  

יראו רגל להם ולא יהלכו. שנ' שנואי נפש דוד שהיה דוד 

שונא לשמוע ולראות ע"ז שנ' על כן יאמרו עור ופסח.  

את   ויסיר  בראשונה  שיעלה  מי  כל  לאנשיו,  דוד  אמר 

ברית שבועת אברהם  הצלמים הללו שכתוב עליהם אות 

יהיה לראש ועלה בראשונה יואב בן צרויה ויהי לראש  

ואחר כך קנה את עיר היבוסי לישראל במכר זהב ובכתב  

חמשים   שבט  מכל  לקח  עשה  מה  עולם  לאחוזת  עולם 

 שקלים הרי כלם שש מאות שקלים שנ' ויתן דוד לארנון.

 ראה בסוף. ביאור הרד"ל שם. 

עם כל הנ"ל יש לבאר   .  88טי שיחות חלק ל עמוד  לקו

ישראל  בני  שאין  חת  לבני  אברהם  שבועת  ענין  ג"כ 

  יורשים את עיר יבוס כי אם ברצונם": אף שבנ"י נצטוו 

התי.  והורשתם את כל יושבי הארץ גו' וישבתם בה גו' ו

נחלתם את הארץ", שבזה נכלל לא רק מעשה הכיבוש 

של הבעלות כללית, כ"א גם וישבתם בה", שזהו חזקת  

מ"מ שאני הבעלות    -כ"א בי קרקע שלו, בעלות הפרטית  

ניתנה   הכללית  דהבעלות  הפרטית,  מבעלות  הכללית 

כולה לעם ישראל, מבלי שום נתינת מקום לשליטת זר:  

בארץ לישיבה  בנוגע  מסויימים  משא"כ  בתנאים  הרי   ,

האומות.   מז'  וגם  בארץ,  להשאר  האומות  גם  מותרים 

כי תקרב אל עיר להלחם עלי' וקראת   וכמו שנצטווינו

אלי' לשלום", שדין זה הוא גם בנוגע לז' האומות, וכמו 

שלא   עד  יהושע  שלח  כתבים  שלשה  ד  יהושע  שעשה 

נכנס לארץ הראשון שלח להם מי שרוצה לברוח יברח  

כו'וחז ישלים  להשלים  שרוצה  מי  ושלח  יש  ר  ועפ"ז   .

לבאר בנדו"ד: שבועת אברהם לא היתה שבנ"י לא ירשו 

היבוס   )ארץ(  דעיר  הכללית  הבעלות  אא"פ    -את  כי 

את   )נתתי(  אתן  לזרעך  הקב"ה  הבטחת  נגד  להשבע 

ה־   להבעלות  בשייכות  המדובר  אלא  הזאת";  הארץ 

יבוס כ י היא חלק פרטית, דאף שבנ"י ישלטו על ארץ 

מארצם, מ"מ בקשו לכרות ברית שלא יחזיקו בה ישראל  

בבעלות פרטית כי אם ברצונם" )של בני יבוס(. והיינו,  

וממשלת   שליטת  תחת  להשאר  הסכימו  חת  בני  שגם 

בנ"י, וכל כוונתם היתה רק שלא תושלל מהם בעלותם  

יבוס   עיר  על  איסור    -הפרטית  אין  זה  שבאופן 

וענין זה מודגש גם  .  ם ישלים")וכההודעה הרוצה להשלי

אנו יודעים שהקב"ה עתיד ליתן    -בלשון בקשת בני חת  

שבועה   עמנו  כרות  האל,  הארצות  כל  את  ולזרעך  לך 
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כו'", היינו שגם הם יודעים שהקב"ה עתיד ליתן הארץ  

)כולל עיר היבוס( לישראל, ולכאורה מה מקום לכרות 

ההיפך   לעשות  יורשים    - ברית  בנ"י  אלא  שאין  כו'"? 

שגם לדעת בני חת, השבועה שאין בנ"י יורשים את עיר  

יבוס" אינה בסתירה לזה שהקב"ה עתיד ליתן לך ולזרעך 

את כל הארצות האל"[. ובזה יומתק הקשר בין שבועה 

למסור   שהסכימו  לאחרי  המכפלה:  מערת  קניית  לי  זו 

)למכור( לאברהם את בעלותו הפרטית של מקום מערת 

ביקשו   ישבע  המכפלה  שי  מדה,  כנגד  מדה  מאברהם, 

תעבור   הארץ  של  הכללית  הבעלות  כאשר  דגם  להם 

של   הפרטית  הבעלות  מהם  תלקח  לא  ישראל,  לרשות 

המשך  גם  מובן  עפ"ז  ט.  ברצונם".  אם  כי  היבוס  עיר 

הסיפור בפרקי דר"א בנוגע לדוד המלך: טעמו של דוד  

שרוצה ליכנס בעיר היבוסי" בפשטות היי כי בא הזמן  

.  ין את מקום המקדש, שהוא בעיר היבוס )ירושלים(להכ

רק   היתה  חת  לבני  הם  אברי  ששבועת  הנ"ל,  וע"פ 

בשייכות לבעלות הפרטית של העיר, מובן בפשטות, ש־  

לא   מעיקרא  המקדש  בנין  להכין  כדי  זה  מקום  לקיחת 

כלל  בשביל  היא  זו  לקיחה  שהרי  זו.  בשבועה  נכללת 

הכללית   לבעלות  שייכת  ו־  )וע"ד  ישראל,  הארץ  על 

ע"י   מלוכה  ה־  להנהגת  הנצרך  פרטי  רכוש  לקיחת 

המלך(. כלומר: אי קיום השבועה הי' רק אם היי מגרש  

אותם מהעיר כדי שיתיישב איש פרטי במקומם, לקיחת  

דבנ"י   פרטית  בעלות  ע"י  דהיבוסי  פרטית  ה־  הבעלות 

להורישם"(,   .. יכלו  לא  ביהושע  הכתוב  כוונת  )וזוהי 

המקום עבור כלל ישראל אין זה שייך  משא"כ לקיחת  

להשבועה ]וכשם שידע אברהם שהקב"ה עתיד ליתן לו 

  כל הארצות האל, כך ידע שבמקום העקדה בהר ה' יראה

שעתידים לבנות ביהמ"ק בעיר היבוסי, ולא ישבע להם 

שאין בנ"י יורשים את עיר יבוס כי אם ברצונם" באופן 

יוד,  בני יבוס![. וא  שבנין ביהמ"ק יהי' תלוי ברצונם של  

עפ"ז מובן, דזה שבני היבוס לא הניחר לדוד ליכנס מכח  

כרית שבועת אברהם היי שלא כדין, שהרי בזה התנגדו  

)בטעותם  הארץ  על  בנ"י  של  הכללית  לבעלות 

שבשבועת אברהם נכלל גם שהבעלות הכללית על עיר 

עמהם  להלחם  לדוד  לו  ומותר  בידיהם(,  היא  היבוס 

הע הגלולים  וללכוד  להסיר  דוד  צוה  זה  ומטעם  יר. 

מאחר שבני היבוס השתמשו    -שעליהם כתובה השבועה  

דגם   מובן,  גופא  מזה  אמנם,  כדין.  שלא  זו  בשבועה 

לאחרי שלכד דוד את עיר היבוס עדיין לא בטלה עי"ז 

כיבוש   מדין  רק  היתה  העיר  את  לכידתו  כי  השבועה, 

ין זה נוגע מלך, כדי לשלוט עליהם )בעלות הכללית(, וא

להשבועה שלא תלקח מהם ה־ בעלות הפרטית כי אם  

ברצונם"; ולכן, אף שהי' יכול להורישם מכח הבעלות 

הכללית )ע"ד מלך פורץ גדר כו'(, ובפרט מקום המקדש 

ישראל   ידי השבועה,   - שנצרך לכלל  מ"מ, כדי לצאת 

לישראל   היבוסי  עיר  את  לאחוזת  קנה  עולם  בכתב 

 .עולם"

אָמַר רִבִי מָנָא ב הלכה א.  פרק  ירושלמי דמאי  שה"ג**

]עַייָרוֹת   יֵּש  עַכְשָיו  אֲבָל  בָרִאשוֹנָה.  אָמַר  דְאַתְ  הָדָא 

ילו   אֵּ אֲסורוֹת.  שֶהֶם  ל  יִשְׂרָאֵּ בָהֶם  שֶהֶחֱזִיקו  רוֹת  אַחֵּ

עַייָרוֹת אֲסורוֹת בִתְחום[ סוסִיתָה. עיינוש ועין תרע ורם 

ה וכְפַר צֶמַח.  ברין ועיון ויעדוט וכפר וחרוב ונוב וחספי

י מִסִין    רִבִי הִתִיר כְפַר צֶמַח. רִבִי אִימִי בְעִי וְלאֹ ן. מִמַעֲלֵּ הֵּ

י מִסִין  סָבַר רִבִי אִימִי  כְמִי שֶנִתְכַבְשו.מַעֲלֵּ

וִי  הלכה א.  שם שביעית פרק ו   אָמַר רִבִי יְהוֹשֻעַ בֶן לֵּ

כְתִיב וַיִבְרַח יִפְתַח מִפְנֵּי אֶחָיו וַיֵּשֶב בְאֶרֶץ טוֹב זוֹ סוסִיתָא.  

וְלָמָה נִקְרָא שְמָהּ טוֹב שֶיִפְטוֹר מִן הַמַעְשְׂרוֹת. רִבִי אִימִי  

י וְלאֹ י מִסִין    בָעֵּ ן. סָבַר רִבִי אִימִימִמַעֲלֵּ י מִסִין  מַ   הֵּ כְמִי  עֲלֵּ

ל בַר נַחְמָן שָלֹש פרסטיגיות   שֶנִתְכַבְשו. דְאָמַר רִבִי שְמואֵּ

מִי   לָאָרֶץ  נְסוֹ  יִכָָֽ שֶלאֹ  עַד  ל  יִשְׂרָאֵּ לְאֶרֶץ  יְהוֹשֻעַ  שָלַח 

לַעֲשׂוֹת   יַשְלִים.  לְהַשְלִים  יְפַנֶה.  לְהִפָנוֹת  רוֹצֶה  שֶהוא 

שֶׂה. גִרְגָשִי פִינָה וְהֶאֱמִין לוֹ לְהַקָדוֹש בָרוךְ הוא  מִלְחָמָה יַעֲ 

אֶרֶץ   אֶל  אֶתְכֶם  וְלָקַחְתִי  בוֹאִי  עַד  י.  לְאַפְרִיקֵּ לוֹ  וְהָלַךְ 

הִשְלִימו  וכִי  הִשְלִימו  גִבְעוֹנִים  י.  אַפְרִיקֵּ זוֹ  כְאַרְצְכֶם. 

ל. שְלֹשִ  י גִבְעוֹן אֶת יִשְׂרָאֵּ ים וְאֶחָד מֶלֶךְ עָשׂו מִלְחָמָה  יוֹשְבֵּ

פְלו.  וְנָָֽ

רב.   עמוד  שם  תלמודית  הכיבוש אנציקלופדיא 

מתקיים גם על ידי זה שישראל שלטו בהאומות היושבות  

, ויש שכתבו שלפי  בארץ ישראל ומעלות מס לישראל

אינם   מסים  שמעלי  וסובר  בדבר  חולק  רבי  הירושלמי 

 ( הר"ש סירליאו לשביעית פו ה"א.)בשם  כמו שנתכבשו.

ם בִירִיחוֹ    כְשֶבָא, טו.  רק טופ(* במדבר רבה  45 לְהִלָחֵּ

שֶנֶאֱמַר   אֻמוֹת,  שֶבַע  לִירִיחוֹ  יא(נִתְכַנְסו  כד,  :  )יהושע 

י   בַעֲלֵּ בָכֶם  וַיִלָחֲמו  יְרִיחוֹ  אֶל  וַתָבֹאו  ן  הַיַרְדֵּ אֶת  וַתַעַבְרו 

הַחִוִי   וְהַגִרְגָשִי  וְהַחִתִי  וְהַכְנַעֲנִי  וְהַפְרִזִי  הָאֱמֹרִי  יְרִיחוֹ 

י   בַעֲלֵּ הָיו  אֻמוֹת  שֶבַע  וְכִי  בְיֶדְכֶם.  אוֹתָם  ן  וָאֶתֵּ וְהַיְבוסִי 

ל בַר נַחְמָנִי יְרִיחוֹ נַגְרָא שֶל אֶרֶץ   יְרִיחוֹ, אָמַר רַבִי שְמואֵּ

ל, אִם נִכְבְשָה יְרִיחוֹ מִיָד כָל הָאָרֶץ נִכְבֶשֶת, לְפִיכָךְ   יִשְׂרָאֵּ

 שֶבַע אֻמוֹת  נִתְכַנְסו לְתוֹכָהּ

בהעלתך  תנחומ נִתְכַנְסו   י.א  בִירִיחוֹ,  ם  לְהִלָחֵּ כְשֶבָא 

וַתָבֹאו   ן  הַיַרְדֵּ אֶת  וַתַעַבְרו  שֶנֶאֱמַר:  אֻמוֹת,  שֶבַע  לִירִיחוֹ 

וְהַפְרִזִי   הָאֱמֹרִי  יְרִיחוֹ  י  בַעֲלֵּ בָכֶם  וַיִלָחֲמו  יְרִיחוֹ  אֶל 
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ן אוֹתָם בְיֶדְכֶם וְהַכְנַעֲנִי וְהַחִתִי וְהַגִרְ  גָשִי הַחִוִי וְהַיְבוסִי וָאֶתֵּ

י יְרִיחוֹ שֶהַכָתוב  )יהושע כד, יא( . וְכִי שֶבַע אֻמוֹת הָיו בַעֲלֵּ

ל בַר נַחְמָן,  י יְרִיחוֹ הָאֱמֹרִי וְגוֹ'. אָמַר רַבִי שְמואֵּ ר בַעֲלֵּ אוֹמֵּ

ל. אָמְרו, אִם נִכְבְשָה  יְרִיחוֹ הָיְתָה סוֹגָרָהּ שֶל אֶרֶץ יִשְׂרָ  אֵּ

יְרִיחוֹ, מִיָד כָל הָאָרֶץ נִכְבֶשֶת, לְפִיכָךְ נִתְכַנְסו לְתוֹכָהּ שֶבַע  

 אֻמוֹת. 

תרומות  ריט.  תלמודית שם עמוד  פדיא  ואנציקל(46

ומעשרות ובכורים לא נתחייבו עד אחר ירושה וישיבה, 

וחילוק כיבוש  של  שנה  י"ד  אחר  תרומות  היינו   .

, המיוחדים  : תבואת זרעך, וכןומעשרות, שנאמר: דגנך

, או לפי שסדר המעשרות  לך, שיכיר כל אחד את שלו

השמיטה שנות  במנין  אלא  תלוי  מנו  לא  ושמיטות   ,

ונאמר   , או לפי שנאמר: עשר תעשר ונו'משכבשו וחילקו

, שער שנבחרה  אחריו: במקום אשר יבחר לשכן שמו שם

כיבוש   ימי  וכל  נתחייבו,  לא  האהל  שולה  היה  וחילוק 

, בבכורים נאמר בפירוש: והיה כי תבוא אל  מועד בגלגל

וישבת בה  וירשתה  וגו'  נתחייבו עד אחר  הארץ  , שלא 

. בחלה נתחייבו מיד שנכנסו לארץ, אף ירושה וישיבה

וחילוק, שנאמר: בבאכם אל הארץ שינה    קודם כיבוש 

ביאו שבכל  שבתורה,  ביאות  מכל  זו  ביאה  ת  הכתוב 

שבתורה אומר: והיה כי תבואו", והיה כי יביאך", וכאן 

הוא אומר: בבואכם", ללמדך שכיון שנכנסו לארץ מיד  

בחלה שנכנסו  נתחייבו  עד  נתחייבו  לא  מקום  ומכל   ,

וכך אמרו: אי בבואכם יכול משנכנסו לה שנים   כולם, 

ושלשה מרגלים, תלמוד לומר: בבואכם, בביאת כולכם 

בביאת ולא  ומעשרות  מקצתכם  אמרתי  תרומות  חיוב   .

קדושה   של  במחלוקת  תלוי  התורה  מן  החרבן  אחר 

. מדרבנן חייבים  ראשונה ושניה אם קידשו לעתיד לבוא

לבוא לעתיד  קידשו  לא  אם  אף  ומעשרות,  ,  בתרומות 

אלא שמאילנות וירקות יש מתירים שלא להפריש כלל 

עולי   כבשו  ולא  מצרים  עולי  שכבשו  בבל,  במקומות 

,  שמעשרות אילנות וירקות אפילו בארץ אינם מן התורה

וקסרין ובית גוברין וכפר   ולפיכך התיר רבי את בית שאן

.  ויש אומרים שלא התיר אלא דמאי, ולא טבל ודאי  .צמח

ויש אומרים שהתיר אותם המקומות לגמרי, אפילו מטבל  

התורה מן  חיובה  שבארץ  בתבואה  ואפילו  אלא    ,ודאי 

רק   הדין,  כך  בבל  עולי  כבשו  שלא  מקום  בכל  שלא 

רחוקים   שהיו  לפי  בלבד,  שהתיר  המקומות  באותם 

הכיבוש של  הישוב  שאן מעיקר  שבית  שפירשו  ויש   .

ושאר המקומות שהתירו אינם אפילו בכלל הכיבוש של 

, עולי מצרים, שנאמר: ולא הוריש מנשה את בית שאן

אל, מעלי מסים לדעת רבי  ואף על פי שהעלו מסים לישר

, אבל בחלה יש מחלוקת אחרת: רבנן אינם כמו שנכבשו

דבי רב סוברים, שאפילו אם תרומה בזמן הוה דרבנן, 

חלה דאורייתא, כשם שבשעת כיבוש וחילוק היתה חלה  

נהנה לא  ותרומה  זה  נוהגת  שהרי  הסבירו  ואחרונים   ,

על    מוכיח שחיוב חלה אינו תלוי בקדושת הארץ שבאה

עם   בטלה  זו  שקדושה  אפילו  ולכן  וחילוק,  כיבוש  ידי 

, וביאת כולכם" אינו אלא הגלות, מכל מקום נוהגת חלה

, ורב הונא בריה דרב יהושע תנאי להתחלת זמן החיוב

דאורייתא   בזמן הזה  סובר להיפך, שאפילו אם תרומה 

חלה דרבנן, שבשעת עליית עזרא לא עלו כולם ואין כאן  

כו משום  לכםביאת  דרבנן  הזה  בזמן  שחלה  הלכה   ,

כולכם ביאת  של  בארץ החסרון  שיש  ההבדלים  על   .

ישראל עצמה בין המקומות שכבשו עולי מצרים ועולי  

בבל ובין המקומות שכבשו עולי מצרים ולא כבשו עולי 

ע"ע    –, מטעם שהחלה נטמאה בטומאת ארץ העמים  בבל

 חלה.

דתניא משגלו שבט ראובן ושבט  כין לב עמוד ב.  (ער47

גד וחצי שבט המנשה בטלו יובלות שנאמר )ויקרא כה, 

י( וקראתם דרור בארץ לכל יושביה בזמן שכל יושביה 

 עליה ולא בזמן שגלו מקצתן

יח.    (50 טו,  וְאָמַרְתָ שלח  ל  יִשְׂרָאֵּ אֶל־בְנֵּי  ר  הֶם דַבֵּ אֲלֵּ  

בִיא אֶתְכֶם שָמָה׃   בְבֹאֲכֶם אֶל־הָאָרֶץ אֲשֶר אֲנִי מֵּ

הארץ.ד"ה    רש"י אל  מִכָל    בבאכם  זוֹ  בִיאָה  מְשֻנָה 

בִיאוֹת שֶבַתוֹרָה, שֶבְכֻלָן נֶאֱמַר כִי תָבאֹ, כִי תָבֹאו, לְפִיכָךְ 

הֶן  מֵּ בְאַחַת  הַכָתוב  לְך  ט  רֵּ שֶפֵּ יוָן  וְכֵּ מִזוֹ,  זוֹ  דוֹת  לְמֵּ כֻלָן 

אֲ  ן,  כֵּ כֻלָן  אַף  וִישִיבָה,  יְרֻשָה  לְאַחַר  אֶלָא  ינָהּ  זוֹ שֶאֵּ בָל 

"בְבֹאֲכֶם"   בָהּ  מִלַחְמָהּ   —נֶאֱמַר  וְאָכְלו  בָהּ  מִשֶנִכְנְסו 

 נִתְחַיְבו בְחַלָה )ספרי(: 

שם ארץ  .  ספרי  אל  תבואו  כי  ישראל  בני  אל  דבר 

ישראל   נתחייבו  שלא  ללמדך  הכתוב  בא  מושבותיבם 

ירושה   ולאחר  ואילך  לארץ  מביאתם  אלא  בנסכים 

אומר אחר ירושה וישיבה  ]וישיבה[ הכתוב מדבר. אתה 

הכתוב מדבר או אינו מדבר אלא בכניסתם לארץ מיד, 

ת"ל )כי תבואו אל הארץ אשר אני נותן לכם וירשתם  

אותה וישבתם בה( ]כי תבא אל הארץ אשר ה' אלהיך  

ביאות   ונאמרו  )הואיל  בה[  וישבתה  וירשתה  לך  נותן 

בתורה סתם ופרט באחת מהם שאינו אלא לאחר ירושה  

)בארץ( וישיבה מושבותיכם  שנאמר  שכ"מ  ללמדך   )

 ]לאחר ירושה וישיבה[ הכתוב מדבר, דברי ר' ישמעאל. 

יאיהוש פסוקים  ה  פרק  הָאָרֶץ יב.  -ה  עֲבור  מֵּ וַיאֹכְלו 

חֳרַת הַפֶסַח מַצוֹת וְקָלוי בְעֶצֶם הַיוֹם הַזֶה׃  וַיִשְבֹת הַמָן  מִמׇּ
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עֲבור הָאָרֶץ וְלאֹ־הָיָה עוֹד לִ  כְלָם מֵּ חֳרָת בְאׇּ ל  מִמׇּ בְנֵּי יִשְׂרָאֵּ

 מָן וַיאֹכְלו מִתְבואַת אֶרֶץ כְנַעַן בַשָנָה הַהִיא׃

דוד   בענינשו"ת שאילת  ראה   .  שביעיתי  חידושים 

 בסוף.  

יהּ דְרַב כתובות כה עמוד ב.   כִדְאַשְכְחִינְהו רַב הונָא בְרֵּ

יְהוֹשֻעַ:   דְרַב  יהּ  בְרֵּ הונָא  רַב  דְאָמַר  לְרַבָנַן.  יְהוֹשֻעַ 

י רַב, דְיָתְבִי וְקָאָמְרִי: אֲפִילו  לְמַאן אַשְכַחְתִינְהו לְרַבָנַן בְבֵּ

י   שֶהֲרֵּ דְאוֹרָיְיתָא.  חַלָה  דְרַבָנַן,  הַזֶה  בַזְמַן  תְרומָה  דְאָמַר 

שֶחִילְקו   וְשֶבַע  שֶכִיבְשו  וְלאֹ   —שֶבַע  בְחַלָה,  נִתְחַיְיבו 

ינָא לְהו אֲנָא: אַדְרַבָה, אֲפִילו לְמַאן נִתְחַיְיבו בִתְרומָה.   וְאָמֵּ

דְאוֹרָיְיתָא  דְאָמַ  הַזֶה  בִזְמַן  תְרומָה  דְרַבָנַן.    —ר  חַלָה 

יָכוֹל   ״בְבוֹאֲכֶם״,  אִי  הָאָרֶץ״.  אֶל  ״בְבוֹאֲכֶם  דְתַנְיָא: 

מְרַגְלִים   ושְלֹשָה  שְנַיִם  לָהּ  לוֹמַר:    — מִשֶנִכְנְסו  תַלְמוד 

 ֹ א בְבִיאַת מִקְצַתְכֶם. ״בְבוֹאֲכֶם״. בְבִיאַת כולְכֶם אָמַרְתִי, וְל

 לָאו כולְהו סְלוק.וְכִי אַסְקִינְהו עֶזְרָא, 

ה  רמב"ם(51 א  פרק  תרומות  ב.  הלכות  אֶרֶץ  לכה 

מֶלֶךְ   שֶכִבְשָן  בְאַרְצוֹת  הִיא  מָקוֹם  בְכָל  הָאֲמורָה  ל  יִשְׂרָאֵּ

כִבוש  הַנִקְרָא  וְזֶהו  ל  יִשְׂרָאֵּ רֹב  מִדַעַת  נָבִיא  אוֹ  ל  יִשְׂרָאֵּ

שֶהָלְכו  בֶט  מִשְפָחָה אוֹ שֵּ ל אוֹ  מִיִשְׂרָאֵּ יָחִיד  אֲבָל  רַבִים. 

מָקוֹם לְעַצְמָן  לְאַבְרָהָם    וְכָבְשו  שֶנִתְנָה  הָאָרֶץ  מִן  אֲפִלו 

י שֶיִנְהֲגו בוֹ כָל הַמִצְוֹת. ומִפְנֵּי   ל כְדֵּ ינוֹ נִקְרָא אֶרֶץ יִשְׂרָאֵּ אֵּ

ל לִשְבָטִים אַף  ית דִינוֹ כָל אֶרֶץ יִשְׂרָאֵּ ק יְהוֹשֻעַ ובֵּ זֶה חִלֵּ

י שֶלאֹ יִהְ  יֶה כִבוש יָחִיד כְשֶיַעֲלֶה עַל פִי שֶלאֹ נִכְבְשָה כְדֵּ

בֶט וְיִכְבש חֶלְקוֹ בֶט וְשֵּ  . כָל שֵּ

 . 16ראה הערה .פענח שםצפנת 

לְבָבֶל ' כט,י.  ירמי(52 יְהֹוָה כִי לְפִי מְלאֹת  כִי־כֹה אָמַר 

יכֶם אֶת־דְבָרִי הַטּוֹב   שִבְעִים שָנָה אֶפְקֹד אֶתְכֶם וַהֲקִמֹתִי עֲלֵּ

 לְהָשִיב אֶתְכֶם אֶל־הַמָקוֹם הַזֶה׃ 

ב בַמִצְפָה לַעֲמֹד וַאֲנִי הִ פסוק י.    שם פרק מ (  53 נְנִי יֹשֵּ

וְקַיִץ  יַיִן  אִסְפו  וְאַתֶם  ינו  לֵּ אֵּ יָבֹאו  אֲשֶר  הַכַשְׂדִים  לִפְנֵּי 

יכֶם אֲשֶר־תְפַשְׂתֶם׃  יכֶם ושְבו בְעָרֵּ  וְשֶמֶן וְשִׂמו בִכְלֵּ

 . 28ראה הערה שם. ר י( הון עש54

אין זמן פון בית  .  27ט עמוד  (לקוטי שיחות חלק  56

געדארפט זיין אין דער   ראשון האבן אידן בכלל ובעיקר

זייגעןבחי וואס  "צדיקים",  פון  אלקות    נה  ממשיך 

איז געווען מצד   די המשכהאון וויבאלד  -מלמעלה למטה  

געווען ניט  עס  איז  "למעלה",  אזויפיל   דעם  פארבונדן 

זיין אין דעם א   מיטן "מטה", און דעריבער האט געקענט

  בית שני, וויבאלד ער איז געקומען נאכן אין זמן  ;הפסק

  ינען חורבן בית ראשון אוז נאכן תיקון אויפן חורבן, זי

וועלט.   פון בית שני געהאט א שטארקערע שייכות צו 

וואס התשובה איז זיכוך ועליית המטה. האט דעריבער  

בעלי  פון  מדריגה  דער  אין  געווען  אידן  גילוי  דער 

עני וואס  האט    תשובה*,  שני  בית  דעד  אז  הראשון", 

וועלט דערפאר   יהי"  געהאט א קיום אין  שטייט "גדול 

 .לענגער ווי דער בית ראשון  כבוד הבית הזה האחרון מן

  אבער פונדעסטוועגן, וויבאלד אז דער כללות ענין פוך 

עולסם" איז מדידה והגבלה, האט אויך דער בית שני  "

 . געהאט א מדידה והגבלה  ענינו איז מצד דעם מטה  כאטש

עמוד   פֿאַר־   .  67שם  אויך  מען  וועט  כהנ"ל  ע"פ  ח. 

שטיין דעם עילוי וואָס דער בית שני האָט לגבי דעם בית 

ובעיקר ראשון בכלל  אידן  האָבן  ראשון  בית  בזמן   :

, ובמילא,  צדיקים"געדארפט זיין, אין דער בחיי נה פון  

איז נאָך דאָן ניט געווען דער כח" אויף דעם אַז וועלט  

קדושה.   ווערן  זאָל  עבודה  איך  ענין.  איך  מצד  גופא 

משא"כ בזמן בית שני, ווען אידן זיינען געווען אין דער  

מדריגה פון בעלי תשובה, איז דעריבער דער בית שני  

גשמיו די  אויך  אז  אופן  אַזאַ  אין  עצמה, געווען  מצד  ת 

צום  מקדש  אַ  ווערן  זאָל  גופא,  ענין  איך  מצד 

דעם  פון  ביאור  דער  אויך  איז  דאָס  וואָס  אויבערשטן. 

כורש   איד    -וואָס  ני־  אויף אַ  ציווי  דעם  געגעבן  האָט 

שני בית  דעם  התשובה בויען  בדוגמת  איז  דאָס  וואָס   ,

וערן וואָס שגגות נעשים לו כזכיות ביז אז אויך זדונות ו

 נהפך לזכיות.

תרס"(57 תקעו  קסג.    אד"ה  דהנה   עמוד  י"ל  ועוד 

ביוסף כתי' יוסף הוי' לי בן אחר ואי' במד"ר דברים ע"פ  

לפי שתוספתו של   ברכן בתוספת  למה  עליכם  ה'  יוסף 

הקב"ה מרובה על העיקר כו' יוסף היי עיקר לאמן בנימן 

כתי' ובני בנימן שהי' תוספת שנא' יוסף ה' לי בן אחר מה  

בלע ובכר כו' הרי יותר מיוסף, והיינו כי יוסף עצמו הי'  

יוסף ה' לי בן אחר היינו בחיי   צדיק עליון וע"י נמשך 

בעלי תשובה דהיינו מה שמבחי' אחר נעשה ג"כ בחי' בן 

צדיק  ג"כ  שהי'  בנימן  ע"ש  בע"ת  שנק'  ומה  כו', 

ימן וכמארז"ל דשבת דנ"ה ע"ב ד' מתו בעטיו של נחש בנ 

בן יעקב כו', היינו מפני שבנימן הוא מלמטלמ"ע וכמ"ש  

בלק"ת ד"ה ושמתי כדכד דיוסף ובנימן הם בחיי שוהם  

וישפה דיוסף הוא מלמעלמ"ט והו"ע שוהם שהוא אבן  

כאור   תולדתו  בעצם  זך  הוא  הווייתו  שמתחלת  טוב 

הבהיר בעצם כו', משא"כ שארי אב"ט הן מזוככים ע"י  

תם או שמתבררים ומזדככים  מלאכת אדם שמזככים או

בגדלם בארץ או בים כו', ולכן הי' יוסף חקוק על שוהם 
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לפי שהוא בחי' או"י אור בהיר בעצם המשכתו כו' והיינו 

מדריגת הצדיקים כו', ובנימן הוא ישפה שהוא בחי' או"ח  

לבע"ת   צדיקים  בין  ההפרש.  ג"כ  וזהו  מלמטלמ"ע, 

נק' ע"ש בנימן, דצדיקים הם בחי' או"י ובע"ת או"ח ולכן  

יתרו   בזהר  דאי'  בנימן  נק' ע"ש  יובן מה שבע"ת  ועוד 

דס"ז ע"ב בענין כהן און שנכנע אל הקדושה ודא איהו  

רזא דאמרה רחל כד חמאת דמיתת כמ"ד בן אוני ובג"ד  

אוחי יעקב ואמר בן ימין ולא בן אוני סטר ימין ולא סטר  

ובניהו   בן שמאל, והענין כי צדיק הוא בחי' חי וכמ"ש 

יהוידע איש חי )וכמ"ש ואתם הדבקים בה' אלקיכם חיים  

 כולכם כו' וכמארז"ל באדר"נ ישראל נק' חיים כו'(, ולכן

זו   מבחי'  שאינו  חשבה  אותו  בלדתה  שמתה  כשראתה 

ויעקב ידע שהוא צדיק ע"ב קראו בן ימין, וי"ל מה שהוא  

גדול להפוך גם בחיי און לבוא לבחי'  בן ימין היינו שכחו  

יוסף ה' לי בן אחר מה שמבחי' אחר   וזהו  תשובה כו', 

נעשה בחי' בן ע"י התשובה וכענין אמצאך בחוץ שהוא 

בחי' עליונה יותר ממדרי' הצדיקים כו'. והנה ר"ה הוא 

צעקה  בחי'  שהוא  שופר  תקיעת  וזהו"ע  התשובה  זמן 

צא יוסף שהוא בחיי  פשוטה מעומקא דליבא כו', ולכן אז י

 יוסף ה' לי בן אחר כו' . 

אָנהויבנדיק …..  352ד  ח עמולקוטי שיחות חלק    (58

האָט מען פיל מאל גערעדט    –פון חמשה עשר בשבט אן  

אז איצטער איז די צייט וואס מען דארף איינגעמען די  

וועלט דרך חורה וואָס דאָס איז דאָך אַ מער לייכטע וועג 

)התלבשות פון  העכער  אין  תורה  אז  וויבאלד  אין    -: 

בסת וירדה  נסעה  איז  זי  ווי  נאכדעם  אפילו  ר  וועלט, 

קען    -המדריגות כו' ומחשבה דבור ומעשה תפיסא בהן י  

במילא דער חושך פון וועלט ניט מעלים זיין אויף תורה  

: און ווי דער פסק דין • אין דברי תורה מקבלין טומאה"  

. דאָס הייסט אז דער כיבוש", וואָס מען נעמט איין די  

  וועלט דורך תורה. איז ניט אין אַן אופן וואָס מען דארף

וואָס דאַן, איז נוסף דערצו    -זיך מתלבש זיין אין וועלט  

וואָס מען דארף מלחמה האבן מיטן צד שכנגד, פועל'ט 

כלל  דער  ווי  אין  מברר,  דעם  אין  אויך  ירידה  א  עס 

ג"כ"י   מנוול מתנוול  זאָל    -המאבק עם  ווי דער ביאור 

נאָר דער בירור ווערט בדרך ממילא י. ובפרט    -זיין בזה  

ה איז עגינה )תורה( אוריי איז דאָך מעט אור ..  אז תור

דוחה הרבה מן החשך" אין אַן אופן שנדחה ממנו מאליו 

. און אע"פ אז בכדי דורכצופירן די כוונה פון  וממילא"

אַז די וועלט גופא זאָל ווערן אַ דירה   -דירה בתחתונים"  

אין ווינציק דער בירור וואָס ווערט דורך תורה    -לו ית'  

ר" יי און מען מוז אנקומען )אויך ? צום בירור באופן  או

קיום  דורך  אויף  זיך  טוט  דאָס  וואָס  התלבשות,  של 

, איז אָבער בכדי די מצות זאָלן זיין ווי עס  המצות דוקא

בעדארף צו זיין, דארף מען אויף דערויף גופא אנקומען  

בלשון  צו תורה יי. און ווי דער אַלטער רבי אין מדייק  

תשובה ומעשים טובים", אז בכדי די מצות זאָלן  -חז"ל 

זיין מעשים טובים", ד. ה. טובים ומאירים" )וכמ"ש "  

וואָס    -את האור כי טוב(, דאַרף מען אָנקומען צו תשובה  

אמיתית ענין התשובה. תשובה עילאה, איז דאָך דיתעסק  

 . באורייתא כו'

כנ"ל אין ענינו פון      .348חלק ט עמוד  לקוטי שיחות  

ו באלייכטן די וועלט אין תורה הנגלית  דעם אַלטן רבי'ן צ

)ערשטן(  זיין  אין  פרומו  אויך  ס'איז  ווי  והחסידות", 

  - נאָמען שניאור" וכדברי הבעש"ט שניאור איז שני אור  

ליכטיקייטן   אין   -צוויי  און  נגלה  אין  לייכטן  וועט  ער 

אַז דער אַלטער רבי פלעגט רופן  וויבאלד  נסתר", און 

ז אַז דער יפוצו מעינותיך )דיינע דעם בעש"ט זיידע" • בי 

די מעינות החסידות פון דעם בעש"ט( חוצה"    -מעינות  

איז געווען )בעיקר( דורך דעם אַלטן רבי'ן איז דערפון  

פאַרשטאַנדיק אַז אויך ענינו פון בעש"ט איזי תורה . און  

דאָס איז אויך איינע פון די סיבות פון דער היינטיקער 

דעם וואָס מען רעדט במשך זמן  ובהמשך צו    –התועדות  

איצטער   אַז  דארף   -האחרון,  מען  וואס  צייט  די  אין 

לימוד   דורך  וועלט  די  זיין  צו    11התורה  כובש"  אויף 

מעורר זיין, אז בהתאם להנ"ל, זאָל מען מאַכן בכל מקום  

התועדות אין דעם טאָג פון ח"י אלול, צו מעורר  ומקום  

זי ריידן  צוזאַמען  און  והוספה  זיין  התחזקות  אַ  וועגן  ך 

לימוד   אין  סיי  יי,  ואחת  אחד  כל  פון  התורה,  בלימוד 

החלטות   די  און  החסידות,  לימוד  אין  סיי  און  הנגלה 

אויף   -טובות וואָס מען וועט אננעמען בעת ההתועדות  

מוסיף זיין אין לימוד התורה )ולימוד מביא לידי מעשה 

עז    - ויתר  וביתר שאת  המצות(  האָבן בקיום  וועלן  י', 

עושים   אשר  ההסכם  אז   ," וכידוע  יותר,  הרבה  קיום 

יותר מהר הסכם   שנים או רבים, יש לזה חיזוק הרבה 

 שעושה בפ"ע כו'".

( אין סתירה לזה ממ"ש באגה"ק סי' ט'    שם.    11הערה  

שכל עיקר עבודת ה' בעתים הללו בעקבות משיחא היא 

הצדקה"   בנוגע   -עבודת  הוא  שם  באגה"ק  מ"ש  כי 

כת דוד" שנפלה ער בחי' רגלים ועקביים בחי'  להקמת סו

לזמן   קודם  )גם  העולם  לכיבוש  בנוגע  אבל  עשי'". 

התורה.  לימוד  ע"י  בעיקר  נעשה  זה  הרי  הגאולה(, 

וכמבואר בארוכה בשיחת ש"פ פינחס )נדפסה בלקו"ש 

(, שאף שבירור העולם, שיהי' דירה לו ית' 352ח"ח ע'  

ע"י קיום המצות  ]שזה יהי' בביאת המשיח[ הוא בעיקר  
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כיבוש העולם הוא בעיקר ע"י לימוד התורה. וכמרז"ל    -

בי   דכתיב  רבנן  מלכי  דמאן  סע"א(  סב,  גיטין  )ראה 

מלכים ימלוכו )ולא קאמר מקיימי מצות(. ובזח"ג )רנג,  

מלך  איקרי  כבוד  דאתקריאת  אורייתא  דיליף  מאן  ב(: 

ולא תימא בההוא עלמא דאתי ולא יתיר אלא מלך בתרין  

 . ין בדיוקני' דמארי'עלמ

 ראה בסןף. . 65לקוטי שיחות חלק ט עמוד 

פרק  59 להרמב"ם  פרקים  אמרו ו.  (שמונה 

המעשים  שעשה  אע"פ  בנפשו  שהמושל  הפילוסופים 

אל  והוא מתאוה  אותם  עושה  הוא  והחשובים,  הטובים 

הפעולות הרעות ונכסף אליהם, ויכבוש את יצרו, ויחלוק 

בפעולותיו על מה שיעירוהו אליו כחותיו ותאותו ותכונת 

)ונזוק בעשיתם  מצטער  והוא  הטובות  ויעשה  (, נפשו, 

אבל החסיד הוא נמשך בפעולתו אחר מה שתעירהו אליו  

ונכסף  מתאוה  והוא  הטובות  ויעשה  ותכונתו  תאותו 

יותר חשוב   מן הפילוסופים שהחסיד  ובהסכמה  אליהן, 

ויותר שלם מן המושל בנפשו, אבל אמרו אפשר שיהיה 

למטה   ומעלתו  רבים,  בענינים  כחסיד  בנפשו  המושל 

פועל הרע, ואע"פ שאינו  ממנו בהכרח, להיותו מתאוה ל 

 עושה אותו מפני שתשוקתו לרע היא תכונה רעה בנפש. 

וכבר אמר שלמה כיוצא בזה אמר נפש רשע אותה רע,  

מי   והצטער  הטובות,  במעשה  החסיד  בשמחת  ואמר 

שאינו צדיק בעשיתם, זה המאמר שמחה לצדיק עשות 

משפט, ומחיתה לפועלי און, זהו הנראה מדברי הנביאים  

למ דברי  נאות  חקרנו  וכאשר  הפילוסופים.  שזכרוהו  ה 

לעבירות   שהמתאוה  להם  נמצא  הענין,  בזה  חכמים 

והנכסף אליהם יותר חשוב ויותר שלם מאשר לא מתאוה  

אליהם, ולא יצטער בהנחתם, עד שאמרו שכל אשר יהיה 

האיש יותר חשוב ויותר שלם תהיה תשוקתו לעבירות  

הדברים ואמרו    והצטערו בהנחתן יותר גדול, והביאו בזה

אלא   זה  דים  ולא  ממנו,  גדול  יצרו  מחבירו  הגדול  כל 

צערו   רוב  לפי  גדול  בנפשו  המושל  ששכר  שאמרו 

מזה  ויותר  אגרא,  צערא  לפום  ואמרו  בנפשו,  במשלו 

שהם ציוו שיהא האדם מתאוה לעבירות, והזהירו מלומר  

שלא   ואע"פ  העבירה  לזאת  אתאוה  לא  בטבעי  שאני 

מרם רבן שמעון בן גמליאל אומר תאסרה התורה, והוא א

אפשי   אי  בחלב,  בשר  לאכול  אפשי  אי  אדם  יאמר  לא 

ללבוש שעטנז, אי אפשי לבוא על הערוה, אלא אפשי  

 ומה אעשה ואבי שבשמים גזר עלי:

 

 קכט עמוד ב. ב"ב (60

י, תָא שְמַע: ״נְכָסַי לְך, וְאַחֲרֶיך יִירַש פְלוֹנִי,  אָמַר רַב אָשֵּ

י אַחֲרֶיך יִירַש   ת   –פְלוֹנִי״  וְאַחֲרֵּ נִי; מֵּ ת רִאשוֹן, קָנָה שֵּ מֵּ

רִאשוֹן   בְחַיֵּי  נִי  שֵּ ת  מֵּ וְאִם  שְלִישִי.  קָנָה  נִי,  יַחְזְרו    –שֵּ

י רִאשוֹן.   נְכָסִים לְיוֹרְשֵּ

 

דְהָהוא דַהֲוָה   –דִלְמָא כִי הָא קָאָמְרַתְ  קלג עמוד א.  שם  

דִ  לְמַאן,  יהּ  נִכְסֵּ יהּ:  לֵּ וַאֲמַרו  יב,  שָכֵּ לִפְלָנְיָא?  קָא  לְמָא 

וַאֲמַר לְהו: אֶלָא לְמַאן? וַאֲמַרְתְ לַן עֲלַהּ: אִם רָאוי לְיוֹרְשוֹ  

נוֹטְלָן מִשום מַתָנָה.   –נוֹטְלָן מִשום יְרושָה, וְאִם לָאו    –

ינָא.   יהּ: אִין, הָכִי קָאָמֵּ לְמַאי הִלְכְתָא? סָבַר רַב אַדָא  אָמַר לֵּ

קַ  אַהֲבָה  לְיוֹרְשוֹ  בַר  רָאוי  אִם  ימַר:  לְמֵּ דְרָבָא  יהּ   –מֵּ

וְאִם לָאו   מִנְכָסָיו,  נִזוֹנֶית  נִזוֹנֶית    –אַלְמְנָתוֹ  אַלְמְנָתוֹ  ין  אֵּ

 מִנְכָסָיו. 

והענין הוא בי   ד א.  ית יא עמואור התורה בראש(61

רז"ל   בדברי  מתנ ידוע  לה  ה  דכל  וביאיש  זה   ורהפסק 

משם  כי מבואר למעלה לכנס"י המה רק מקבלים  להיות 

כי התוה"מ  הוי' ע"י   ולהיות  הרי המה  תומ"צ מעשיות 

דנוגה   גשמיים  בעניני  הפירוד מלובשים  עולם  שהוא 

מתנה כי מתנה יש בשם  ן נקרים  פרד על ככמש"כ משם י

 . הפסק שיש לה הפסק ופירוד

וצ"ל דמצינו שבלשון מתנה יש ג"כ    .סאשם עמוד תש

גריעותא .. גם ארז"ל פ"ח דב"ב ירושה אין לה הפסק  

וה שארז"ל  וזה  הפסק  לה  יש  מתנה  עצמך אבל  תקן 

ופי' במד"ש כי האומר   ירושה לך  ללמוד תורה שאינה 

לה   אין  ירושה  כי  והיינו  תאמין  אל  ומצאתי  יגעתי  לא 

לשון  הרי  לפ"ז  וא"כ  הפסק  לה  יש  מתנה  אבל  הפסק 

מתנה יש בו ג"כ גריעותא מצד אחד וא"כ לכאורה איך  

ורה ג"כ והיינו להיות כי התורה  ר נצרת ת שייך בחי' זו ב

מ המה  מק"נ הרי  שנלקחו  גשמיים  בענינים  לובשים 

שהוא בבחי עולם הפירוד וכמ"ש ומשם יפרד ע"כ נק' 

יש לה  וזהו מתנה  בשם מתנה שירדה לעולם הפירוד. ..

ר  " דאהפסק ע"ד הוי הוי' ופסיק טעמא בינייהו הגם דב

וה"ע חקל  נשא ע"י  ובחי'  ז"א  בחי'  דהיינו  משמע  "א 

לה הפרוכת ובחי'  אך הפסיק ה"ע והבדי  ע,  "ע וסוכ"כממ

 ק בין אצי' ובין בי"ע. סיפרוכת הוא ג"כ המפ

ויובן כ"ז בהקדים    .  115יג עמוד  לקוטי שיחות חלק  

כמש"נ : א( ירושה  מה שמצינו ג' ענינים בנוגע לתורה

קהלת מורשה  משה  לנו  צוה  מכר    תורה  ב(   -יעקב". 

אמר הקב"ה לישראל מכרתי לכם תורתי כו'".   כמרז"ל

כמרז"ל ג' מתנות טובות נתן הקב"ה לישראל   -ג( מתנה  

תורתנו מתן  זמן   : התפלה  וכנוסח   ." כו'  תורה  . כו' 

וההפרש ביניהם יובן מהחילוק שבין ירושה, מכר ומתנה  

ירושה היא דבר שאינו תלוי במעמד    : בפשטות ענינם 

ומצב המקבל )היורש(, גדול )בכמות או באיכות( או קטן  
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: תינוק בן יום אחד .. נוחל ומנחיל  וכו'. ובלשון ה־ משנה

; מכר הוא דבר שהקונה צריך לשלם תמורתו. והנה בב'  

ענינים אלו, ירושה ומכר, צ"ל להמקבל שייכות ואחיזה  

 -ה"ה דוקא בקרובו של המוריש    -וערך להם: בירושה  

נכסיו במכר  שהירושה  מנכסיו   -;  לשלם  צריך  הלוקח 

אפשר שמצ"ע לא    - ה  תמורת דבר הנמכר,משא"כ במתנ 

יהי' להמקבל שום שייכות וערך להמתנה, ובכ"ז ניתנת 

 לו מצד חסדו וטובו של הנותן.

ראה בכ"ז בארוכה : המשך וככה תרל"ז    .  19שם הערה  

פרק סו. סח. ד"ה אם רוח המושל תר"ל פ"ג. ד"ה תורה  

ואילך   פ"ד  תרצ"ה  המושל  רוח  אם  ד"ה  תרנ"ד.  צוה 

)סה"מ קונטרסים ח"ב שסא, א ואילך(. ד"ה תורה צוה  

 תש"ב. 

ועד"ז יובן בנמשל,    "ז פרק ס"ח.  ככה תרל(המשך ו62

שלפי שמברר נצוצות דתהו לכן נותני' לו בדרך ירושה 

הוא   המתנה  ענין  ואמנם  כו',  דתהו  כח"ב  אורות  בחי' 

גם   כי  והגם  כלל.  פעולתו  ע"י  בא  שלא  מה  שנותני' 

ניחא   אלמלא  נהבמת יהיב  לא עביד  הוה  , עכ"ז  לי' לא 

א"ז בדרך שמגיע, דא"כ הי' זה לפי שמגיע לו, א"ז מתנה 

כענין  זהו  ליי,  דעביד  הנייחא  שענין  שי"ל  אלא  כלל. 

שראוי לוותר לו, ומ"מ הויתור אינו על צד ההכרח, וגם 

בלתי מוגבל מהו, ולכן מה שנותן אח"כ מתנה גדולה ה"ז  

הנה כל ענין הטל ה"ה מה שאין   נה גמורה. ובנמשל  מת

מתנה,  זהו  משם  ההמשכה  א"כ  לשם  מגיע  אתעדל"ת 

ובפרט לפי משנית שזהו גם למעלה מירושה. וז"ע ג"ש  

ראשונות הקב"ה יושב ועוסק בתורה, פי' יושב הוא ל' 

, וכמשל היושב על הכסא שמשפיל קומתו. וג"ש השפלה

דע"י כח"ב  הם  מתהו    ראשונות  שלמעלה  הקב"ה  ובם 

, וזהו גם בלתי  ותיקון משפיל א"ע שיומשך בכח"ב דע"י

הנ"ל   והירושה  היגיעה  ע"י  ומ"מ  לגמרי,  אתעדל"ת 

 נותני' לו במתנה גם בחי' זו כו'. 

עמוד   ס"ו  הגילוים  קלא.  המשך  דכל  ידוע  דהנה 

ומתגלים   שנמשכים  השתל'  מסדר  שלמעלה  מאוא"ס 

מעצמן באתערדל"ע שלא ע"י אתעדל"ת ה"ה נמשכים 

דוקא כאשר יש שלימות בהעבודה שבבחי' אתערדל"ת  

כו' וכמו כשנותנין לאדם מתנה שזהו לא שהרויח, ומ"מ  

אי לאו דעביד לי' נייחא לנפשי' לא הוה יהיב לי', דמה 

זהו דוקא כשעביד שנותני ומ"מ  ן לו הוא בדרך מתנה, 

דבינה  שעה"  המשכת  בענין  וכידוע  כו',  לנפשי'  נייחא 

יום והלא אין  בחג השבועות שנא' ע"ז תספרו חמשים 

להיות  שאפשר  מה  לפי  והיינו  ימים  מ"ט  רק  סופרים 

באתעדל"ת אתערדל"ע הוא במ"ט שע"ב, אבל שעה"צ  

השבוע בחג  ומאיר  מאתעדל"ת  למע'  בבחי'  הוא  ות 

יום,   ומ"מ אומר ע"י תספרו חמשים  מצ"ע,  אתעדל"ע 

והיינו מפני שהגם שנמשך מעצמו ומ"מ היה נמשך דוקא 

 . כאשר יש שלימות בבחי' שבאתעדל"ת אתעדל"ע כו

מַתָנָה, פְלִיגִי בַהּ רַב אַחָא וְרָבִינָא, חַד כו עמוד ב.  מגילה  

י. מַאן דְאָסַר: בְמַאי תִפְקַע קְדושְ  תַהּ?! ומַאן  אָסַר, וְחַד שָרֵּ

יהּ הֲנָאָה מִינֵּיהּ   י: אִי לָאו דַהֲוָה לֵּ יב    —דְשָרֵּ לָא הֲוָה יָהֵּ

יהּ, הֲדַר הָוֵּה לַיהּ מַתָנָה כִזְבִינֵּי.  לֵּ

ב.  גיטי עמוד  נ  רַבָנַן  ן  דַעֲבוד  הוא  מִשום    –תַקַנְתָא 

ידָא דְלָקוֹחוֹ יכָא פְסֵּ ידָא דְלָקוֹחוֹת, אֲבָל מַתָנָה, דְלֵּ   – ת  פְסֵּ

יהּ הֲנָאָה מִינֵּיהּ   י, אִי לָאו דְאִית לֵּ לָא; אוֹ דִלְמָא מַתָנָה נָמֵּ

י?  – ידָא דְלָקוֹחוֹת דָמֵּ יהּ מַתָנָה, וְהִלְכָךְ כִי פְסֵּ יב לֵּ  לָא יָהֵּ

יהבה נהליה במתנה פליגי בה רב אחא ב"מ טז עמוד א.  

אמר  וחד  ממילא  דהא  כירושה  מתנה  אמר  חד  ורבינא 

ח וארצי קמיה לא הוי יהיב ליה  מתנה כמכר דאי לאו דטר

 . מתנה להכי טרח וארצי קמיה כי היכי דליקום בהמנותיה

אֶלָא קִים לְהו לְרַבָנַן דְיָנוֹקָא מְקָרְבָא נו עמוד א.  ב"ב ק

י זוזֵּי; וְאִי אָמְרַתְ זְבִינֵּיהּ זְבִינֵּי, זִמְנִין דִמְקַרְקְשִי   יהּ גַבֵּ דַעְתֵּ

לְכ ין  מְזַבֵּ אָזֵּיל  זוזֵּי,  יהּ  י  לֵּ גַבֵּ אֲבָל  דַאֲבוהּ.  י  נִכְסֵּ ולְהו 

יהּ הֲנָאָה מִינֵּיהּ   יהּ   –מַתָנָה, אִי לָאו דַהֲוָה לֵּ יב לֵּ לָא הֲוָה יָהֵּ

לְהו   דְלִעְבְידו  מַתָנָה,  מַתְנָתוֹ  י  תֶיהְוֵּ רַבָנַן:  אֲמַרו  מַתָנָה; 

י.   מִילֵּ

שם. 63 וככה  מה    (המשך  אינו  לירושה  שגם  שהגם 

ז יש לו שייכות שהרי מפורש  "עכ  שמרויה ע"י יגיעתו

מפני  אביו  את  יורש  הבןז  מעצמיותו    מה  ממנו  בא  כי 

אין ואם  אותו,  יורש  לכן  אזי  בן  לו    ופנימיותו  בת  או 

הרי שענין   .עכ"פא    יורשו אחיו לפי שבא עמו ממקור

ושייכות וחיבור  קישוד  לו  שיש  למי  בא  עמו   הירושה 

 ."כו

 ראה בסוף .  ג עמוד א. השלמה יצפנת פענח 

 ף.  ראה בסו מהד"ת יט עמוד א. שם 

 ראה בסוף.    ק ב סקי"ח.ע"נ חלשו"ת צפ

מהר"ם  65 תקלו.טנברמר(שו"ת  סימן  תקלו.    ג 

אגב ארבע אמות קרקע   וששאלת הני שטרות דכתיב בהו

בחצירי מי שאין לו קרקע כיצד הוא עושה א"כ שטר זה  

פסול ולדברי האומר ]של קבר[ נמצא למחר זה מת ואין 

לו מקום קבורה ולא עוד אלא המוכר מקום קברו לא הוי  



 
 

36 

פרשת לך לך חלק טו שיחה ה. רות ומ"מ פינוח הע  

זביני' זביני )בכורות נ"ב ע"ב( אלא הכי פירושו דקים  

ות בא"י  להו לרבנן דאין כל א' מישראל שאין לו ד' אמ

וא"ת נטלוה הגוים ואנן בגלות קיי"ל לרבנן דקרקע אינה  

נגזלת ובחזקת ישראל היא וא"י נקראת על שם ישראל  

דאפי' בזמן שישראל שרויי' על אדמתן אין להם רשות  

תמכר  לא  והארץ  שנאמ'  לצמיתות  שדותיהן  למכור 

לצמיתות וגו' וכתי' לד' הארץ ומלואה ועתידי' אנו לחזור 

ש אותה ומ"ט כתבו אגב קרקע דאי לא כתבו  עלי' וליר

אגב קרקע לא קנה משום דכתי' ויתן להם אביהם מתנות 

לכסף ולזהב ולמגדנות עם ערים בצורות אשר ביהודה.  

 הכי אמר רב נחשון גאון.

הש גמורה    ..  43עמוד    טרותספר  במהנה  לו  ונתחי 

איץ לו קרקע שיש לו לכל אחד   ארבע אמות קרקע ..ואם

 .ראלשבארץ י

 ראה בסוף. .אוצר הגאונים קדושין

חל שיחות  כעמוד  לקוטי  שו"ת    .  69הערה    309ק 

מהר"ם ב"ר ברוך סי' תקל. סי השטרות לר"י ברצלוני  

קנא.  43ע'   קמר  סי'  קידושין  הגאונים  אוצר  ואף    -. 

שהתוספות )ב"ב מד, ב ד"ה דלא( ראיש )בים פיד סיג  

הובא בב"י וד"מ חרס סויס קיג( ורמב"ם )הל' שלוחין 

על   חולקים  ה"ז(  שבשו"ע  פ"ג  ועד  בהדינים    -זה, 

הלואה   הל'  שם  אדה"ז  שו"ע  סז,  סי  )חו"מ  דפרוזבול 

סל"ה. וראה דרישה שם סקכ"ד(, קנין אגב קרקע )שם 

סו"ס קיג. וראה ב"י שם( והרשאה )שם ריש סקכ"ג( 

זו הרי נוסף על זה ש)כמדובר כמ"פ(  לא נזכרה דיעה 

בשיחות   שאין    -  -המדובר  אע"פ  אחת  דדיעה  אליבא 

סע"א( הפס מה,  )נצבים  בלקו"ת  הביאור  )ע"ד  כן  "ד 

ענין  עוד  בנדו"ד  הרי  רעןד(  פשוט.  יעל  שופר  בענין 

הוברר   שלא  כיון  והרשאה  לפרוזבול  בנוגע  ועיקרי: 

המדובר   בתוכן  משא"כ  מהקרקע.  לגבות  אא"פ  חלקו 

נוגע רק שיש לו    –בפנים )חיו"ד דכאו"א בנוגע לא"י(  

 . בעלות בה

נאי, על ת  שלשה דברים נתנו  .א יתרו יח כזתמכיל   (66

ארץ ישראל ובית המקדש ומלכות בית דוד, חוץ מספר  

ארץ ישראל על תנאי.    תורה ובריתו של אהרן שלא נתנו

מנין, שנאמר )דברים יא( השמרו לכם פן יפתה לבבכם 

 וגו' וחרה אף ה' בכם.  

אך  סב עמוד ב.  צפנת פענח השמתות להלכות תרומות  

מחמת לישראל  שייכא  דא"י  אחדב    כן  מת  מח  דברים 

ע ל וזה לא יפקלמין ישראשייכא  ואחד מחמת דירושה  

הך דברכות דף ה דנתינה ע"י יסורים  ולם וזהו ר"ל  לע

במכילטא פרשת       לא ישתנה וע'ופעולת הגוף  ור"ל ע"י  

  תשא.

יז.  (68 וְ עקב ח,  כֹחִי  בִלְבָבֶך  לִי  וְאָמַרְתָ  עָשָׂה  יָדִי  עֹצֶם 

 אֶת־הַחַיִל הַזֶה׃ 

כג.  (69 מט,  יהֶם  ישעי'  וְשָׂרוֹתֵּ אֹמְנַיִךְ  מְלָכִים  וְהָיו 

כו  יְלַחֵּ רַגְלַיִךְ  וַעֲפַר  לָךְ  יִשְתַחֲוו  אֶרֶץ  אַפַיִם  ינִיקֹתַיִךְ  מֵּ

 וְיָדַעַתְ כִי־אֲנִי יְהֹוָה אֲשֶר לאֹ־יֵּבֹשו קֹוָי׃

ט.  (צפני'  71 בְרורָה  ג,  שָׂפָה  אֶל־עַמִים  אֶהְפֹךְ  כִי־אָז 

בְדוֹ שְכֶם אֶחָד׃  ם יְהֹוָה לְעׇּ  לִקְראֹ כֻלָם בְשֵּ

מלכים   הלכות  יא.  רמב"ם  הַמֶלֶךְ  ס"פ  וכְשֶיַעֲמוֹד 

כולָן  ם  הֵּ מִיַד  א,  וְיִינָשֵּׂ וְיָרום  וְיַצְלִיחַ  בֶאֱמֶת,  הַמָשִיחַ 

י אֲבוֹתֵּ נָחֲלו  שֶשֶקֶר  וְיוֹדְעִים  יהֶם  חוֹזְרִין  וְשֶנְבִיאֵּ הֶם, 

יהֶם הִטְעום.   וַאֲבוֹתֵּ

 







ריזשניה קדושה יב. — ישראל ארץ

 לא כי מהכתוב יהושע בימי לביאתם עזרא בימי

 ראשונה שקדושה משם שלמדו ונו׳, ישוע מימי עשו

 זה הרי ,96עזרא בימי שנית לקדשה והוצרכו בטלה

 התורה מן קדושה היא עזרא שקדושת מלמד

 נוהגת שתרומה להסוברים וכץ יהושע, כקדושת

 מן היתד. עזרא קדושת ,97התורה מץ הזה בזמן

 עוד ולא ,98בטלה יהושע קדושת שהרי התורה,

 דעת אפילו שמפרשים מהראשונים שיש אלא

 בימי עליהם קיבלו שמאליהם בירושלמי הסוברים

 את לקדש קיבלו שמאליהם ,99המעשרות את עזרא

 אבל לקדש, לבלי היו שיכולים למעשרות,

 ויש .100התורה מן מקודשת היא שקידשו מאחר

 תרומות לחיוב עזרא בימי נתקדשה שלא םוברים

 עליהם קיבלו ומאליהם מדבריהם, אלא ומעשרות

 אמנה כרתים אנו זאת ובכל שנאמר: המעשרות, את

 ואת ונו׳ כהנינו לוינו שרינו החתום ועל וכתבים

 ומעשר ונו׳ עץ כל ופרי ותרומתינו עריסתנו ראשית

 ,102עצמם קבלת זו שהיתה הרי ,101ונו׳ ללוים אדמתנו

 מטה של דין בית שגזרו הדברים שבין אמרו וכן

 חיוב אף היה עמהם מעלה של דין בית והסכימו

 עליהם קיבלו שמעצמם שני, בבית המעשרות

 כל את הביאו :103שנאמר מלמעלה, להם והסכימו

 עזרא בימי נתחייבו שלא הטעם .106ונו׳ המעשר

 עלו שלא לפי הוא ומעשרות בתרומות התורה מן

 בארץ אלא תורד. של תרומה לך ואין ישראל, כל אז

 ,105תבואו כי שנאמר: שם, ישראל שכל בזמן ישראל

 וכמו ראשונה בירושה שהיו וכמו כולכם, בביאת

 כשהיו לא שלישית, בירושה לחזור עתידים שהם

 פי על ואף .106מקצתם ביאת שהיתה שניה בירושה

 בביאת ודרשו: ,107בבאכם שנאמר: הוא שבחלה

 שאף מחלה, תרומה למדים אנו ,108אמרתי כולכם

 כי נאמר: שבשביעית לפי או ,109היא תרומה חלה

שאמרו כמו כולכם, בביאת ופירושו: ,״0תבאו

 בשנות תלויים ומעשרות ותרומות בחלה,

 התורה מן חיובם אין הם אף וממילא ,111השמיטה

 בקדושת זה הוא וחסרון .112כולכם בביאת אלא

 תרומות שלעניץ כולם, באו שלא מה הארץ

 מן הארץ נתקדשה לא שמיטה לענין וכן ומעשרות

 בביאת תלויים שאינם הדינים לענין אבל ,113התורה

 אף וכיוצא כלאים* ואיסור בכורים* כגון כולכם,

 וסוברים חולקים ויש .114התורה מן נתקדשה זו לדעה

 כולכם, ביאת של הדין נאמר בלבד חלה שלענץ

 .115ושביעית ומעשרות תרומות לעניין לא אבל

 שני בית שבימי פוסקים יש ראשונים: נחלקו להלכה

 ויש ,116מדבריהם ושביעית ומעשרות תרומות נהנו

. *117נתחייבו התורה שמץ אומרים

 לעתיד קידשה אם נחלקו עזרא בקדושת אף

 הקדושה שנתבטלה או טיטוס, נלות לאחר לבוא,

 לבוא, לעתיד שקידשה אומרים יש הגלות. עם

 ראשונה ירושה וירשתה, אבתיך ירשו אשר שנאמר:

 יהושע שבימי ,״8להם אין שלישית להם יש ושניה

 לעתיד אבל ולקדשה, הארץ לירש הוצרכו ועזרא

 קדושה היא שכבר לקדשה, שוב יצטרכו לא לבוא

 .119קדושתה נתבטלה לא טיטוס שבנלות ועומדת,

 קדושה למה לדבר, טעם שנתן מהראשונים יש

 שקדושה בטלה, לא שניה וקדושה בטלה ראשונה

 הארץ שנלקחה וכיון כיבוש, מחמת באה ראשונה

 ממעשרות התורה מן ונפטרה הכיבוש בטל מידיהם

 קידשה לא וקידשה עזרא שעלה וכיון ושביעי!/

 מקום כל ולפיכך בה, שהחזיקו בחזקה אלא בכיבוש

 עזרא בקדושת ונתקדש בבל עולי בה שהחזיקו

 הארץ שנלקחה פי על אף היום מקודש הוא השניה

 לפי הכיבוש, מנח החזקה כח וגדול ,120ממנו

 כיבוש ומבטל בא נבוכדנצר של נכרים שכיבוש

 כורש מיד שהחזיקו חזקה כן שאין מה ישראל,

שהיא וחזקה להחזיק, רשות להם שנתן פרם, מלך

לעיל. עי׳ 98 להלן. עי׳ 97 לעיל. עי' 96 ?הלז.
ור׳׳ש ב סב יבמות תום' 100 .73 ציון לעיל עי׳ 99

שם. שביעית לירושלמי הנר׳׳א וסי׳ מ׳׳א ם׳׳ו שביעית
 ה״א ם״ו שביעית ירושלמי 102 לח.—א י נחמיה 101

 כה סי׳ ח״א טהרי״ם שו״ת ועי׳ ה׳׳ח, פ׳׳א וקדושין
 התום׳ כפי׳ ולא טדרבנז שר״ל ראיות בכמה שהוכיח
 וםרה׳׳ם שם לירושלמי ניר ם׳ ועי׳ והר׳׳ש, יבמות

י. נ מלאכי 103 ה״ג. פ״ז ויבמות שם לירושלמי
ויחי, ם׳ רבה ובראשית ה״ה פ״ם ברכות ירושלמי 104

עי'  שם בב׳׳ר אד בז, מפרש שאינו ב כג מכות רש״י ו
עי׳ עליהם, הטעשרות חיוב כל שקיבלו ספורש  ר׳׳ש ו

הטכוון. פסוק לאיזה להלן עי׳ 105 ט״א. פ״ו שביעית
יח. טו במדבר 107 הכ״ו. פ״א תרומות רטב׳׳ם 106

 בכ׳׳ם והובא קלג מ׳׳ע םם״ג 109 א. כה כתובות 108
 ב. כה ויקרא 110 כה. סי׳ ח׳׳א טהרי׳׳ס שו׳׳ת ועי׳ שם,
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הלוי חיים רבנו חי׳ 112 א. כה כתובות רש׳׳י עי׳ 111
 ושו׳׳ת א לו ברבות צל״ח ועי׳ הט׳׳ז. פי״ב ויובל שמיטה

שו״ת 113 תשטיטת. דבר קונם׳ חיו״ד להנצי׳׳ב דבר משיב
שם. י הלו חיים רבינו בחי׳ וב״ב סה, סי׳ ת״ב טבי״ט

 חסרון זר. שאין שדעתו הט״ז פ״ו ביה״ב האזל אבן ועי׳
ביאת שיהיה חרו״ם בחיוב תנאי אלא הארץ בקדושת

 ה״ה; פ״א תרומות לרסב״ם הרדב׳׳ז פי' 114 כולכם.
בהשגות ראב״ד 115 ם. אות פ״ג שביעית איש חזון

תרומות רמב״ם 116 א. כה כתובות ע״ם שם, תרומות
 הוצ׳ הרמב״ם ושו״ח הט״ז סוף פ״ו ביה״ב ועי׳ הכ״ו, פ״א

שם; תרומות הראב״ד 117 שנב. וסי׳ קלב סי׳ פרייטן
עי׳ ועוד. ב פב יבמות תום׳ א״י; הלכות סה״ת  ביאור ו

יבמות פ״ל; םד״ע 118 ו. ס״ק שלא סי׳ יו״ד הגר׳׳א
ר״ח פי׳ לעיל ועי׳ ב. סו ונדה שם רש׳׳י 119 ב. פב

 הט״ן. פ״ו ביה״ב רמב״ם 120 שם. יבמות בתום׳
החכמה אוצר תכנת



בארץ התלויות מצוות יג. — ישראל ארץריח

 או /21אותה לנטל כיבוש יוכל לא הנותן מדעת

 אינו וזה כסה, קידוש ידי על היתד. עזרא שקדושת

 ידי על שהיתר. יהושע קדושת כץ שאין מה מתבטל,

 עזרא קדושת שאף סוברים ויש .122בלבד הכיבוש

ת בטלה  שתרומה הסוברים כל וכן /23טלטום מלו

 בטעמם ראשונים כמה מפרשים ,124מדרבנן הזה בזמן

 ואף ,125בטלה שניה קדושה שסוברים לפי שהוא

 את קיבלו שמאליהם בירושלמי הסוברים

 עליהם שקיבלו שאחר מפרשים יש ,126המעשרות

 היה שהדבר שכיון אלא התורה, מן נתחייבו לקדש

 החרבן, עד אלא קידשו לא לקדש, ברצונם תלוי

.127הקדושה נתבטלה כך ואחר

 שקדושה פוסקים יש ראשונים: נחלקו להלכה

.129שבטלה פוסקים ויש ,138בטלה לא שניה

 חובת שהיא מצוד. בארץ. התלויות מצוות

 שהחובה היינו ,130בארץ התלויה מצוד, נקראת קרקע

 הפירוש אין אבל ,131גידוליה או הקרקע על מוטלת

 שנאמר היינו לארץ, ישראל בביאת תלויה שהמצוה

 וכיוצא, יביאך׳ ״בי או הארץ״ אל תבואו ״כי בה

 בארץ, אלא נוהנת אינה בארץ התלויה מצוד, שהרי

 מהן יש לארץ, ביאה בהן שנאמר מצוות ואילו

 שנותנות ופטר־חמור* כתפילין* חובת־הנוף*, שהן

 בביאה, תלוי הדבר שאין וכיון .132לארץ בחוץ אף

 נאמר שלא אפילו קרקע, חובת שהיא מצוד, לכן

 ,133בארץ התלויה מצוד, היא ככלאים*, ביאה, בה

 שהיא זו היא בארץ התלויה שמצוה אומרים ויש

 וכלאי ,134לארץ ביאה בה נאמר ונם קרקע חובת

 המיוחד שפירושו: ,135כרמך בהם: שנאמר כיון הכרם

 זה הרי ,136שדך בהם: שנאמר זרעים כלאי וכן לך,

.137ביאה בהם נאמר כאילו

 אלא נודעת אינה pבא תלויה שהיא מצוד, כל

 והמשפטים החקים אלה שנאמר: ,138ישראל בארץ

 המצוות כל יכול ,139בארץ לעשות תשמרון אשר

 לומר: תלמוד בארץ, אלא נוהגות יהו לא כולן

 כל אי ,140האדמה על חיים אתם אשר הימים כל

 בחוץ ובין בארץ בין נוהגות יהו יכול הימים

 הכתוב שריבה אחר בארץ, לומר: תלמוד לארץ,

 אבד :בענין שאמור ממה ולמד צא ומיעט

 ,141,וגו שם עבדו אשר המקומות כל את תאבדון

 שאינה — הטף חובת שהיא מיוחדת זרה עבודה מה

 על אלא גידוליה, על ולא הקרקע על לא מוטלת

 בחו״ל, ובין בארץ בין ונוהגת — 142אדם של נופו

 ובין בארץ בין נוהנת הנוף חובת שהיא כל אף

 בלבד בארץ התלויות שמצוות שלמדו ויש .143בחו״ל

 השמרו מהפסוק: ונו׳ החקים אלה הכתוב בכלל הן

p מעל מהרה ואבדתם ונו׳ לבבכם יפתה פץ לכם n n 

 ,144נפשכם ועל לבבכם על אלה דברי את ושמתם ונו׳

 במצוות, חייבים מהארץ שנלו אחר שאף הרי

 תורה, ותלמוד תפילין הן שם האמורות והמצוות

 שאינן מצוות לכל ומכאן בארץ, תלויות שאינן

.145ובחו״ל בארץ שנוהגות בארץ תלויות

 /46בארץ התלויות מצוות הן ומעשרות תרומות

 טבל* הם שהרי בתרומה, חייבים הסירות שנוף

 שנקראים פי על אף בכורים/ .147באכילה ואסורים

 הסוברים מהראשונים יש מקום מכל ,148תרומה

 תלוי החיוב שאין בארץ, התלויה מצוד, שאינה

 נאסרים הפירות שאין בהאדם, אלא בהפירות

 ולכן הבכורים, מהם הפרישו שלא אפילו באכילה

 נוהגים הבכורים אץ מקום ומכל ,149הגוף חובת היא

תביא אשר מיוחד: מפסוק שלמדנו בארץ, אלא

 וסובר ם״נ, וסרח כפתור קפז: סי׳ זרעים עטור יראים
 וסובר א, ׳מלא יו״ד בשו״ע הסתבר בזה״ז: נם דאורייתא
 דאורייתא: וסוברים חולקין, יש בשם ב ׳מם רס״א כרטב״ם;

 נבורים שלטי א״י; הלכות סה״ת 129 בז״. נהנו ?א ״אר
 בשם רצם סי׳ ע״ז טס׳ ז או״ א; ?ו משנה ע? פ״א קדושין

 קדושין משנה 130 עצם. סי׳ ח״נ תשב״ץ ׳ממחה: רבני
 קדושין 132 א. פא ב״ב תוס׳ ימם; רש׳׳י נ31 ב. לו
עי׳ הרי, ד״ה חוס׳ 133 א. לז  להר״ם הארץ תורת ו

 שלא שאפילו ודטב׳׳ם רש״י ד׳ שנם שהוכיח פ״א קליערם
 קרבן 134 בארץ. התלויה טצוה זו הרי ביאה נאמר
א חת״ס חי׳ פי׳׳א; אטור לתי״כ אד,רז  דחדש. סוני

 שם, חת״ם 137 יט. ים ויקרא 136 ם. כב דברים 135
 קדושין טשנה 138 שם. הארץ בתורת כארוכה ועי׳

 ב. שם 141 שם. 140 א. יב דברים 139 ב. לו
 וע״ע א. לז קדושין ראה; ספרי 143 קדושין. רש״י 142
 ירוש׳ 145 יח.—טז יא דברים 144 מענינו. הלטד דבר

 חובת. ד״ה א לז קדושין רש״י 146 ה״א. פ״ו שביעית
 ב. לו פסחים עי׳ 148 ההוא. ד״ה א פא ב״ב תום׳ 147

בתום׳ רשנ״א 149 ככורים. וע׳ בכורים אכילת וע״ע

 ראשונה קדושה ערר טלה״ר, ט״ז; פ״ח עדיות תוי״ט 121
עי׳ ט. אות  על שהקשה י סי׳ ח״א אברהם דבר שו״ת ו
עי׳ הכ״ו. פ״א תרומות רדב״ז 122 זה. פי׳  על עוד ו

 ברכות כצל״ח רלג, סי׳ יו״ד חת״ס בשו״ח הרטב״ם טעם
 בשו״ת ח״א, שבסוף שביעית בחידושי דוד בשאילת א, ד

 וביה״ב ה״א פ״א וטחנה וכיה האול באב! שם, אברהם דבר
כ; פב יבמות ועי׳ ב, סו בנדה יוסי ר׳ 123 ועור. סופ״ו,

עי׳ 124 שם. ביבמות לקיש ריש א; שם ביבמות רבנן
טיז ב מר ושם ורש״י א י פסחים  ב קיד וב״ק א סר, וגי
 שם ב״ק רש״י עי׳ 125 מעשרות. וע״ע ועוד. ורש״י
 הלכות וסה״ת ט״א פ״ו שביעית ור׳׳ש שם יבמות ותום׳

מי שאח מפני זה כל להרמב״ם ועוד. א״י  החיוב עזרא בי
עי׳ כולכם. ביאת של החסרון משום מדרבנן  מהרי׳׳ם ו

שם; שביעית ר״ש 127 לעיל. עי׳ 126 כה. סי׳ ח״א
שם. לירושלמי ובפירושו שם אליהו בשנות הנר״א

 הזה בזמן שתרומה שסובר אלא שם, תרומות רטב״ם 128
 ביאת מחסרון סדרבנז היה עזרא בימי שאף מפני מדרבנן
 ותרומות ה״א ם״כ ביאה י אסור הראב״ד לעיל; עי׳ כולכם,

הזת בוטן תרומה וסובר הי״ג, ופי״ג הכ׳׳ו פ״א
_________________כהראב״ר: וסובר ר׳׳י, בשם שלא סי׳ יו׳׳ד טור מדאורייתא:_____
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