
 

 מקומות-הערות ומראיפענוח 

 שיחות וארא חלק טז שיחה ה. לקוטי 
 

ה    הגדה של פסח.(  1 אַתָּ ן  נַיִּ מִּ י אוֹמֵר:  ילִּ לִּ הַגְּ יוֹסֵי  י  רַבִּ

קוּ  עַל הַיָּם לָּ ר מַכּוֹת וְּ שֶׁ ם עֶׁ רַיִּ צְּ מִּ ים בְּ רִּ צְּ קוּ הַמִּ לָּ אוֹמֵר שֶׁ

ם   טֻמִּ רוּ הַחַרְּ ֹּאמְּ ם מַה הוּא אוֹמֵר? וַי רַיִּ צְּ מִּ ים מַכּוֹת? בְּ שִּ חֲמִּ

ה:   עֹּ ל פַרְּ ה הוּא אוֹמֵר?  אֶׁ עַל הַיָּם מָּ וא, וְּ ים הִּ בַע אֱלֹהִּ צְּ אֶׁ

ם,   רַיִּ צְּ מִּ בְּ ה'  ה  שָּ עָּ ר  אֲשֶׁ ה  לָּ דֹּ הַגְּ ת־הַיָּד  אֶׁ אֵל  רָּ שְּ יִּ א  וַיַרְּ

קוּ   ה לָּ דוֹ. כַּמָּ ה עַבְּ משֶׁ ינוּ בַיי וּבְּ ת־ה', וַיַאֲמִּ ם אֶׁ עָּ אוּ הָּ ירְּ וַיִּ

צְּ  מִּ בְּ ה:  מֵעַתָּ אֱמוֹר  מַכּוֹת.  ר  שֶׁ עֶׁ בַע?  צְּ אֶׁ ר בְּ שֶׁ עֶׁ קוּ  לָּ רַים 

מַכּוֹת. ים  שִּ חֲמִּ קוּ  לָּ הַיָּם  עַל  וְּ אוֹמֵר:    מַכּוֹת  זרֲ  יעֶׁ אֱלִּ י  רַבִּ

עַל  הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹש  הַקָּ יא  הֵבִּ שֶׁ ה  וּמַכָּּ ה  ל־מַכָּּ כָּּ שֶׁ ן  נַיִּ מִּ

נֶׁאֱמַר:  שֶׁ מַכּוֹת?  בַע  אַרְּ ל  שֶׁ ה  תָּ יְּ הָּ ם  רַיִּ צְּ מִּ בְּ ים  רִּ צְּ הַמִּ

ם חֲרוֹן אַ  שַלַח־בָּ אֲכֵי  יְּ לַחַת מַלְּ שְּ ה, מִּ רָּ צָּ זַעַם וְּ ה וָּ רָּ בְּ פוֹ, עֶׁ

ה   רָּ בְּ עֶׁ ים.  עִּ זַעַם    –רָּ וָּ ה    – אַחַת,  רָּ צָּ וְּ ם,  תַיִּ לש,    –שְּ שָּ

ים   עִּ רָּ אֲכֵי  מַלְּ לַחַת  שְּ ם    –מִּ רַיִּ צְּ מִּ בְּ ה:  מֵעַתָּ אֱמוֹר  בַע.  אַרְּ

י  רַבִּ מַכּוֹת.  ם  אתַיִּ מָּ קוּ  לָּ הַיָּם  עַל  וְּ מַכּוֹת  ים  עִּ בָּ אַרְּ קוּ    לָּ

רוּךְ   דוֹש בָּ יא הַקָּ הֵבִּ ה שֶׁ ה וּמַכָּּ ל־מַכָּּ כָּּ ן שֶׁ נַיִּ א אוֹמֵר: מִּ יבָּ עֲקִּ

מַכּוֹת?  מֵש  חָּ ל  שֶׁ ה  תָּ יְּ הָּ ם  רַיִּ צְּ מִּ בְּ ים  רִּ צְּ הַמִּ עַל  הוּא 

לַחַת   שְּ ה, מִּ צַרָּ זַעַם וְּ ה וָּ רָּ בְּ ם חֲרוֹן אַפוֹ, עֶׁ ִּשַלַח־בָּ נֶׁאֱמַר: יְּ שֶׁ

ים. חֲרוֹן אַפוֹ  עִּ אֲכֵי רָּ ה   –מַלְּ רָּ בְּ זַעַם  –אַחַת, עֶׁ ם, וָּ יִּ תָּ   – שְּ

ה   רָּ צָּ וְּ לוֹש,  ים    –שָּ עִּ רָּ אֲכֵי  מַלְּ לַחַת  שְּ מִּ בַע,  מֵש.   –אַרְּ חָּ

קוּ   הַיָּם לָּ עַל  וְּ ים מַכּות  שִּ חֲמִּ קוּ  ם לָּ רַיִּ צְּ מִּ בְּ ה:  מֵעַתָּ אֱמוֹר 

מַכּוֹת. ם  אתַיִּ וּמָּ ים  שִּ  חֲמִּ

 

ירא ישראל את היד הגדולה, בשלח יד, לא.  מכילתא  

מיתות חמורות מיתות משונות זו מזו לפי שהביא עליהם 

שלקו   מנין  אומר  הגלילי  יוסי  ר'  בים.  מיתות  כמה 

המצרים במצרים עשר מכות ועל הים לקו חמשים מכות,  

פרעה  אל  החרטמים  ויאמרו  אומר  הוא  מה  במצרים 

היד  את  ישראל  וירא  אומר  מהו  הים  ועל  וגו'  אצבע 

וגו' כמה לקו באצבע עשר מכות אמור מעתה הגד ולה 

ר'  במצרים לקו עשר מכות ועל הים לקו חמשים מכות

שלקו   ומכה  מכה  שכל  אומר  אתה  מנין  אומר  אליעזר 

המצרים במצרים היתה של ארבע מכות וגו'. ר' עקיבא  

ומכה שלקו המצרים  מנין אתה אומר שכל מכה  אומר 

ים לקו מאתים  במצרים היתה של חמש מכות וכו' ועל ה

 וחמשים מכות: 

ישלח בם חרון אפו. ר' יוסי  מזמור עח.  מדרש תהלים  

הגלילי אומר עשר מכות לקו המצריים במצרים שנאמר  

)שמות ח טו( אצבע אלקים הוא. כמה לקו באצבע עשר 

מכות. אמור מעתה בים לקו חמשים מכות שנאמר )שם  

יד לא( וירא ישראל את היד הגדולה. היד חמש אצבעות. 

אצבע  טו(  ח  )שם  שנאמר  מכות  )ארבעים  אומר  ר"א 

לקים היא(. טטרגון היה על כאו"א הרי ארבעים מכות  א

במצרים. ועל הים לקו מאתים מכות. שנאמר ישלח בם  

שתים.   וזעם  אחת.  עברה  וצרה  וזעם  עברה  אפו  חרון 

מאתים   הרי  ארבע.  רעים  מלאכי  משלחת  שלש.  צרה 

מכות שלקו על הים שנאמר )שם יד לא( וירא ישראל 

ולה אשר עשה ה' במצרים. ר' עקיבא אומר  את היד הגד

חמש  ואחת  אחת  כל  על  מכות  חמשים  לקו  במצרים 

שנאמר )תהלים כב א( אלקים נצב בעדת אל. פינטיגון  

וראשי   היא.  אלקים  אצבע  טו(  ח  )שמות  ונאמר  היא 

האצבע עשר הרי חמשים. ועל הים לקו מאתים וחמשים  

. עברה מכות שנאמר ישלח בם חרון אפו. חרון אפו אחת

רעים   מלאכי  משלחת  ארבע.  צרה  שלש.  זעם  שתים. 

 חמש: 

א הוּא    שמות רבה כג, ט. ה, הֲדָּ יר משֶׁ ז יָּשִּ ר אַחֵר, אָּ בָּ דָּ

יב   תִּ כְּ ם  )תהלים ט, יז(דִּ רַיִּ צְּ מִּ דַבֵר בְּ ה, מְּ שָּ ט עָּ פָּ שְּ : נוֹדַע ה' מִּ

עַל  וְּ ם  רַיִּ צְּ מִּ בְּ ים  טִּ פָּ שְּ מִּ ם  הֶׁ בָּ הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹש  הַקָּ ה  שָּ עָּ שֶׁ
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רא חלק טז שיחה ה. ואפינוח הערות ומ"מ   

בַע   צְּ אֶׁ ים בְּ רִּ צְּ קוּ הַמִּ ר מַכּוֹת לָּ שֶׁ הוֹשֻעַ אוֹמֵר עֶׁ י יְּ הַיָּם. רַבִּ

נֶׁאֱמַר   ה )שמות ח, טו(אַחַת, שֶׁ עֹּ ל פַרְּ ים אֶׁ טֻמִּ רוּ הַחַרְּ ֹּאמְּ : וַי

נֶׁאֱמַר   ים מַכּוֹת, שֶׁ שִּ קוּ חֲמִּ עַל הַיָּם לָּ יא, וְּ ים הִּ בַע אֱלֹהִּ צְּ אֶׁ

מֵש  )שמות יד, לא( הַיָּד חָּ וְּ ה,  לָּ דֹּ ת הַיָּד הַגְּ אֵל אֶׁ רָּ שְּ יִּ א  וַיַרְּ  :

ה מוֹצֵא   כֵן אַתָּ ים. וְּ שִּ ר הֲרֵי חֲמִּ שֶׁ ים עֶׁ מִּ עָּ מֵש פְּ חָּ עוֹת, וְּ בָּ צְּ אֶׁ

נֶׁאֱמַר   ים מַכּוֹת, שֶׁ שִּ יו חֲמִּ לָּ אוּ עָּ בָּ יוֹב שֶׁ אִּ :  )איוב יט, כא(בְּ

י,  בִּ ה  עָּ נָּגְּ אֱלוֹהַ  יַד  י  כִּּ י  רֵעָּ ם  אַתֶׁ י  ננִֻּ חָּ י  ננִֻּ זֶׁר    חָּ יעֶׁ אֱלִּ י  רַבִּ

ם עַל  אתַיִּ ם וּמָּ רַיִּ צְּ מִּ ים בְּ רִּ צְּ קוּ הַמִּ ים מַכּוֹת לָּ עִּ בָּ אוֹמֵר אַרְּ

אוֹת   בָּ יוּ  הָּ ן  עֲלֵיהֶׁ ה  אָּ בָּ ה  תָּ יְּ הָּ שֶׁ ה  וּמַכָּּ ה  מַכָּּ ל  כָּּ שֶׁ הַיָּם, 

נֶׁאֱמַר   שֵם שֶׁ בַע, כְּּ נָּם,  )תהלים עח, מז(אַרְּ גַפְּ ד  רָּ ג בַבָּ יַהֲרֹּ  :

יב   תִּ מט(וּכְּ עח,  ה )תהלים  רָּ צָּ וְּ זַעַם  וָּ ה  רָּ בְּ עֶׁ אַפוֹ  חֲרוֹן   :

ה  רָּ צָּ ם,  תַיִּ שְּ זַעַם  אַחַת,  ה  רָּ בְּ עֶׁ ים.  עִּ רָּ אֲכֵי  מַלְּ לַחַת  שְּ מִּ

קוּ   לָּ בַע  צְּ אֶׁ בְּ הֱוֵי  בַע,  אַרְּ ים  עִּ רָּ אֲכֵי  מַלְּ לַחַת  שְּ מִּ לש,  שָּ

ה. וּמַהוּ נ  שָּ ט עָּ פָּ שְּ ם, הֱוֵי: מִּ אתַיִּ ים מַכּוֹת וּבַיָּד מָּ עִּ בָּ וֹדַע  אַרְּ

יב   תִּ כְּ דִּ ה  )שמות יד, יח(ה', כְּּ עָּ שָּ י ה', בְּ י אֲנִּ ם כִּּ רַיִּ צְּ עוּ מִּ יָּדְּ : וְּ

יו   אַחֲרָּ יב  תִּ כְּּ כֵּן  שֶׁ ה,  עֹּ פַרְּ לְּ ין  הַדִּ ה  עֱשֶׁ אֶׁ יח(שֶׁ יד,  :  )שמות 

יב   תִּ ה, וּכְּ עֹּ פַרְּ י בְּ דִּ בְּ כָּּ הִּ יו נוֹקֵש )תהלים ט, יז(בְּ עַל כַּפָּ פֹּ : בְּ

מַר   אָּ מַה  ה,  עֹּ פַרְּ זֶׁה  ע,  שָּ א, כב(רָּ לוֹד )שמות  הַיִּ הַבֵן  ל  כָּּ  :

נֶׁאֱמַר  ה, שֶׁ שָּ עָּ שֵם שֶׁ ה לוֹ כְּּ שָּ רוּךְ הוּא עָּ דוֹש בָּ אַף הַקָּ וגו', וְּ

יַם סוּף)תהלים קלו, טו( חֵילוֹ בְּ ה וְּ עֹּ עֵר פַרְּ נִּ  .: וְּ

רבי אליעזר אומר של ארם ארבע מכות, פירש    .כלבו(  3

לפי שאין בשום מכה יסוד פשוט, אבל      החכם בעל המלמ

ולפיכך אמר  מורכבות מכל היסודות שהן ארבע,  כולן 

שכל מכה היתה של ד', ורבי עקיבא שהוסיף ואמר שכל 

מכה היתה של חמש, לדעתו שאף יסוד הגלגלים שהוא 

 יסוד חמישי הורכב בהן. 

רבי אליעזר     ' אהרן הכהן מלוניל() לראורחות חיים.  

ד'   . לפי שאין אומר של  בעל המלמד  פי' החכם  מכות 

בשום מכה יסוד פשוט אבל כלן מורכבות מן הד' יסודות  

ולכך אמר שכל מכה ומכה היתה של ד' ור"ע שהוסיף  

ואמר שכל מכה ומכה היתה של ה' מכות לדעתו אף יסוד 

 הגלגלים שהוא יסוד ה' הורכב עמהם.

ופירושה.  אבודרהם   ההגדה  אליעזר סדר  ר'  כי  ודע 

כי   כוונתו  מכות  ארבע  של  היתה  מכה  שכל  שאומר 

יסוד  לקה  ולא  ביסודות  המכות  היו  המצרים  כשלקו 

מארבעה   בו  מעורב  היה  אחד  כל  כשלקו  רק  מיוחד 

יסודות נמצאת מכה אחת יש בה ארבעה ולהודיע כי לה'  

של   היתה  ומכה  מכה  שכל  שאומר  עקיבא  ור'  הארץ. 

נועת הגלגל שהוא היסוד החמישי  חמש מכות כוונתו כי ת

מסייעת בכל מכה ומכה בעבור כי הוא הסובב והמסבב  

את הכל ברצון הבורא ולהודיע כי ממשלתו על הכל כך 

 פי' בעל המלמד. 

ורבי אליעזר שדורש כל מכה היתה ריטב"א להגש"פ.  

של ארבע מכות, בדרך הפשט הוא שלקו בה ד' יסודות,  

ההיולי  ורבי עקיבא שדורש של חמש מכות, מונה מכת  

שלהם  השר  שלקה  אומרים  ויש  הכולל,  היסוד  הוא 

 בשמים. 

הגדה.  רשב"ץ   פירוד  הודה    מאמר חמץ  ר' אליעזר 

לר"י הגלילי שבים לקו חמשה פעמים יותר ממה שלקו 

במצרים כתוספת יד עם אצבע והוסיף כי כל מכה היתה 

יסודות   של אצבע לפי שכל הדברים הם מורכבים מד' 

ולימד כי כל   היסודות כולם לקו ובמכה אחת לקו  ובא 

ארבעה יסודות והרי במצרים מ' מכות ד' פעמים י' ובים  

נאמר   הזה  והפסוק  מכות.  מאתים  הם  מחומשות  שהיו 

]ע"ח[: )ע"ה(  במזמור  מצרים  מכות  על  ר'     בתלים 

עקיבא הוסיף על ר' אליעזר כי עשה חרון אפו אחת ור"א  

חמש מכות כי לא עשאה פרט אלא כלל לכל המכות והם  

גם היסוד החמישי הוא הגלגל השתיית היסודות התייסר  

חמשים ולדברי רבי עקיבא יהיו במצרים חמשים מכות  

ועל הים מאתים וחמשים מכות. וכשנצרף כל החשבונות 

מכות  מאתים  ולר"א  מכות  חמשים  הגלילי  יוסי  לר' 

מאות   חמש  יהיו  מכות  וחמשים  מאתים  עקיבא  ולרבי 

עד"ש באח"ב ואין שם יותר אלא אחד    מכות כמנין דצ"ך

 ואותו אחד כי כל הפרטים עולים כלל אחד:

ים  ורה רפ"ד.  רמב"ם הלכות יסודי הת (*3 ה גוּפִּ עָּ בָּ אַרְּ

ים   אִּ רָּ בְּ ל הַנִּ סוֹדוֹת כָּּ ץ הֵם יְּ רֶׁ אֶׁ ם וְּ רוּחַ וּמַיִּ הֵם אֵש וְּ לוּ שֶׁ הַלָּ

ש   מֶׁ רֶׁ עוֹף וְּ ה וְּ הֵמָּ בְּ ם וּמִּ דָּ יֶׁה מֵאָּ הְּ יִּ ל שֶׁ כָּ יעַ. וְּ קִּ רָּ ן הָּ ה מִּ מַטָּ לְּ

נֵי   אַבְּ ר  אָּ וּשְּ יוֹת  לִּ גָּ וּמַרְּ ים טוֹבוֹת  נִּ וַאֲבָּ ת  כֶׁ וּמַתֶׁ מַח  צֶׁ וְּ ג  דָּ וְּ

סוֹדוֹת  בִּ  ה יְּ עָּ בָּ ר מֵאַרְּ חֻבָּ ן מְּ מָּ לְּ ר הַכּל גָּ פָּ גוּשֵי עָּ ים וְּ רִּ הָּ יָּן וְּ נְּ

ה   עָּ בָּ יעַ חוּץ מֵאַרְּ קִּ רָּ ן הָּ ה מִּ מַטָּ לְּ ים שֶׁ ל הַגוּפִּ אוּ כָּּ צְּ מְּ לוּ. נִּ הַלָּ

ם שֶׁ  לֶׁ גֹּ ה. וְּ צוּרָּ ם וְּ לֶׁ גֹּ ים מִּ רִּ חֻבָּ אֵלוּ מְּ סוֹדוֹת הָּ ר  יְּ חֻבָּ ם מְּ הֶׁ לָּ

סוֹדוֹת   ה הַיְּ עָּ בָּ ד מֵאַרְּ חָּ ל אֶׁ ל כָּּ אֵלוּ. אֲבָּ סוֹדוֹת הָּ ה יְּ עָּ בָּ מֵאַרְּ

בַד:  לְּ ה בִּ צוּרָּ ם וְּ לֶׁ גֹּ א מִּ לָּ ר אֶׁ חֻבָּ  אֵינוֹ מְּ

הכדור הקרוב  ובתוך זה    פרק עב.  ים חלק א  כמורה נבו

הגשם   לחומר  מתחלף  אחד  חומר  לנו  סמוך  הוא  אשר 

בארבעתם   ושב  ראשונות  צורות  ארבע  קבל  החמישי, 

 ארבעה גופים, הארץ, והמים, והאויר, והאש.

ב.  4 פרק  ת"ש  החודש  ד"ה  דהנה    (  הוא  הענין  אך 

כתיב אנכי ה' אלקיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים, וצ"ל  

מפני מה מזכיר יצי"ם ואינו מזכיר בריאת שמים וארץ  
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שהוא פלא יותר גדול מכמו יצי"מ, שהאותות ומופתים  

והמים  לנחש  שנהפך  המטה  וכמו  מיש  יש  הם  דיצי"ם 

לדם, וכן בקרי"ס שהמים נצבו כמו נד, הרי כל זה הוא  

יש מיש, אבל בריאת שמים וארץ הוא יש מאין, והול"ל 

באותות   מיש  דיש  והגם  וארץ,  שמים  בראתי  אשר 

ך ליש אה ובטבע אחרת,  ומופתים דיצי"מ הוא שהיש נהפ

לא מיבעי בזה שהמטה נהפך לנחש דאין זה רק מה שיש  

זה נהפך ליש אחר אלא שהוא בסוג אחר לגמרי דתחלה  

הי' דומם או צומח, שיש ב' דעות במטה אם הי' אבן או  

עץ, וכשנהפך לנחש הרי נעשה סוג אחר לגמרי שהוא  

חי, ובטבע אחרת לפי ענין הסוג, אלא שגם בזה דהמים  

יש  מיני  הם  אבל  הסוג  באותו  שהוא  הגם  לדם  נהפכו 

הפכים זמ"ז היינו בטבעים הפכים, דמים הם חסד ודם  

מה  גם  אף  אלא  פעולתם,  בענין  הפכים  והם  גבורה 

לא  המים  גוף  היות שעצם  עם  נד  כמו  נצבו  שבקרי"ס 

נשתנה, דאינו דומה לזה שהמים נהפכו לדם הרי שעצם  

המים נצבו כמו נד   היש דמים נשתנה ליש דדם, וכאשר

והשינוי   נשתנה,  טבעו  אבל  נשתנה  לא  היש  עצם  הנה 

הוא בטבע הפכית ממש, הנה השינויים האלו הרי אין זה  

שהוא רק בהיש שנהפך מיש ליש ומטבע לטבע אחרת 

היש   את  המהווה  האלקי  בהכח  הוא  שהשינוי  אלא 

וידליק,  וידליק יאמר לחומץ  וכמאמר מי שאמר לשמן 

שרה מאמרות נבה"ע דכל נברא ונברא דהנה אמרז"ל בע

האותיות   אשר  מאמרות  בעשרה  פרטי'  אותיות  לו  יש 

ובענין   ההוא,  הנברא  את  ומחיים  מהווים  הם  ההם 

האותיות של הנבראים שהם צירופי שמותיהם כמו שהם 

בעשרה מאמרות הרי יש בזה כמה בחי' ומדרי' באופנים  

מפו נזכרו  יש שצירופי שמותיהם  שונים,  רש  מאופנים 

ויש   נבראים  ושארי  ורקיע  אור  כמו  מאמרות  בעשרה 

דחלופים   וחלופים  ותמורות  חלופים  בצירופים  שנזכרו 

ותמורות דתמורות כמ"ש רבינו נ"ע בח"ב בתניא, והנה 

מצירופי אותיות שמן נברא בריאה אשר הקב"ה הטביע 

בו טבע ההדלקה, ומצירופי אותיות חומץ נברא בריאה  

ע שאינו דולק, וע"ז אומר מי  אשר הקב"ה הטביע בו טב

שאמר לשמן וידליק יאמר לחומץ וידליק הרי שהשינוי  

גם   הוא  כן  אשר  היש,  את  המהווה  האלקי  בהכח  הוא 

בהיש מיש דאותות ומופתים דיצי"מ שהשינוי הוא בהכח  

והיינו שאינו דומה ליש מיש   האלקי המהווה את היש, 

עשה  שבעו"ע, דהיש מיש שבעו"ע הרי אין זה שהעילה נ 

העלול  התגלות  גורם  שהעילה  כ"א  העלול,  מציאות 

בלבד, וכמו בשכל ומדות דשכל הוא עילה והמדות הם  

עלולים הרי אין זה שהשכל נעשה מדות כ"א אשר השכל  

ביש   הוא  וכן  בפ"ע,  מהות  שהיא  המדה  התגלות  גורם 

עוד   יודעים  והוא מה שמשכל אחד  גופא  מיש שבשכל 

ן נעשה שכל השני כ"א  שכל, הרי אין זה שהשכל הראשו

שהשכל השני המתהווה מן שכל הראשון הוא מציאות 

ורק דהתגלותו הוא ע"י שכל הראשון, משא"כ   בפ"ע, 

ביש מיש שבאותות ומופתים דיצי"מ הוא שמיש המטה 

נהפך ליש דנחש ומהיש דמים נהפך ליש דדם, וכן הוא  

גם בזה שהמים נצבו כמו נד בקרי"ס, הרי שהשינוי הוא  

לקי המהווה את היש א"כ הוי זה כמו בריאה יש  בהכח א

מאין, אבל באמת הנה רבינו נ"ע בפ"ב דח"ב בתניא בא  

א"כ  גדול,  יותר  פלא  הוא  שו"א  דבריאת  מסקנא  לידי 

אשר   נא'  ולא  מצרים  מארץ  הוצאתיך  אשר  נא'  למה 

 בראתי שמים וארץ שהוא פלא יותר. 

סגולת המאמרי' הקצרים מ.  עקידה פרק   אמנם לבאר 

אשר זכר באומרו סוס ורכבו רמה בים. ראוי שנדע כי 

המעשים הנסיים כמו שיבאו על רוב ענייני' טבעיים יהיו  

יותר נפלאים ומתמיהים. כי הנה אין הבא להפוך היעוד 

הפשוט אל יסוד אחר כל כך זר ונפלא כמו שיהי' הבא 

יותר נפלא במורכב על המורכב משני יסודות וכן יהיה  

משלשה או ארבעה לפי שבשנות טבע המורכב ישתנו כל 

הפשוטים אשר בתוכו בטבע ההמזגה אשר אינה הויה עד  

שכבר יהיה הנס כפי המספר במספר הפשוטים הנכללי' 

שכל   כשאמר  בהגדה  אליעזר  רבי  שדקדק  מה  וזה  בו. 

  מכה ומכה שהביא הק"בה על המצריים במצרים היתה 

של ארבע מכות שנאמר )תהלים ע"ח( ישלח בם וגו', כי 

בהשתנות מטבעו הדבר המורכב מארבע יסודות יתחייב  

שישתנו כלם ותחשב המכה האחד לארבע המכות. אמנם  

והוא  וצורתו  המורכב  טבע  כי  עוד  דקדק  עקיבא  רבי 

זה   שזכר  כמו  מהפשוטים  אחד  כל  זולת  בעצמו  נמצא 

דיות והנה עם זה כבר החכם בהקדמת המאמר רביעי לאל

יהיו בכל מכה ומכה חמש מכות ומצא ג"כ סיוע מהכתוב:  

יום   רבי  להרב  ההגדה  בפירוש  הענין  זה  מצאתי  ושוב 

החמישי.   למנין  ההיולי  אלא שחשב  ז"ל  ן' שבילי  טוב 

כל  אצל  ושוה  משותף  הוא  ההיולי  הנה  כי  ותמהני 

ומה  טבעו.  נגד  שיהיה  יקבל  צורה  זו  ואי  הצורות 

הוא הנכון. ואיך שיהיה הנה על זה הדרך יחוייב  שכתבתי  

יחד   נמצאים  טבעיים  ענינים  רוב  על  הנס  כשיבא  כי 

במצב ידוע ומיוחד לפי עניינם ומנהגם והיכולת האלהי 

אל  ההוא  הביטול  יחס  בשמירת  ומבטלם  עליהם  עומד 

עצום  יותר  הפלא  יראה  אז  וחלקיו  ההוא  הענין  כלל 

 ונפלא בלי ספק.

פסח.  אברבנאל   בחכמה    זבח  התבאר  שכבר  לפי 

שהמורכב יש לו כח נוסף על כל אחד מהפשוטים אשר  
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חמש   ומכה  מכה  בכל  שהיו  עקיבא  רבי  סבר  ולכן  בו. 

כפי   וחמישי  יסודות,  ארבעה  כנגד  ארבעה  מכות שהיו 

מהפשוטים כיון שבהויה  המורכב שהוא זולת מכל אחד  

או בהפסד נבחין הויח המורכב או השתנותו והפסדו. ...  

ובעל המלמד כתב שהיו בחמש מכות ארבע כנגד ארבעה  

חמישי,   גשם  שהוא  הגלגל  כנגד  נהחמישית  היסודות 

 .ואליו נמשכו המפרשים, אך מה שכתבתי הוא יותר נכון

צפונות  5 מפענח  ג.  (  סימן  א  פענח   פרק  הצפנת 

ע"ב   סד  )דף  רפ"ט  מכתב  תורה  כותב  127במכתבי   )

יב )שם : בית שמאי   וזה שיטת ב"ה בחגיגה דף  וז"ל: 

וכו'   נבראו תחלה ואח"כ נבראת הארץ  אומרים שמים 

ובית הלל אומרים ארץ נבראת תחלה כו'( דחומר נברא 

להיפך,  ס"ל  ב"ש  אך  היולית,  הצורה  ואזו"כ  תחלה 

נבראת היולית  באמת    ז'צורה  וזה  חומר,  ואח"כ  תחלה 

בכל התורה דעיקר צורת הדבר, ע"כ. ושם דף סג ע"א: 

זמן בריאת העולם בזמן של תהו דהיינו צורה בלא חומר, 

ועי' בתוס' חגיגה דף ח' ע"א ודף כ"ז, ובתוספתא חגיגה  

גבי חשבון של תקופות. וכ"כ הצ"פ ביתר ביאור בכת"י  

נקרא גל בתחלה  איד:  אות  פ"ב  לקמן  מובא  מו"נ,  יון 

עצמים הפרדים זכו' חומר בלא צורה וצורה בלי חומר".  

את   אני  מחזיר  ג,  דף  ע"ז  הגמרא  לשון  מפרש  ועפ"ז 

פרדים   ועצמים  לנקודות  שיחזיר  ובוהו  לתוהו  העולם 

לשיטת   שכוון  ומבואר  עיי"ש.  ובהו",  תהו  וזהו 

הו". ולפ"מ שנתבאר  הראשונים הנ"ל בפי' ענין תהו וב

לעיל סי' א, ס"ל הרלב"ג כשיטת ב"ש שהחומר נברא  

דף   מהדו"ת  ובצ"פ  דפליגי  180תחלה.  הגדר  וזה   :

בחגיגה דף יב, דשמים. נבראו תחלה לדעת ב"ש, ור"ל 

דהצורה היא העיקרית, ע"כ. ובשו"ת צ"פ )ווארשא־נ. 

י.( סי' נ: במחלוקת ב"ש וב"ה בחגיגה יב, שמים נבראו  

"ל אם המציאוון הוא הצורה או החומר, ע"כ. וראה  כו', ר

שנוגע  מה  הדברים  ביאור  המשך  ויז  אות  פ"ב  לקמן 

אחרי   ושוב  והאדם.  העולם  בריאת  הענינים של  לעצם 

חומר   בריאת  של  הענינים  בעצם  דעתו  הצ"פ  שהביע 

וצורה, שפליגי בזה בית שמאי ובית הלל מי נברא תחלה, 

ה", עצם ותואר" גם  הכניס מונחים אלה של חומר וצור

לעולם ההלכה והשתמש במושגים אלו להסביר הלכות 

בין צורה לתואר, משום   שונות בש"ס, וכאן לא דקדק 

 שבהלכות הכל בבחינת עיון ומובן אחד להם.

: עי' יבמות דף יד דלכך ס"ל  180א[ וז"ל במהד"ת דף  

דעשו ב"ש כדבריהם משום דמחדדי טפי אף דב"ה רובא,  

הוי   דבהעצם  אף  הצורה  בתר  דאזלינן  חזינן  וא"כ 

מיעוטא. ועי' בס' תורת האדם להרמב"ן כה"ג גבי חולה  

ביוה"כ )דאזלינן בתר רופא היותר מומחה אף נגד רבים  

אזלו   ב"ש  והנה  לשונו:  עו"ש  בן  מומחים(.  שאינם 

העיקר  היא  דהצורה  דס"ל  מקומות  בכמה  לשיטתייהו 

כו', וכה"ג ס"ל לב"ש ב"מ דף מג ע"ב, גבי אם חישב  

לשלוח יד בפקדון דנתחייב ע"ש, ומיירי שהפקדון מונח  

בי וכמבואר  הנפקד,  דשבועות,  ברשות  רפ"ח  רושלמי 

ומשום דעי"ז כלתה שמירתו עי' ב"ק דף קח ע"ב, ודף  

יח ע"ב, וגיטין דף יד, וכ"כ דמבואר בכ"מ, עי' ב"ב דף ק

פה, דרשות המפקיד שהפקדון מונח שם שייך להנפקד 

הנפקד,   רשות  ונעשה  שמירתו  שכלתה  מחשבתו  וע"י 

והוי זה בגדר משיכה צורית, וב"ש לשיטתייהו כמ"ש,  

גבי   מג,  גבי הך דב"מ  וכן  נ:  סי'  צפ"ו  ובשו"ת  עכ"ל. 

יד בפקדון   דע"י מחשבתו כלתה שמירה  חושב לשלוח 

ב"ק קח, וקיח, וזה גופא הוי משיכה דמתחלה    -שלו, עי'  

הוו ברשות  המפקיד, י' ביצה מ, ב"מ פא, וברשב"ם ב"ב  

פה, שע"י  שחשב כלתה שמירה, והוי משיכה לרשותו 

בזה, וגדר מ"ש הרמב"ם בפיהמ"ש פ"ה דמע"ש, גבי הך  

ע"כ.   בצורה,  משיכה  והוי  לו,  מושכר  עי'  דמקומו  גן 

לכהונה  דפוסל  תנאי  על  גט  כותב  גבי  פא,  דף  בגיטין 

אפילו לא נתקיים, ושם בשו"ת כ' וז"ל: ומאד הארכתי  

אסמכתא,    -בזה בגדר ריח הגט אם פוסל מה"ת או רק  

דזה רק צורה ולא חומר, עי' ברכות מג, נשמה נהנה כו'  

גדר   סב, אם יש עליו  בזה שבת  בו ממש, ופליגי  דאין 

וכן ס"ל דגט על פחות משיעור וכו',  , עי' תוס' ע"ז סו 

תנאי ג"כ פוסל בכהונה, עי' גיטין פא, ונמלך ע"ש בזה.  

)פ"ג   דפליגי בסוף עוקצין  ועי' במאי  דן שם במהד"ת, 

מ"ו( ב"ש וב"ה דלב"ש קצח פטור מן המעשרות, והטעם 

דס"ל דהעיקר הוא הריח, וזה ריחו קשה )ברכות דף מ(.  

דהעיקר הוא הצורה והיינו    ובשו"ת שם: דס"ל )לב"ש(

עו"ש   ה[  הגט(.  ריח  לזה  מדמה  ג  אות  )ולעיל  הריח 

בשו"ת: וכן ס"ל לב"ש בירושלמי סוטה פ"ב )ה"ד( דאף  

אם כתב אות א' מן שם יש בו קדושה וב"ה לא סבירא  

גם   אם  א  עמוד  קטו  בשבת  בזה  דפליגי  במה  עי'  להו, 

רף  להציל מן הדליקה אם גם אותיות מפוזרין הוי כן לצ

לפ"ה אותיות, ע"ש, ע"כ. ושם בשו"ת סי' נח: בירושלמי  

סוטה פ"ג ה"ג: כמה ימחוק )מהמגילה ויהא כופין אותה  

לשתות(, ר"ח בשם ב"ש אומרים אחת, וב"ה אומרים  

ע"כ.  ירה,  לכתוב  כדי  דב"ה  טעמייהו  אר"א  שתים. 

והנה   וז"ל:  בירושלמי  נב מבאר הפירוש  דף  ובמהד"ת 

לב,   דף  במנחות  בדברי  מבואר  ע"ש  אגרת,  כתבו  גבי 

אפילו   במזוזה  בפנים  א'  אות  אפילו  הוסיף  דאם  רבינו 

מחלוקת  בהך  תליא  זה  ובאמת  המזוזה,  פסולה  בפ"ע 

דב"ש וב"ה ירושלמי סוטה פ"ב ופ"ג אם אות א' יש עליו  
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גדר בפ"ע רק חלק,   גדר מציאות, או לא חל עליו שם 

כתב   דאם  דמבואר  ע"ש  א',  באות  תיבה  דליכא  כיון 

בפרשת סוטה לב"ש אות אחת יתירה בפני עצמה שלא 

בתיבה שוב נפסלה כל הפרשה סוטה, ואז אם מחקה חייב  

עד   דדוקא  ס"ל  וב"ה  שבה,  השמות  משום  מלקות 

ג  ורבינו  יתירות,  אותיות  שתי  פ"ה שיכתוב  מזוזה  בי 

מהלכות תפילין ה"ז פסק בזה כב"ש, שאם הוסיף אפילו  

אות אחת בפ"ע פסולה המזוזה, וזה נקרא איגרת. וכ"כ  

אבל   ע"א  ל  דף  מנחות  הגמ'  ר"ל  וזה  נח.  סי'  בצפ"ו 

בתוך  לא  ג"כ  ור"ל  בתוס',  ע"ש  בה,  לן  לית  יתירות 

התיבה רק בפ"ע ובס"ת לא איכפת לן, אבל גבי מזוזה 

בפרש בירושלמי  וכן  וכמבואר  פסול,  בגט  וכן  סוטה  ה 

פוסל,  ענין אחר אפילו כל שהוא  ופ"ט, אם  פ"ג  גיטין 

אותיות   פ"ה  גבי  ע"ב  קטו  דף  שבת  דפליגי  במה  ועי' 

אם   הידים,  את  לטמא  או.  הדליקה  מפני  בשבת  להציל 

מפורדות,   אותיות  אף  או  שלמות  תיבות  שיש  דוקא 

ור"ה דף יז  ובאמת זה תליא אם הנך סימנים דשבת שם  

ע"ב דאם זה הוי מציאות בפ"ע או רק סימן בעלמא, ע"כ 

: וכן זה הגדר ביבמות דף יג ע"ב  180ו[ במהד"ת ע'    א(.  

גבי צרת ערוה, דערוה אבראי קיימא, ע"ש דף מד ע"א.  

ובסגנון אחר בס' השלמה דף ב ע"א: וכבר כתבתי בזה 

אם איסורים הם רק תואר בהדבר או עצם, ובזה פליגי  

ס"ל  ב" דב"ש  ערוה,  צרת  גבי  יג  דף  ביבמות  וב"ה  ש 

דאיסור הוא עצם, וכמו איילונית שם דף יב, וע"ש בתוס' 

דף ח ואבראי קיימא ע"ש דף מד ע"א. וכמו הך דמכות  

דף ו ע"א גבי הרוג יציל, ומ"ש הר"א ז"ל בהל' עדות  

בדברי   בזה  וכ"כ  ע"ש.  דגיטין,  פ"א  ובר"ן  פי"ב, 

א בתוס' דף ד ע"ב דכל שאינו הירושלמי הוריות פ"א הוב

ראוי להוראה נעשה כאבן, ונ"מ לקבלת פסול וקרוב. עי'  

רשב"ם ב"ב דף קכח ע"א דמחלק שם, ע"כ ב(. ז[ ושם  

במהד"ת כתב וז"ל: ובזה יש לבאר הך דברכות דף נח 

ע"ב גבי עובדא דר"פ ור"ה בריה דר"י ורב אחא בריה  

ומת עינא  ביה  ויהבו  עלייהו  דבריך  איקא  וע"ש  דרב   ,

)ולא מברכינן חכם הרזים אלא על  ברמב"ן במלחמות 

דזה    -אוכלסיא ואע"ג דחשיבי טובא(, ור"ל כך, משום  

רק בגדר תואר )אוכלסא( והנה וכו', עכ"פ כאן נמי חזינן 

דר"א בריה דרב איקא דאחשבינהו כמו אוכלסא ובריך 

עלייהו ברוך חכם הרזים ס"ל ג"כ כך, א"כ ס"ל כב"ש  

העיקר( ולכך נענש כמבואר בברכות דף יא )דצורה הוא  

)כל העושה כדברי ב"ש חייב מיתה(, ובמ"א אבאר בזה,  

ע"כ. ובשו"ת מכתבי תורה, מכתב נ"ז: עכ"פ זה הגדר  

של ר"ע ור"א ואזיל לשיטתי' דס"ל דאזלינן בתר צורה,  

ולכך אין קדושין תופסין בחייבי לאוין, ולחד שיטה גם  

כן ס"ל מוחלט השור בלא  בחייבי עשה דעיקר הצורה, ו

וכ"מ כן ואכמ"ל ולקמן   קנין רק מצד הצורה הדין כן, 

פ"ו סי' ז, נתבארו שיטות ר"ע ור"א. וראה מכתבי תורה 

 מכתב קיח. 

... במה שהעיר    .  299ז עמוד  לקוטי שיחות חלק  (  6

באחד ממכתביו בעבר, שהוקשה לו אודות ענין דבהמות 

טמאות וכיו"ב שהם מג' קליפות הטמאות לגמרי, ולמה  

נקודות  כמה  הנה  וכו',  תקומה  להם  שאין  חלקם  יגרע 

ז. א.   בזה, והתיכונה שלכל ענין יש לו תפקידו בעולם 

אופן עלייתו למקורו ועד למקורו ושרשו היותר ראשון,  

שבבהמות טהורות הוא ע"י ענין האכילה וכיו"ב,    וכמו

הנה בבהמות טמאות הוא ע"י שנמנעים מאכילתם מפני 

באכו"ש,   שלא  בהם  התשמיש  ע"י  וכן  התורה,  ציווי 

וכחמור למשא וכו', שאז הניצוץ האלקי אשר נמצא גם 

חי' את  בהם כמובן ופשוט, שהרי אין עוד מלבדו, ואתה מ

ע"י   ומקורו  שרשו  עם  ומתאחד  למעלה  עולה  כולם 

ג"כ   וראה  האמורים  האופנים  בשני  מצוה  בו  שנעשה 

 -בזוה"ק המובא בתניא סוף פרק כ"ט )זח"ב קסג, א'(  

שגם המפתה בא על שכרו הטוב, וראה ג"כ בדרוש אחרי 

ה' להצ"צ הנדפס בסו"ס דרך מצותיך, כן במ"ש אודות  

בחי הנה  דבחירה,  בחירה  הענין  שהיא  אמיתית,  רה 

חפשית לגמרי, אפשרית רק בבני ישראל, על ידי שחלק  

הם מעצמותו ומהותו ית', שהוא ורק הוא חפשי באמת 

מכל הגדרות והגבלות, ועיין ג"כ לקו"ת פ' אמור לח' טור 

  – ב' ומבואר ג"כ במאמרי כ"ק אדמו"ר מוהרש"ב נ"ע  

עדיין   נדפסו  שלא  את  –אלה  לנו  יבחר  הכתוב   ע"פ 

 . נחלתנו

יב )שמות לה( אֱלהֵי ( זהר חלק ב קפב עמוד א.  7 תִּ כְּּ

הַמַצוֹת   חַג  ת  אֶׁ רֵיה  בַתְּ יב  תִּ וּכְּ ךְ,  לָּ ה  תַעֲשֶׁ לא  ה  מַסֵכָּ

י   כִּ הָּ א  לָּ אֶׁ הַאי.  גַבֵי  לְּ הַאי  מַאי  עביד(  )מאי  ר.  מֹּ שְּ תִּ

כוכבים   עביד  )כאילו  סַח  פֶׁ בְּ מֵץ  חָּ יל  כִּ אָּ דְּ מַאן   , מוּהָּ אוּקְּ

סח(  ומזלות למפלח לגרמיה, דהא רזא הכי הוא דחמץ בפ

יהוּ. ים וּמַזָּלוֹת אִּ בִּ כּוֹכָּ לַח לְּ פָּ מַאן דְּ  כְּּ

 ראה בסוף.   סימן כ. תו"ש חלק יט מילואים 

רדב"ז   תתקע"ז.  שו"ת  סימן  ג  ממני  שאלת  חלק 

איסורין   מכל  בפסח  חמץ  נשתנה  מה  דעתי  אודיעך 

שבתורה שהחמירה עליו תורה להצריכו בדיקה ושרוף  

וכלה וגם ביטול והוסיפו חכמים להצריכו בדיקה בחורין  

ובסדקין ולחפש אחריו ולשרש אותו מכל גבוליו ועבר  

ואינו  שהוא  בכל  ואסרוהו  ימצא  ובל  יראה  בבל  עליו 

כאל וחומרות  כלל  האיסורין מתבטל  בכל  נמצאו  לא  ו 
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ואי   ודם  שבתורה דאי משום דאית ביה כרת הרי חלב 

משום דאסור בהנאה הרי כלאי הכרם ושור הנסקל וכמה  

איסורי הנאה שלא החמירה תורה בהם כ"כ. ואי משום  

בדיל  דלא  לנזיר  יין  הרי  שתא  כולי  מיניה  בדילי  דלא 

ולא   שתא  כולה  התבואה  מן  בדילי  דלא  והחדש  מיניה 

 חמירא כולי האי:  

שני דברים נאמרו בתשובת דבר זה. אחת שלא  תשובה  

נמצאו בכל האיסורין שבתורה שיצטרפו בו כל ג' תנאים  

הללו שהוא איסורי הנאה והוא בכרת ולא בדילי אינשי  

מיניה כולה שתא אלא חמץ בלבד וכיון שיש בו החומרות  

הללו החמירה עליו תורה חומרות אחרות ובאו חכמים  

כמו שעשתה התורה. ותו והוסיפו חומרות על חומרות  

איסורו   שהרי  מתירין  לו  שיש  כדבר  הוי  בפסח  דחמץ 

תלוי בזמן ואחר ימי הפסח יהיה החמץ מותר ואע"פ שזה 

החמץ שהוא מבער אי אפשר שיהיה לו היתר אלא א"כ  

חמץ   איכא  הא  סוף  סוף  ימצא  ובל  יראה  בבל  יעבור 

שיהיה מותר לו דהיינו אותו שלא עבר עליו. וק"ל עליה  

אי טעמא נהי דסגי האי טעמא לענין דאפילו באלף לא דה

בטל כדבר שיש מתירין דאמרינן דאפילו באלף לא בטיל  

מרשותו   ולהוציא  ולשרשו  ולשרפו  אחריו  לחפש  אבל 

לא ידענו למה. גם על הטעם הראשון יש לי קצת גמגום  

ומי עדיף מע"ז דאמרה תורה ולא ידבק בידך מאומה מן  

פר בכל התורה כולה ולא מצינו החרם וכל המודה בו ככו

שהצריכה תורה בה בדיקה וביטול אלא שבארץ ישראל 

מצוה לרדוף אחריה עד שנאבד אותה מארצנו אבל בח"ל  

שנכבוש  מקום  כל  אלא  אחריה  לרדוף  מצווין  אנו  אין 

אותו נאבד את כל עכו"ם שבו עכ"ל הרמב"ם ז"ל. מ"מ  

ץ  הרי אתה רואה שלא החמירה תורה בעכו"ם כמו בחמ

הילכך עדיין צריך טעם ועל כן אני סומך על מה שאמרו  

רז"ל במדרשות כי חמץ בפסח רמז ליצה"ר והוא שאור  

שבעיסה ולכן כלה גרש יגרש אותו האדם מעליו ויחפש  

לא  שהוא  כל  ואפילו  מחשבותיו  מחבואות  בכל  עליו 

כתבתי: והנלע"ד  ונכון.  אמת  זה  והרי   בטיל. 

 

 ראה בסוף.  א לימוד א. שמחת הרגל לחיד"

 

דע כי אין  ז.  מצוה ק)להרדב"ז(  טעהמ"צ  מצודת דוד  

בכל האסורין שבתורה החומרות האמורות בחמץ בפסח.  

ותו   בכרת,  שאוכלו  ותו  באכילה,  אסור  שהוא  חדא 

שאסור בהנאה. ותו דאסורו במשהו. ותו שצריך לחפש  

ותו   יראה.  ובבל  יראה  בבל  יעבור  שלא  כדי  אחריו 

שהקדים זמן איסור אכילתו קודם זמן איסורו. ותו שהוא  

תר. והטעם בכל אלו כי החמץ רמז  איסור הבא מכלל הי

ל"יצר לב האדם רע מנעוריו" הוא שארז"ל הוא יצה"ר 

הוא שטן הוא מלאך המות. יורד ומסית, ועולה ומסטין,  

נוטל רשות ויורד ונוטל נשמה. ומלת חמץ מורה על זה  

 כד"א "אשרו חמוץ" ואתה מהפך וקורא "מוחץ" כי הוא

המוחץ באמת, "לא ערוד ממית" כו'. ולכן צוה הכתוב  

אותו   לבער  ממצרים  חורין  בני  ישראל  בני  צאת  בזמן 

כי   שמחתינו.  יערב  ולא  למעלה  יסטין  שלא  מהבית 

בהתבער מן הבית למטה, יתבערו כל הכחות החיצוניות  

מכל  ונקי  טהור  ונשאר  העליון,  הבית  מן  השמאליות 

ביעור   אין  אז"ל  ולכן  ואז  טומאה.  שריפה,  אלא  חמץ 

הלילה ליל שמורים.והמצה הרומזת במדה, שמורה מכל  

טומאה, "ערוכה בכ"ל ושמורה" ולא יחסר כל בה. ולכן 

לאדם   לרמוז  הנדי  החומרות  כל  בחמץ  תורה  החמירה 

המשטין   ביצר  הרומז  החמץ,  את  יגרש"  גרש  "כלה 

ויוציאנו  מחשבותיו  חדרי  בכל  אחריו  ויחפש  מקרבו. 

י, ומיד הבית העליון טהור, אין שטן ואין  מרשותו לגמר 

פגע רע, והחתן עם הכלה בבית השלום. ואפשר כי לזה 

רמז הכתוב "ליל שמורים", ולא לילה לומר כי יש בה  

כח הזכר כד"א "ד' זכרנו יברך", ועוד צוה בל יראה ובל  

ימצא, כי ראיית הדבר עושה רושם גדול בנפש, ותבין  

רי רז"ל, גם כי צריך לתקן  זה מענין עין הרע הנז' בדב

ולטהר הבית למטה דומיא דבית העליון כאשר כתבתי.  

ואפשר כי מטעם זה ארז"ל חייבים ישראל לטהר עצמם  

ברגל. עוד צוה שלא יאכלו כל מחמצת להרחקה יתירה,  

שלא יכנס בגוף מחשבת היצר אפילו מעורב במחשבות  

נתבאר   כאשר  העליונה,  במחשבה  יפגום  שלא  אחרות 

ת התלויוה במחשבה, ואם תאמר כיון שהחמץ רומז  במצו

ביצה"ר כאשר כתבנו, למה הותר בכל השנה כולה ? דע 

כי הלחם האמיתי היא מצה שלא התחיל להפסיד, ואם  

היה אפשר לאדם לאכול מצה כל השנה כולה, אז טוב לו  

האדם. אלא מפני חולשת כח המעכל   כי היא שוה למזג

אשר בנו כי אין כח לעכל אותו, ואם יאכל אותו מצה כל 

השנה יבא לידי חולי. ולפיכך מחמיצין אותו עד שיהיה 

לעכל   שיוכל  כדי  ושאור  מצה  בין  והוא  להפסד,  קרוב 

צורות  קבל  שכבר  לפי  החמץ  איסור  ועיקר  אותו. 

אר שכך  ביצה"ר  הרומז  הוא  השאור  כי  ז"ל  השאור. 

"שאור שבעיסה מעכב". וכן אמרו שאור שחימוצו קשה  

שבא מכח מדת הדין הקשה. ואסר אותו הכתוב שבעת 

מכל   אותו  לבער  צריך  כי  ההיקף  ימי  ז'  כנגד  ימים 

ונבלע  נכנס  שכבר  ראש,  ירים  לא  ושוב  הצדדין. 

במקומו, וכן בכל שנה ושנה. עוד י"ל כי מהטעם בעצמו 

אם יעמוד במלחמתו, גם   שניתן היצר באדם כדי לנסותו

כי העולם צריך לו דאי לאו איהו לא הוה אשכחינן אפי'  

ביעותא. מזה הטעם הותר החמץ לבחון בו בני האדם אם  

יוכל לנצחו, כי מעולם המעשה יקנה אדם עולם הרוחני 

כדארז"ל התקן עצמך בפרוזדור כדי שתכנוס לטרקלין. 

"א התנא  פתח  למה  טעם  לתת  כתוב  ז"ל  קנה  ור  ובס' 

מן  החמץ  "ובהסתלק  וז"ל  לאור.  חושך  ושם  לי"ד", 



 
 

7 

רא חלק טז שיחה ה. ואפינוח הערות ומ"מ   

לרדת   הנר  התחלת  מיד  א"כ  ישראל  כנסת  הוא  הבית 

זה אמר התנא   ועל  וגו'  נשמת אדם  נר אלהים  ולהאיר 

]עכ"ל ענינו"  ידע  כי  "ליל",  אמר  ולא  וכבר ["אור"   .

ידעת מ"ש הראב"ד ז"ל בזה לפי הפשט. ואין כאן מקום 

 . להאריך בזה

 

יל    מַתְנִי׳ חים רפ"ב.  פס(  8 אֱכוֹל, מַאֲכִּ ר לֶׁ מוּתָּ ה שֶׁ עָּ ל שָּ כׇּּ

תוֹ.  בַהֲנָּאָּ ר  וּמוּתָּ י,  רִּ לַנׇּכְּ וּמוֹכֵר  עוֹפוֹת,  לָּ וְּ לַחַיָּה  ה  הֵמָּ לַבְּ

מַנוֹ   בַר זְּ ם.    —עָּ ירַיִּ כִּ יק בוֹ תַנוּר וְּ לֹּא יַסִּ תוֹ, וְּ סוּר בַהֲנָּאָּ אָּ

רֵ  א שְּ לָּ מֵץ אֶׁ יעוּר חָּ ה אוֹמֵר: אֵין בִּ הוּדָּ י יְּ ים  רַבִּ מִּ ה. וַחֲכָּ יפָּ

יל לַיָּם.  רוּחַ אוֹ מֵטִּ ה לְּ זוֹרֶׁ רֵר וְּ פָּ ים: אַף מְּ רִּ  אוֹמְּ

והשבתי חיה רעה עה"ת בחקותי כו, ו.  ( צפנת פענח  9

מן הארץ.שם, פרק ב, א: ר׳ יהודה אומר, מעבירם מן  

יזיקו. שלא  משביתן  אומר,  שמעון  ר׳  הנה העולם. 

בתו״כ פרשת בחוקותי על קרא דוהשבתי חיה כו׳ מביא  

יהודה ור״ש אם ההשבתה ר״ל כמות   שם פלוגתא דר׳ 

ביעור  דאין  לשיטתו  ואזיל  יהודה  לר׳  וס״ל  הדברים, 

הכמות,  תהא  שלא  דצריך  ר״ל  שריפה,  אלא  חמץ 

וכמבואר בירוש׳ פ״ב דפסחים השבתה שיהא בלא יראה  

 ג״כ ביטול איכות הדבר. כו׳, אבל ר״ש ס״ל דהשבתה הוי  

 ראה בסוף.  שם סי' ט. מפענח צפונות 

 

ס  .  189לקוטי שיחות חלק ז עמוד   דער טעם פון ר"י וואָּ

מן  מעבירם  מיינט  רעה"  חי'  והשבתי  אַז  לערנט  ער 

ווער ", אַז ר"י גייט   גאַטשאָּ העולם", איז מבאר דער ראָּ

לשיטתי' אין דעם דין פון ביעור חמץ : אין דעם אופן ווי 

זיין, איז פֿאַראַן אַ מחלוקת פון   מען דאַרף חמץ מבער 

אין   אומר  ר"י   : חכמים  די  מיט  אלא ר"י  חמץ  ביעור 

או   לרוח  וזורה  מפרר  אף  רים  אומי  וחכמים  שריפה. 

ס באַשטייט זייער פלוגתא ? בשעת   מטיל לים". אין וואָּ

מען וואַרפט אריין דעם חמץ אין ים )און אפילו ווען מען  

איז אים זורה לרוח", ווערט בטל בלויז דער חיבור פון  

בער עס( בלייבט די מציאות החמץ   זיינע חלקים וכו' אָּ

שטייט   חמץ  ביי  אַז  וויבאלד  און  שהי'.  תשביתו  "כמו 

שאור מבתיכם", האַלט ר' יהודה אַז דורך צעברעקלען  

דער דורך   ווינט אָּ דעם חמץ און אים פֿאַרשפרייטן אין 

מצוה   די  מקיים  ניט  מען  איז  ים  אין  אים  אַריינווארפן 

  - תשביתו". ווייל לויט ר"י איז דער פירוש פון שביתה"  

ביעור  אין  ער  האַלט  דעריבער  און  אות.  המציי  ביטול 

ווייל דוקא דורך פֿאַרברענען דעם   -ץ אלא שריפה"  חמ

כן   נאָּ אויך  אַז  )והגם  מציאות  זיין  נתבטל  ווערט  חמץ 

אפר   איבער  דערפון  בלייבט  בער    -פארברענען  אָּ איז 

איז ניטא(.   אפר אַ נייע מציאות . די פריערדיקע מציאות

בער, אַז אויך דער   די חכמים )ובכללם ר"ש( האַלטן אָּ

רה   צו־  פון  זין  ברייטן  אין  והאיכות  הצורה  ביטול 

)והנאה   אכילה  פון  אפשריות  די  אויך  כולל  ואיכות, 

נגע־    -בכלל(, דער גדר פון יראה לך"  וכיו"ב   ווערט אָּ

דורך  אויך  אַז  זיי  האַלטן  דערפאר  און  שביתה",  רופן 

מפרר וזורה לרוח או מטיל לים" איז מען מקיים מצות  

. "ביתו און   גאַטשאווער, איז  תש־  גט דער ראָּ זאָּ ס,  דאָּ

אויך דער טעם הפלוגתא פון ר"י ור"ש אין דעם פירוש  

פון והשבתי חי' רעה מן הארץ": בעת אַ חי' רעה הערט  

צורה,   איר  בלויז  בטל  נתי  ווערט  זיין,  מזיק  צו  אויף 

בער איר מציי  אות פארבלייבט ווי פריער ]אפילו אויב    אָּ

לט געווען אין איר   די טבע אין אַ חי' רעה צו מזיק זיין וואָּ

געווען   אויך  לט  וואָּ הבריאה,  מתחילת  גלייך 

ס דער ביטול פון דער דאזיקער טבע  פאַרשטאנדיק וואָּ

ימי   בששת  אז  עאכו"כ,  הצורה;  ביטול  בלויז  הייסט 

מזיק ניט  חיות  די  בן  האָּ טבע   בראשית  די  און  געווען, 

עץ   חטא  לאחרי  ערשט  צוגעקומען  זיי  אין  איז  להזיק 

ט־די טבע    -הדעת   אַז אָּ ך אַוודאי פאַרשטאַנדיק  איז דאָּ

פון דער   ביטול  דורכן  און  צורה חיצונית,  אַ  בלויז  איז 

דער   פון  מציאות  די  נתבטל  ניט  ווערט  טבע  דאזיקער 

ס ער לערנט אַז שב יתה" מיינט  חי'[. איז ר' יהודה, וואָּ

דער ביטול פון דער מציאות, מוז האַלטן אַז והשבתי חי'  

ס   בער ר"ש, וואָּ רעה גו'" מיינט מעבירם מן ה־ עולם". אָּ

שביתה",   הייסן  הצורה  ביטול  דער  אויך  קען  לדעתו 

ס  דאָּ אויך  רום  וואָּ יזיקו",  שלא  משביתן  ער  לערנט 

 עיין שם. הייסט והשבתי".

 

עמוד   ענטפער .  134לקמן  דער  אַז  לומר  יש  לכאורה 

אויף דער שאלה הנ"ל איז תלוי אין בירור מהות האיסור  

גאַטשאווער צי דער  פון חמץ בפסח. און בלשון פון ראָּ

ס דער מאכל   וואָּ ס  דאָּ )ד.ה.  אַ תואר"  איז  איסור חמץ 

על   חל  איז  איסור  דער  דער  אָּ חמץ'דיק(,  איז  )וכיו"ב( 

ס איז תלוי אין דער  העצם": און  ווי ער איז מבאר אַז דאָּ

אסור   הפסח  לאחר  חמץ  אויב  ור"ש  ר"י  פון  מחלוקת 

העצם  על  דהאיסור חל  ס"ל  אסור  דס"ל  דמאן  בהנאה 

ומאן דס"ל מותר ס"ל דלא הוה רק תואר וכשהלך הזמן  

דער  מיט  פארבונדן  אויך  איז  ס  דאָּ און  התואר".  בטל 

חכמים די  מיט  יהודה  ר'  פון  אין  מחלוקת  אומר  ר"י   :

ביעור חמץ אלא שריפה וחכ"א אף מפרר וזורה לרוח או 

מטיל לים": די חכמים האלטן אַז דער איסור חמץ איז  

בתואר" פון דער זאך, איז דעריבער גענוג מפרר וזורה 

דער  בטל  ווערט  לט  דעמאָּ ס  וואָּ לים",  מטיל  או  לרוח 

אכילה   פון  ענין  דער  במילא  )און  חמץ  פון  תואר" 

החמץ;  והנאה עצם  דער  פארבלייבט  עס  אז  הגם   ,)

דאַקעגן ר"י האַלט אַז דער איסור חמץ איז חל על העצם" 

ל   -און דעריבער דארף מען דעם חמץ פארברענען   עס זאָּ

ר דער תואר" און   בטל ווערן זיין עצם מציאות, ניט נאָּ
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אפשריות פון אכילה און הנאה יי. לפ"ז י"ל אז מיט דעם  

איז אויך פאר־ בונדן די שאלה הנ"ל: אויב מען האַלט 

אַז דער איסור איז חל על העצם" און דערפאר מוז די  

מכירה צום גוי כולל זיין אויך דעם עצם פון דעם חמץ  

במילא בלייבט ניט אין דעם חפץ קיין מציאות וואו די  

הקוד מ'לערנט קדושה  אויב  אחיזה.  אַן  בן  האָּ ל  זאָּ מת 

אַ   ס איז  אבער אַז דער איסור חמץ הוה רק תואר" וואָּ

א  דא  איז  דעריבער  ס  וואָּ הדבר,  עצם  אויף  נוסף  דבר 

זיין  ניט עובר  )כדי  מכירת חמץ  ביי  אז  זאגן  צו  מקום 

ר דער דבר נוסף על  אויף ב"י וב"י( ווערט פארקויפט נאָּ

ס איז געבונד ן מיט'ן תואר" * ובמילא בלייבט  העצם, וואָּ

פון    -אין דעם די קדושה הקודמת )די בעלות על העצם  

ן דעם עצם פון דער זאך. ולפ"ז  ס רירט אָּ דעם נותן( וואָּ

וויבאלד אז די הלכה איז ווי ר"ש אז חמץ לאחר הפסח 

ר אַלס קנס, און   איז מותר בהנאה, און דער איסור איז נאָּ

חמץ  ביעור  בנוגע  אויך  המנהג    אזוי  ר  נאָּ ך  דאָּ איז 

אז   חכמים"  די  ווי  ך  דאָּ איז  הלכה  די  אבער  לשורפו", 

לים"   מטיל  או  לרוח  וזורה  מפרר  גענוג  קומט    -ס'איז 

די  פארקויפן  צו  אויס  ניט  מאַכט  עס  אז  אויס  במילא 

ווייל אויך  שיריים פון אַ צדיק )וכד'( צום אינו יהודי, 

 צדיק".נאכדעם קען פארבלייבן אין דעם די קדושת ה

 

י  ( פסחים ה עמוד ב.  11 רַבִּ דְּ מִּ ינַה  מִּ מַע  א: שְּ בָּ רָּ מַר  אָּ

ה,   רֵיפָּ א שְּ לָּ מֵץ אֶׁ יעוּר חָּ ינַה: אֵין בִּ מַע מִּ ת. שְּ לָּ א תְּ יבָּ עֲקִּ

א   לָּ ינַה:  מִּ מַע  וּשְּ את,  יָּצָּ חַלֵק  לְּ ה  רָּ עָּ הַבְּ ינַה:  מִּ מַע  וּשְּ

ךְ   צוֹרֶׁ לְּ ה  רָּ עָּ הַבְּ ה  רָּ הוּתְּ וְּ יל  הוֹאִּ ינַן  רִּ מְּ נָּמֵי   —אָּ ה  רָּ הוּתְּ

 ֹּ ל ךְ. שֶׁ צוֹרֶׁ  א לְּ

סַח  כא עמוד ב.  פסחים    (12 מֵץ בַפֶׁ חָּ ן לְּ נַיִּ יָּה: מִּ קִּ זְּ מַר חִּ אָּ

מֵץ״   כֵל חָּ נֶׁאֱמַר ״לֹּא יֵאָּ ה? שֶׁ סוּר בַהֲנָּאָּ אָּ הֵא בוֹ    —שֶׁ לֹּא יְּ

א   מֵץ״, הָּ כֵל חָּ נָּא ״לֹּא יֵאָּ תַב רַחֲמָּ כְּ א דִּ מָּ ה: טַעְּ ילָּ יתֵר אֲכִּ הֶׁ

ה   ילָּ אֲכִּ יסוּר  אִּ מֵינָּא:  אָּ הֲוָּה  כֵל״,  יֵאָּ ״לֹּא  תַב  כְּּ א    — לָּ

מַע ה  מַשְּ יסוּר הֲנָּאָּ מַע.    —, אִּ א מַשְּ הוּ.  \לָּ י אֲבָּ רַבִּ א דְּ יגָּ לִּ וּפְּ

״לֹּא   כֵל״,  יֵאָּ ״לֹּא  נֶׁאֱמַר  שֶׁ קוֹם  מָּ ל  כׇּּ הוּ:  אֲבָּ י  רַבִּ מַר  אָּ דְּ

לוּ״   יסוּר    — תֹּאכַל״, ״לֹּא תֹּאכְּ ד אִּ חָּ אֶׁ ה וְּ ילָּ יסוּר אֲכִּ ד אִּ חָּ אֶׁ

ךָ הַ  ט לְּ רֹּ פְּ יִּ מַע(, עַד שֶׁ ה )מַשְּ ךָ  הֲנָּאָּ רַט לְּ פָּ ךְ שֶׁ רֶׁ דֶׁ תוּב כְּּ כָּּ

ה.  בֵילָּ נְּ  בִּ

מדקרינא לא יאכל משמע לא    -  לא יאכלה  ד"רש"י  

יהא בו היתר המביא לידי שום אכילה וסתם הנאות לידי  

 אכילה הם באות שלוקח בדמים דבר מאכל: 

כללים מערכת כ כלל קיט ד"ה ואנא בסופו.  שדי חמד  

 ראה בסוף.  

מל"ת   להרמב"ם  המצות  מאכול  קפז.  ספר  הזהירנו 

בשר בחלב. והוא אמרו גם כן לא תבשל וגו' פעם שניה  

רוצה לומר איסור אכילה, ובחולין )דף קי"ד( אמרו בשר 

בחלב לוקה על בישולו ולוקה על אכילתו. ובגמרא מכות 

בחלב   טוב  ביום  הנשה  גיד  המבשל  אמרו  כ"א:(  )דף 

ואכלו לוקה חמש מלקיות משום אוכל גיד ומשום מבשל  

ביום טוב ומשום מבשל בשר וחלב ומשום אוכל בשר  

ושם   הבערה.  ומשום  ועייל  בחלב  הבערה  אפיק  אמרו 

עצי הקדש ואזהרתיה מהכא ואשריהם תשרפון באש לא  

תעשון כן לה' אלהיכם. ובגמרא חולין )דף קי"ד( אמרו 

אפקיה רחמנא לאכילה בלשון בישול דכי היכי דאי בשיל 

סחים )דף כ"ה( אמרו לקי אאכילה נמי לוקה. ובשני מפ

להכי לא כתב רחמנא בבשר בחלב אכילה להדיא לומר 

שלוקים עליו אפילו שלא כדרך הנאתו, וזכור זה. ובכאן 

ראוי לי שארמוז על שרש גדול שלא קדם לי זכרו, וזה  

שאמרו לא תבשל גדי נכפל בתורה שלש פעמים ואמר  

ואחד  לאכילה  אחד  אמרו  לענין  מהם  לאו  שכל  מלמד 

לאיזה   לבישול ויאמר  שיקשה  ולמקשה  להנאה,  ואחד 

דבר מנית איסור אכילתו ובשולו שתי מצות ולא תמנה  

איסור הנאתו מצוה בפני עצמה, ידע המקשה כי איסור  

שהיא   מפני  עצמה  בפני  מצוה  למנותו  ראוי  אין  הנאה 

והאכילה ענין אחד כי האכילה מין ממיני הנאה, ואמרו 

דמ הוא  אמנם  יאכל  לא  הנאה  בדבר שהוא  מדמיוני  יון 

והכוונה שהוא לא יהנה בו לא באכילה ולא בזולתו, והוא  

אמרו כל מקום שנאמר לא תאכלו לא יאכל אחד איסור  

אכילה ואחד איסור הנאה במשמע עד שיפרט לך הכתוב  

כדרך שפרט לך בנבילה שבאר בה הכתוב התועלת בה 

והוא אמרו לגר אשר בשעריך תתננה ואכלה, ולפי זה  

ין ראוי למנות איסור אכילה והנאה שתי מצות השרש א

כן  היה ראוי כמו  מנינו שתי מצות בבשר בחלב  ואילו 

מאלו   אחד  בכל  שיהיה  הכרם  ובכלאי  ובערלה  בחמץ 

שתי מצות אם איסור הנאה מצוה בפני עצמה ומצד שנפל  

מאלו ולא מנה זולת הלאו שבא באכילתה לבד ובכלל זה  

בבשר בחלב. ונשאר   איסור הנאה שהנחנו כמו כן יפול

בכאן שאלה אחת לבד והיא כי יש לאומר שיאמר אחר 

שאיסור הנאה יגיע מאיסור אכילה לאיזה דבר היה צריך 

הכתוב אל לאו בבשר בחלב לאסור הנאתו כמו שבארנו.  

הנה תשובת זה שהוא הוצרך אל זה מפני שלא כתב לא  

לפיכך   וההנאה  האכילה  יאסרו  שממנו  ממנו  תאכל 

לאו הסבה    הוצרך  זכרנו  וכבר  הנאה.  לאסור  אחד 

שבעבורה לא כתב אכילת בשר בחלב שכל מה שנזכר  

אכילה אינו חייב עד שיהנה בגרונו אמנם אם פתח פיו  

ובלע מן האיסור והוא חם עד שישרוף גרונו פטור חוץ 

מבשר בחלב שהוא חייב על אכילתו ואפילו לא יהנה כמו  

אחר זה, והבן   שזכרנו, וכמו כן כלאי הכרם כמו שנבאר
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רא חלק טז שיחה ה. ואפינוח הערות ומ"מ   

כל אלו השרשים וזכרם. וכבר התבארו משפטי מצוה זו  

 בפ"ח מחולין. )משפטים, כי תשא, שם(:

בחינוך מצוה קיג.   לָּ ר בְחָּ שָּ ל בָּ אֱכֹּ לֹּא לֶׁ ל    –  שֶׁ אֱכֹּ לֹּא לֶׁ שֶׁ

נֶׁאֱמַר )שמות לד כו( לֹּא   יַחַד, שֶׁ לוּ בְּ בַשְּ תְּ נִּ ב שֶׁ לָּ חָּ ר וְּ שָּ בָּ

ה   ילָּ אֲכִּ הָּ ר  אֱסֹּ לֶׁ א  בָּ תוּב  הַכָּּ זֶׁה  וְּ מוֹ.  אִּ בַחֲלֵב  י  דִּ גְּ בַשֵל  תְּ

ה לֹּא   מָּ ם כֵּן לָּ יךָ, אִּ לֶׁ ה עָּ שֶׁ קְּ אַל יִּ ב. וְּ לָּ חָּ ר בְּ שָּ בָּ ה בְּ הַהֲנָּאָּ וְּ

פֵר ֹּאמַר בְּ שוּל  נ שוֹן בִּ לְּ יאוֹ בִּ הוֹצִּ לֹּא תֹּאכַל. וְּ סוּרוֹ בְּ וּש אִּ

סוּר   מֵאִּ תוֹ  ילָּ אֲכִּ סוּר  ה אִּ שָּ חַדְּ תְּ נִּ נֵי שֶׁ פְּ זֶׁה, מִּ בָּ ה  שוּבָּ הַתְּ שֶׁ

ן יוּבָּ ין אֵין חִּ סוּרִּ ר אִּ אָּ שְּ ין, שֶׁ סוּרִּ ילַת אִּ ר אֲכִּ אָּ ם   שְּ א אִּ לָּ אֶׁ

ן  כֵּיוָּ ן מִּ תָּ ילָּ לוּ לֹּא נֶׁהֱנָּה בַאֲכִּ אן אֲפִּ כָּ ן, וְּ תָּ ילָּ הֱנָּה בַאֲכִּ כֵּן נֶׁ

בוֹ   כַיוֹצֵא  וְּ בוֹ  רוֹנוֹ  גְּ שוֹרֵף  וְּ חַם  נוּ  עֶׁ לָּ בְּ יִּ לוּ  וַאֲפִּ עוֹ  לָּ בְּ שֶׁ

רוֹנָּם   כְּ רוּ זִּ מְּ אָּ מוֹ שֶׁ ה, כְּּ קוֹם לוֹקֶׁ ל מָּ כָּּ ה בוֹ מִּ אֵין לוֹ הֲנָּאָּ שֶׁ

כָּ  רָּ בְּ נָּא לִּ תַב רַחֲמָּ א כְּּ י לָּ כִּ הָּ ים )כה א( לְּ חִּ סָּ פְּ י מִּ ק שֵנִּ רֶׁ פֶׁ ה בְּ

תוֹ.   ךְ הֲנָּאָּ רֶׁ דֶׁ לֹּא כְּּ יו שֶׁ לָּ ין עָּ לוֹקִּ א שֶׁ רָּ מֵימְּ גוּפֵה לְּ ה בְּ ילָּ אֲכִּ

שוּל  ךְ בִּ רֶׁ א דֶׁ לָּ יו )חולין קח א( אֶׁ לָּ ין עָּ קוֹם אֵין לוֹקִּ ל מָּ כָּּ וּמִּ

ס תוּב אִּ יא הַכָּּ הוֹצִּ שוֹן שֶׁ רוֹנָּם כַּלָּ כְּ רוּ זִּ מְּ אָּ י שֶׁ אַף עַל פִּ וּרוֹ. וְּ

שוּל   סוּר הַבִּ ה אִּ תַב בַתוֹרָּ כְּ נִּ זֶׁה שֶׁ ה )שם קטו ב( שֶׁ כָּ רָּ בְּ לִּ

שוּל  בִּ סוּר  אִּ וְּ ה  ילָּ אֲכִּ סוּר  אִּ לַמֵד  לְּ הוּא  שֶׁ ים  מִּ עָּ פְּ לֹש  שָּ

א בוֹן הַלָּ שְּ חֶׁ נוֹת בְּ מְּ נוּ לִּ אוּי לָּ ה, אֵין רָּ סוּר הֲנָּאָּ אִּ א  וְּ לָּ ין אֶׁ וִּ

מוֹ  ד הוּא, כְּּ חָּ ר אֶׁ בָּ ה דָּ וַהֲנָּאָּ ה  ילָּ אֲכִּ סוּר  אִּ י שֶׁ פִּ ם, לְּ נַיִּ הַשְּ

לֹּא   נֶׁאֱמַר  שֶׁ קוֹם  מָּ ל  כָּּ )שם(  ה  כָּ רָּ בְּ לִּ רוֹנָּם  כְּ זִּ רוּ  מְּ אָּ שֶׁ

ה  סוּר הֲנָּאָּ ד אִּ חָּ אֶׁ ה וְּ ילָּ סוּר אֲכִּ ד אִּ חָּ לוּ, אֶׁ תֹּאכַל, לֹּא תֹּאכְּ

ה תוֹצִּ  י הַתוֹרָּ ע. כִּּ מָּ שוֹן  בַמַשְּ לְּ ל בִּ לָּ ךְ כְּּ רֶׁ ל הַהֲנָּאוֹת דֶׁ יא כָּּ

  , יהָּ אֵלֶׁ יךְ  רִּ צָּ וְּ ם  דָּ אָּ לָּ ית  ידִּ מִּ תְּ ה  הֲנָּאָּ יא  הִּ שֶׁ י  פִּ לְּ ה,  ילָּ אֲכִּ

לוּ  ֹּאכְּ ים וַי אֱלֹהִּ ת הָּ תוּב )שמות כד יא( וַיֶׁחֱזוּ אֶׁ כָּּ יָּן שֶׁ נְּ עִּ וּכְּ

ש עָּ  פֹּ תְּ ם תִּ אִּ ה. וְּ ילָּ ה לַאֲכִּ כַנֶׁה הַהֲנָּאָּ יְּ תוּ. שֶׁ שְּ ם כֵּן  וַיִּ לַי, אִּ

זֶׁה   י  פִּ לְּ יקוּ  פִּ יַסְּ ם  נַיִּ שְּ דִּ ין,  אוִּ לָּ ה  לֹשָּ שְּ בוּ  תְּ כְּ נִּ ה  מָּ לָּ

ד לֹּא   חָּ קוֹם אֶׁ מָּ תַב בְּ כְּ ם נִּ וַדַאי אִּ ךָ, דְּ יבְּ י? יֵש לַהֲשִּ תִּ מַרְּ אָּ שֶׁ

קוֹם אַחֵר לֹּא תֹּאכַל   מָּ שוּל, וּבְּ סוּר בִּ לַמֵד עַל אִּ יְּ בַשֵל שֶׁ תְּ

סוּ לֹל אִּ כְּ יִּ לֹּא  שֶׁ ין שֶׁ דִּ יָּה בְּ נוּ, הָּ מַרְּ אָּ מוֹ שֶׁ ה כְּּ ילָּ ה וַאֲכִּ ר הֲנָּאָּ

ים   מֵדִּ ינוּ לְּ יִּ ר הָּ בָּ כְּּ ךְ עוֹד בוֹ, שֶׁ רֶׁ אֵין צֹּ י, שֶׁ ישִּ לִּ ב הַשְּ תֹּ כְּ יִּ

לַל   כְּ בִּ דְּ יָּדֵינוּ  בְּ שֶׁ ל  לָּ הַכְּּ ן  מִּ תֹּאכַל  לֹּא  בְּ ה  וַהֲנָּאָּ ה  ילָּ אֲכִּ

ל עַכְּ  ע. אֲבָּ מָּ ה בַמַשְּ ה הֲנָּאָּ ילָּ ה אֲכִּ ילָּ ה בוֹ אֲכִּ רָּ כְּּ לֹּא הֻזְּ ו שֶׁ שָּ

או  הַלָּ ם  עִּ א  לָּ אֶׁ ה  הַהֲנָּאָּ ים  מֵדִּ לְּ ינוּ  יִּ הָּ לֹּא  קוֹם,  מָּ שוּם  בְּ

נָּא לֹּא  תַב רַחֲמָּ א כָּּ ה לָּ מָּ לָּ ל עוֹד וְּ אֹּ שְּ ךָ לִּ אֵין לְּ י. וְּ ישִּ לִּ הַשְּ

כִּּ  יךָ  תִּ הוֹדַעְּ ר  בָּ כְּּ שֶׁ ם,  נַיִּ שְּ בִּ יק  פִּ יַסְּ וְּ ם  מֵהֶׁ ד  חָּ אֶׁ בְּ י  תֹּאכַל 

נֵי   פְּ ה, מִּ ילָּ שוֹן אֲכִּ תוּב לְּ יר בוֹ הַכָּּ כִּּ יַזְּ לֹּא  רֵךְ שֶׁ טָּ צְּ נִּ יָּן  נְּ עִּ לְּ

ה   י מָּ ה כִּּ נוּ מֵעַתָּ מַדְּ תוֹ. לָּ ךְ הֲנָּאָּ רֶׁ דֶׁ לֹּא כְּּ לוּ שֶׁ יוּב בוֹ אֲפִּ הַחִּ שֶׁ

ה   ילָּ אֲכִּ סוּר  אִּ לְּ חַד  )חולין שם(  ה  כָּ רָּ בְּ לִּ רוֹנָּם  כְּ זִּ רוּ  מְּ אָּ שֶׁ

הֲנָּאָּ  סוּר  אִּ לְּ חַד  ם וְּ הֶׁ בָּ נָּה  הַכַּוָּּ אֵין  שוּל  בִּ סוּר  אִּ לְּ חַד  וְּ ה 

ד  מֹּ לְּ רֵךְ לִּ טָּ צְּ נִּ א שֶׁ לָּ או אַחֵר, אֶׁ לָּ י לְּ ישִּ לִּ תוּב הַשְּ יֶׁה הַכָּּ הְּ יִּ שֶׁ

ם.  רֵיהֶׁ בְּ דִּ חַר בְּ בָּ רוּךְ שֶׁ ה, וּבָּ נוּ הֲנָּאָּ מֶׁ  מִּ

לא יהא  ד"ה    לפסחים כא עמוד ב( מהר"ם חלוואה  13

אכילה היתר  הוא .  בו  אכילה  היתר  בכלל  וכל שנהנה 

 דהא משתרשי ליה זוזי באיזה ענין שיהיה. 

י פסחים ר"פ ב.  ( ירושלמי  14 בִּ מַר רִּ ה כול׳. אָּ עָּ ל־שָּ כָּּ

ר  מוּתָּ לוֹכַל  ר  מוּתָּ הוּא  שֶׁ ה  עָּ ל־שָּ כָּּ תַנָּא  אן  מָּ י.  ימִּ אִּ

רַם   בְּ יר.  מֵאִּ י  בִּ רִּ יל.  הַאֲכִּ לְּ סוּר  אָּ אוֹכֵל  לָּ סוּר  אָּ יל.  הַאֲכִּ לְּ

ר  סוּר לוֹכַל מוּתָּ הוּא אָּ י שֶׁ ית אַף עַל פִּ ישִּ ה. חֲמִּ י יוּדָּ בִּ רִּ כְּּ

יב תִּ יל. הָּ הַאֲכִּ לוֹ    לְּ אוֹכְּ הָּ רֵף וְּ שָּ יעוּר יִּ ינָּן. סִּ תַנִּ הָּ א. וְּ י בָּ בִּ רִּ

ים.   בִּ לָּ ילֹו לַכְּּ הַאֲכִּ ר לְּ י. מוּתָּ בִּ שֵם רִּ מַר רַב חוּנָּה בְּ אָּ טוּר. וְּ פָּ

אן   עוֹת. מָּ מֵץ. לֹּא שָּ ל־חָּ נֵי כָּּ יתְּ ינָּן מִּ ה אֲתִּ י יוֹסֵה. מָּ בִּ מַר רִּ אָּ

י ב בִּ מַר רִּ יר. אָּ י מֵאִּ בִּ עוֹת. רִּ י  תַנָּא שָּ בִּ ייָּה קוֹמֵי רִּ וּן בַר חִּ

קֵר.  בְּ הֶׁ הֵמַת  בְּ לִּ ילוֹ  הַאֲכִּ לְּ ר  מוּתָּ שֶׁ ת  רֶׁ אוֹמֶׁ ֹּאת  ז ה.  ירָּ עִּ זְּ

יָּה   מְּ רְּ יִּ י  בִּ רִּ בַר  סָּ רֵר.  פָּ מְּ ינָּן.  תַנִּ הָּ וְּ יָּה.  מְּ רְּ יִּ י  בִּ רִּ יב  תִּ הָּ

ן  כֵּיוָּ רֵר. מִּ פָּ א מְּ לָּ מַר אֶׁ י יוֹסֵה. לֹּא אָּ בִּ מַר לֵיה רִּ רוֹת. אָּ כָּּ כִּּ

ר פֵירְּ וֹם.  שֶׁ הַיּ֖ ץ  מֵֵֽ חָּ כֵל֭  אָּ יֵֵֽ לֹּא  א.  דָּ מַר  אָּ דֵא  אֵייְּ וְּ טֵל.  בָּ וֹ 

אֲנָּן  ה  מָּ בַהֲנָּייָּה.  רוֹ  אוֹסְּ לְּ א  בָּ זֶׁה  הֲרֵי  ים.  בִּ לָּ לַכְּּ ילוּ  אֲפִּ

ין.   י נָּן קַייָּמִּ א כִּ לָּ יסוּר הֲנָּייָּה. אֶׁ תַנֵי אִּ בוֹ. הָּ כַלְּ ם לְּ ין. אִּ קַייָּמִּ

רֶׁ  אוֹמֶׁ ֹּאת  ז ים[.  ]אֲחֵרִּ ב  לֶׁ כֶׁ לְּ ילוּ  ילֹו  אֲפִּ הַאֲכִּ לְּ סוּר  אָּ שֶׁ ת. 

קֵר.   בְּ הֵמַת הֶׁ בְּ  לִּ

מדלא נפקא    -ש"מ  העמוד ב ד"ה  רש"י פסחים   (15

משום   אלא  הוא  טוב  יום  ערב  הראשון  יום  דהאי  ליה 

כר'  ליה  סבירא  מינה  שמע  טוב  ביום  להבעיר  דאסור 

יהודה דאמר לקמן בפרק כל שעה ]פסחים כא. וכז:[ אין 

ויליף לה מנותר דאי השבתתו  ביעור חמץ אלא שריפה  

בכל דבר סבירא ליה לוקמיה ביו"ט ויבערנו בדבר אחר  

 יאכילנו לכלבים או ישליכנו לים:

ענגל פסחים   א.  גיליוני הש"ס לר"י  עבר כא עמוד 

תמ"ח   סימן  או"ח  ש"ע  עיין  נ"ב  בהנאתו.  אסור  זמנו 

סעיף ו' דאסור להאכיל חמץ בפסח אפילו לבהמת אחרים  

והוא מירושלמי ואפי' חמץ שעבר עליו פסח  או הפקר  

נב  סימן  הפרדס  בספר  ומצאתי  באחרונים  ע"ש  אסור 

חמץ  איסורי  מיני  שאר  או  במרק  החטה  מצאה  ואם 

שהמאכל נאסר בו גם המאכל הנאסר אסור להשהות עד  

 אחר פסח ואסור בהנאה ולכלב תשליכו אותו.

של הפקר או"ח סתמ"ח סק"ט.  פמ"ג אשל אברהם  

ועיין עולת שבת והוא הדין לכל  עיין במ"א סימן תמ"ה  

הנאה   הלילה  איסורי  עד  הדין  והוא  כתב  והפ"ח 

רלה הלכה א ופסחים פרק כל שאה  ובירושלמי פרק ג דע

כר' אבהו אף לכלבים דאיק לה מלא יאכל בצירי  הלכה א  

לית  אחרים   הנאה  איסורי  בשאר  והרי"ף  ימוד  לא"כ 

, לית לימוד ג"כ ועיין והרא"ש כפי הנראה פסק כחזקיה  
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ב   עמוד  כא  פסחים  יהושע  י"ל  בפני  חזקיה  אמר  ד"ה 

כל  עון משום הכי מיותר לא יאלאחר זמנו שרו ר' שימ

 , וצ"ע. ועיין יו"ד הלכות בשר בחלב סימן צד סימן ג

ה֙  ( בא יג, ג.  16 וֹם הַזֶׁ ת־הַיּ֤ ם זָּכ֞וֹר אֶׁ עָָּ֗ ל־הָּ ה אֶׁ שֶֶׁׁ֜ ר מֹּ אמֶׁ ֹֹּּ֨ וַי

יא   ִ֧ ד הוֹצִּ יִָּ֔ זֶׁק  חֵֹּּ֣ בְּ י  כִִּּּ֚ ים  דִִּ֔ עֲבָּ ית  בֵֵּ֣ מִּ ם֙  יִּ רַ֙ צְּ מִּ מִּ ם  ּ֤ אתֶׁ צָּ יְּ ר  אֲשֶֹּׁ֨

ץ׃ מֵֵֽ ל חָּ כֵּ֖ א יֵאָּ ֹֹּ֥ ל ֶּ֑ה וְּ זֶׁ ּ֖ם מִּ כֶׁ תְּ ָ֛ה אֶׁ וָּ הֹּ  יְּ

) מרבינו יעקב מליסא( או"ח סימן  ( מקור חיים  17

אפילו בהמת וכו. והוא מירושלמי וז"ל לא  ק"י.  תמ"ח ס

לכלב  אם   קיימין  אנן  במא  לכלבים  אפיךו  חמץ  יאכל 

ה"ה   וא"כ   . אחרים  לכלבים  אפילו  אבל   . הנאה  היינו 

לאכו"ם וזה דוקה בחמץ בפסח משום דכתיב לא יאכל  

בציירי אבל בשאר איסורי הנאה דנפקא מלא יאכל מותר  

כח מתוס'  פסחים  כמו שמשמע בשו"ת פני יהושע וכן מו

כב ד"ה ואבר מן החי דמותר לנכרי שלא בפניו הואיל  

ואינו מחזיק לו טובה ואף דמצרכינן קבורה לכל איסורי 

לא  לכלבים  כשמאכיל  אבל  תקלה  משום  היינו  הנאה 

מ"מ   דאסור  משמה  הגמ"יי  שמדברי  ןאף  תקלה.  שייך 

דלא   מהא  מוכך  וכן  דמותר.  משמה  ותוס'  רש"י  רברי 

 ן זה בשאר איסורי הנאה.כתב הש"ע די

אסור ליתן כו', ודוקא בחמץ   ביאורי הגר"א או"ח שם.  

 . וכמ"ש בירושלמי הנ"ל אם לכלבו ההן איסור הנייה

 ראה בסוף. כללים מערכת א כלל רכג. שדי חמד 

 ראה בסוף. כללים שם כלל לח. פאת השדה 

ממ"ז   סימן  סימן  אדה"ז  סק"ב.  שו"ע  גדול  קו"א 

זה פשוט, כיון שהשו"ע מתיר לכתחלה, ואף    מאד כו'.

רמ"א לא נחלק עליו אלא מחמת המנהג אבל מעיקר הדין  

ת"נ  בסס"י  המ"א  שהאריך  כמו  השו"ע,  כפסק  הוא 

לתמוה על המנהג זה, והעלה שטעם המנהג הוא משום  

דאסור להאכיל איסורי הנאה לנכרי לפיכך אסור למכרו  

אינו זה  ובודאי  שבו.  איסור  מדמי  חומרא   חוץ  אלא 

איסורי   בשאר  ולא  חמץ,  גבי  להחמיר  שנהגו  בעלמא 

ואפילו לבהמת  הנאה, שכולם אסורים להאכילו לנכרי 

סק"ד   סוף  בט"ז  עיי"ש  צ"ד,  סי'  ביו"ד  כמ"ש  הפקר, 

בשם איסור והיתר ורש"ל ותורת חטאת, וכ"מ במשנה 

סוף תמורה כמ"ש הפרי חדש שם, ואעפ"כ מותר למכרן 

איס מדמי  חוץ  שנתערב  לנכרי  נסך  יין  כגון  שבהן,  ור 

כנגדו שיש שם   חלקים  ו'  ואין בתערובת  מינו  בשאינו 

יין כמ"ש רמ"א ביו"ד סי' קל"ד סעיף ה'   טעם ומראה 

בחמץ משהו.ובפרט   וק"ו  וכ"ש  בש"ך,  עיי"ש  בהג"ה, 

שיש אומרים )הר"ן בשם הראשונים והובא בפרי חדש  

סי' תס"ז( שכל איסורין לסתם יינן מדמינן להו דאפילו 

יין ביין שרי. וזהו בודאי ג"כ דעת הרשב"ם וראבי"ה,  

שהביא המרדכי בפרק כל הצלמים ובהגהת מימוני סוף  

הלכות חמץ, דהולכת הנאה לים מהני גם בחמץ, והוא 

הדין למכור לנכרי חוץ מדמי איסור, כדאיתא שם בהדיא  

ראבי שהביא  ע"ש  בראיה  מהירושלמי  ורשב"ם  "ה 

למא דבלח בלח נמי מהני תקנתא בהגהות מיימוניות, א

דר' שמעון בן גמליאל ודר' אליעזר, משום דלסתם יינן 

שהביא   שבירושלמי  הדריוני  חרס  כמו  לה,  מדמינן 

ממנו.  ראיה   ראבי"ה 

אלא דאנן לא קיי"ל הכי בלח בלח, אלא כמ"ש המרדכי  

בפרק כל שעה דליין נסך מדמינן לה. ואף ר"י מפרי"ז  

החטה   ממשות  שאין  משום  דמיקל  אלא  בזה  נחלק  לא 

כלום בתרנגולת, וכ"פ בש"ע סי' תס"ז, אבל בש"ע כאן  

בסי' תמ"ז מיירי בלח בלח ממש, דאף ר"י מפרי"ז מודה  

דכי שחידש דטיפה לחלוחית  בזה, כדמשמע מלשון המר

ולכן הוא מתיר,  דר"י מפרי"ז לא ס"ל הכי  כו', מכלל 

שנדחק   אברהם  באשל  )עיין  ס"ל  דהכי  ותשכח  דו"ק 

מ"ש בדב ולפי  חדש  הפרי  על  והשיג  הש"ע  רי 

פסק  קל"ד  סי'  שביו"ד  לשיטתו  הולך  ניחא(.והשו"ע 

הב"י דתקנתא דר' אליעזר ודרבי שמעון בן גמליאל לא  

מהני ביין ביין, וכן הוא הסכמת האחרונים שם. וזהו ג"כ  

כוונת רמ"א בדרכי משה שהביא בתחילה דעת הרשב"ם 

שחו שעה,  כל  פרק  שבמרדכי  ר"י וראבי"ה  על  לק 

אסור   חטה  בה  שנמצא  תרנגולת  דאפילו  מפרי"ז 

למוכרה, ובלח בלח ממש אף ר"י מפרי"ז מודה משום  

לפסק   מועיל,  פדיון  דאין  וה"ה  לה,  מדמינן  נסך  דליין 

הש"ע ביו"ד שפסק כרי"ף ורמב"ם ורא"ש, והיינו דלא 

מהני  דרשב"ג  תקנתא  דאף  דס"ל  וראבי"ה  כרשב"ם 

ב  בלח  אפי'  איסורין  יינן, בשאר  סתם  גבי  כמו  לח 

היטב   עיין  ורשב"ם,  ראבי"ה  שהביא  בראיה  כמבואר 

בכל המקומות שרמזתי ותראה שכן הוא. ובזה עלו כהוגן 

ז"ל, דלא כחק   דברי הש"ע ורמ"א ושאר כל אחרונים 

וראבי"ה,   הדין של רשב"ם  דאשתמיטתיה מקור  יעקב 

כדמשמע   בשמם,  והיתר  באיסור  מ"ש  אלא  ראה  ולא 

מלשונ  בדרכי  בהדיא  רמ"א  מ"ש  אשתמיטתיה  וגם  ו, 

משה, שהביא המרדכי פרק כל הצלמים ואפ"ה לא פסק 

כן מטעם שנתבאר, וזה גרם לו להשיג על רמ"א שלא  

 כדת:

כיצד ביעור חמץ שורפו  ר"ס תמ"ה.  ( שו"ע או"ח  18

או פוררו וזורה לרוח או זורקו לים ואם היה החמץ קשה 

ואין הים מחתכו במהרה הרי זה מפררו ואחר כך זורקו 

הגה והמנהג לשורפו וטוב לשורפו ביום דומיא דנותר שהיה לים:  
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נשרף ביום )ד"ע( אך אם רוצה לשורפו מיד אחר הבדיקה כדי שלא 

 :יגררנו חולדה הרשות בידו: )הגהות מיימוני פ"ג וכל בו(

אדה"ז   ד.  שו"ע  סעיף  עד  שם  שורפו  מבער  כיצד 

שנעשה פחמים )אבל אם לא נעשה פחם אע"פ שנחרך  

שלא  כיון  בפסח  להשהותו  אסור  כלב  מאכילת  ונפסל 

נפסל מאכילת כלב עד לאחר זמן הביעור כמו שנתבאר  

בסי' תמ"ב( או פוררו לפירורין דקים וזורה אותו לרוח  

בו שאם לא  וכיוצא  פת  וזורק לנהר אם הוא  פורר  או 

יזרקנו לנהר או לים הרי הוא שט על פני המים יפררנו ו

אבל   ]ממנו[  ליהנות  בספינה  המהלך  אדם  ויוכל 

כשמפררו לפירורין דקים וזורקו למים הרי הן נימוסין 

ונימוחין בתוך המים אבל אם היה החמץ פירורין פירורין  

כגון חטים וכיוצא בהן אין צריך לפררן עוד אלא משליכן  

תפזרים מאליהם על פני המים  מן השק לתוך המים והן מ

ולא יהנה מהן שום אדם. ויש מחמירין בחטים או שאר  

לג' חתיכות   או  לב'  ואחד  אחד  כל  לחתוך  תבואה  מיני 

ואחר כך ישליכם למים כיון שהם קשות ואינן נימוסין  

בתוך המים וטוב לחוש לדבריהם במקום שאפשר כגון  

 שאין שם אלא מעט חטים שיוכל לחתכן בשעה מועטת

אבל אם הן הרבה שיצטרך לשהות הרבה בחתיכתן או 

עד שיטחנם אין להשהות החמץ בשביל כך )ובפרט אם  

הביטול  בכלל  היו  שלא  הביעור  זמן  לאחר  נתחמצו 

כמו   חמישית  שעה  בסוף  חמצו  את  אדם  כל  שמבטל 

התורה  מן  איסור  יש  כן  ואם  תל"ד  בסימן  שנתבאר 

 להשהותם( ויש לסמוך על סברא הראשונה: 

ז.   סעיף  שהחמץ  שם  ואומרים  זה  כל  על  חולקין  ויש 

אלא  ביעורו  אין  לגמרי  העולם  מן  לבערו  שצריך 

בשריפה שאנו למידין מנותר מה נותר ישנו בבל תותירו  

בל  )פירוש  תותר  בבל  שישנו  חמץ  אף  שריפה  וטעון 

יראה ובל ימצא( טעון שריפה והלכה כסברא הראשונה  

חכמים   ודרשו  באש  הנותר  את  ושרפת  נאמר  שהרי 

שבתורה  הנאה  איסורי  כל  ואין  שריפה  טעון  הנותר 

טעונין שריפה ואף על פי כן המנהג במדינות אלו כסברא  

האחרונה. ולפיכך נוהגין שהחמץ שמוצאין בבדיקת ליל  

אותו  מצניעין  אלא  בלילה  מיד  אותו  שורפין  אין  י"ד 

לשורפו למחר ביום כדי לדמותו לנותר שמצותו לשורפו  

ביום השלישי באש ביום שנא והנותר מבשר הזבח  מר 

ישרף ולא בלילה אך אם ירצה לשרוף החמץ מיד אחר  

ועכברים   חולדה  או  קטנים  יגררוהו  כדי שלא  הבדיקה 

טוב   בבדיקתו  חמץ  שום  מצא  לא  ואם  בידו.  הרשות 

חובת   ישכח  שלא  כדי  לבדיקה  שלקח  הכלי  לשרוף 

הביעור לשנה הבאה וגם כדי שלא ישכח לבטל ביטול  

 השני שנתבאר בסי' תל"ד: 

אסור להאכיל חמצו בפסח  ח ס"ו.  שו"ע שם סימן תמ"

 אפילו לבהמת אחרים או של הפקר

תמ סימן  אדה"ז  ג.  שו"ע  סי'  שעה ג  מתחלת  אבל 

יכול   אינו  ולפיכך  בהנאה  גם  אסרוהו  ולמעלה  ששית 

ולא   להפקירו  ולא  במתנה  לו  ליתנו  ולא  לנכרי  למכרו 

ועוף   חיה  לבהמה  של  להאכילו  אלא  שלו  אינן  אפילו 

הפקר ואפילו חמצו של נכרי אסור בהנאה )לפיכך אסור  

 להריח פת חמץ של נכרי משעה ששית ואילך(:

ואם משליכו לבית הכסא הרי שם סימן תמ"ה ס"ה.  

הוא כמבוער מן העולם לגמרי כיון ששום אדם לא יוכל 

שמשליכו   קודם  לפררו  צריך  ואין  ממנו  ליהנות  עוד 

אפילו הוא פת וכיוצא בו ובלבד שלא ישליכנו שם לפני  

חזיר שאסור להאכיל לבהמה אפילו היא של נכרי או של  

כו שם  הפקר כמו שנתבאר בסי' תמ"ג אבל כשאינו משלי

לפני חזיר אע"פ שסופו לאכול ממנו אין בכך כלום כיון 

 שאינו נותן לפניו לאכול: 

וכל זה כשיש חמץ במלאי הנמכר  שם סימן תמט בסופו.  

בתוך החנות שאפשר לתלות שחמץ זה הנמצא הוא מן 

המלאי אבל אם הוא בענין שאי אפשר לתלות שחמץ זה  

אחר   הולך  הכל  הרי  המלאי  מן  הן הוא  אם  הפועלים 

ישראל אע"פ שהחנות ומלאי של נכרי הרי החמץ אסור  

ואע"פ  שמה  נפל  הפועלים  מן  שבודאי  בהנאה  אפילו 

בודאי כבר   מן החנות קודם הפסח  שכשיצאו הפועלים 

נכרי   של  החנות  בתוך  מהם  שנפל  החמץ  מן  נתיאשו 

ימי  כל  זה  חמץ  היה  וא"כ  ויאכלהו  ימצאהו  שהנכרי 

עברו עליו הפועלים בבל יראה הפסח הפקר גמור ולא  

ובל ימצא מכל מקום הרי כבר נתבאר בסי' תמ"ח שאף 

בהנאה   אסור  הפסח  קודם  שהפקירו  ישראל  של  חמץ 

שהחנות   אע"פ  נכרים  הן  הפועלים  ואם  הפסח  לאחר 

באכילה   אפילו  מותר  החמץ  הרי  ישראל  של  ומלאי 

ואע"פ שכשיצאו הפועלים מן החנות קודם הפסח בודאי 

החמץ שנפל מהן ונעשה החמץ הפקר גמור   נתיאשו מן

וכל דבר הפקר המונח ברשותו של אדם מישראל זכתה 

לו רשותו ונקנה לו ההפקר ונעשה כשלו ממש אף על פי  

ימי   כל  בחנותו  שהיה  זה  חמץ  להישראל  נקנה  לא  כן 

 הפסח מטעם שנתבאר בסי' תמ"ח עיין שם: 

כך הוא עיקרן של דברים   אלאפסחים.  ( ר"ן ריש  19

מב'   בא'  להתקיים  יכול  תשביתו  תורה  שאמרה  שזה 
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דברים או שיבטל בלבו כל חמץ שיש ברשותו ויוציאנו 

בחמץ  אפי'  מדאורייתא  בהכי  וסגי  מרשותו  במחשבתו 

התורה   מן  צריך  כלל  בלבו  בטלו  לא  אם  או  לו  הידוע 

שם  להמצא  רגיל  שהוא  מקום  בכל  אחריו  שיבדוק 

ויבערנו מן העולם ובביעור זה הוא שנחלקו במה יבערנו 

ל חייב  מבטל  שאינו  כל  יעבור  ולפיכך  שלא  כדי  בדוק 

ז"ל  רש"י  כתב  ]ולפיכך  ימצא  ובל  יראה  בבל  עליו 

שבודקין את החמץ כדי שלא יעבור עליו בבל יראה ובל  

סגי   שמבטל  למי  אבל  מבטל  שאינו  למי  והיינו  ימצא[ 

בהכי אלא מפני שבטול זה תלוי במחשבתן של בני אדם 

יוציאוהו   ולא  בכך  שיקלו  ואפשר  שוות  דעותיהן  ואין 

בטול  מלבן   יספיק  שלא  להחמיר  חכמים  ראו  לגמרי 

והצריכוהו בדיקה וביעור שהוא מספיק ג"כ מן התורה 

לאכלו  יבא  ביתו  בתוך  ישהנו  שאם  שחששו  מפני  או 

בדיקה  אלא  כלל  ביטול  בעי  לא  דמתני'  דתנא  ומשמע 

ובהכי סגי ליה לפי שמכיון שבדק יצא ידי חובתו ואם  

יבער יפיפיה  גלוסקא  כך  אחר  ימצא  לאלתר שמא  נה 

שמא תאמר למפרע עבר עליה ליתא שהרי סמכה תורה  

על החזקות וכל שבדק אותן מקומות שרגיל להמצא בהן 

חמץ יצא י"ח ואין לו לחוש לככר בשמי הקורה ולפיכך  

תנא דמתני' לא הזכיר בטול אחר הבדיקה כלל אלא שבא  

שיבטל  צריך  הבודק  ואמר  וחדש  רב  אמר  יהודה  רב 

)י:(  בגמ'  גלוסקא    ומסקינן  ימצא  שמא  טעמא  דהיינו 

יפיפיה ודעתיה עלויה ופרש"י ז"ל דשמא מתוך שדעתיה 

ונמצא עובר עליה כלומר  עלויה ישהה אותה מלבערה 

משעת מציאתה ואילך אבל מקמי הכי לא שכבר יצא י"ח  

זה  דעת  לפי  אומר  אתה  ונמצאת  כדכתיבנא.  בבדיקה 

ה  שהתורה שאמרה תשביתו היינו או בבטול או בבדיק

וביעור והיינו בחמץ ידוע או מפני חשש מקומות שהוא  

ולא   ידוע  חמץ  לו  שאין  כל  אבל  בהן  להמצא  רגיל 

מצות   עליו  חלה  לא  בהן  להמצא  רגיל  שהוא  מקומות 

השבתה שהרי אתה אומר שכל שבדק אע"פ שלא ביטל  

אלא  עליה  עובר  אינו  יפיפיה  גלוסקא  בידו  ונשתיירה 

אין מצות השבתה   בשהייתה משעת מציאה ואילך אלמא

אלא על חמץ ידוע או מפני מקומות שרגיל להמצא בהן  

מצא   ואח"כ  בטל  ולא  שבדק  שכל  לפרש  אפשר  ואי 

גלוסקא יפיפיה עובר עליה למפרע שא"כ אפי' בדק הוא  

מחויב מן התורה לבטל מפני ספק חמץ שאינו מצוי וכיון 

בדיקה   מוצא  אי אתה  סגי  דמדאורייתא בבטול בעלמא 

ן התורה אלא כדאמרן זהו דעתי והוא על דרך  ]ובעור[ מ

יותר   בחמץ  בדיקה  חכמים  שהצריכו  ומה  ז"ל  רש"י 

מבשאר אסורין ולא סמכו על הבטול כבר כתבתי שעשו 

אדם שלא   לבני  מצות תשביתו שחששו  לקיים  כדי  כן 

יבטלוהו במחשבתן לגמרי ואם אתה אומר שחששו שלא 

טע היינו  ז"ל  הראשונים  וכדברי  לאכלו  דחשו  יבא  מא 

ביה טפי מבשאר איסורין משום דחמץ לא בדילי אינשי 

כרת  ביה  דאית  טפי  איסוריה  וחמיר  שתא  כולי  מיניה 

ואפשר עוד שמפני טעם זה החמירה התורה בו לעבור  

 עליו בבל יראה ובל ימצא: 

 

פתיחה להלכות פסחים חלק א םרק א אות פרי מגדים  

ומה שכתבנו אי יש טעם נגלה מה שהחמירה תורה    ט.  

יבין   ]בספר[  הרשב"ץ  )בשו"ת(  בחמץ,  יראה  בבל 

שמועה במאמר חמץ דף כ"ד א', הטעם, דלא בדיל מיניה, 

ריש  תוספות  ועיין  בו,  התורה  החמירה  לאכול,  ויבא 

כתבנו  ט[  כלל  ]סוף  העמקים  שושנת  ובספר  פסחים, 

א ד"ה ומה( )כ"ב(  מזה. והנה הר"ן ז"ל ריש פסחים ]א,  

]כתב כן[ כבו באפשר, והרא"ם בביאוריו לסמ"ג הלכות 

]ג, ד אות ל[ כתב דאשמעינן, אע"פ שלא אכלו,   חמץ 

דלא תימא ]כיון[ כגז דעיקר מה שאסור בבל יראה דלמא 

אתי למיכל וכו'. משמע מכולהו הטעם מן התורה דלמא 

ומה דמהני ביטול, אכתי דלמא יאכל, ועיין   אתי למיכל.

פרי חדש ]סימן[ תל"א ]סוף[ אות א', והיינו אם נאמר  

אף לידוע מהני ביטול, יש לומר כיון שמפקיר בדיל בין  

מהן  יש  אסורות  במאכלות  מצינו  נא  והנה  מיניה.  הוא 

בעשה כבשר אדם וכדומה עיין ר"מ )פ"ג הלכה ו'( ]פרק  

ממאכלות כהן  ג[  הלכה  ע"ט   ב  ]סימן[  ויו"ד  אסורות 

ויש מהן במיתה בידי   ויש מהן בלאו,  סעיף א' בהג"ה, 

שמים, ויש מהן בכרת, ונוסף נותר שהוא בבל תותירו,  

ובתוספות   בבל יראה.  רגע עובר  יותר כל  וחמץ חמור 

כן  י"ל  והחמירה התורה",  הואיל  נמי  "אי  ריש פסחים 

בלב    כון משום לתא דאכילה מדלא פירשו שמא לא יבטל

של   רואה  אתה  אבל  ולפ"ז  ]שם[.  ז"ל  כהר"ן  שלם 

אחרים וגבוה ]שם ה, ב[, אגב נקטיה, דגבוה בדיל מיניה 

ואין צריך קרא, ועיין תוספות פסחים ה' ב' ד"ה אבל,  

מי שאסר חמצו   ולכאורה  מיניה.  א' בדיל  ו'  ]ובגמרא[ 

בל  עובר  אין  פסח  כשבא  איסורו  קודם  בהנאה  עליו 

ונהי דב' דברים אין ברשותו ועשאן   יראה, דלאו דיליה,

גוונא  כהאי  אבל  רחמנא,  חדית  ברשותו,  כאלו  הכתוב 

הנאה  המודר  ]בהגה[  ב'  סעיף  תרמ"ט  סימן  ועיין  לא, 

מלולבו לא הוה שלכם, ועיין חידושי הרשב"א כי סוכה  

ל"ה ]ע"א ד"ה ושל[. ובר"מ ז"ל פרק א' הלכה )ב'( ]ג[  

דיליה הוא דאסור  מחמץ ומצה קנה חמץ לוקה, והא לאו  

גוונא לא חדית קרא,  וכהאי  וקניתו לאו כלום,  בהנאה 

ועבודת   הוא.  דיליה  נמי  גוונא  כהאי  כרחך  על  אלא 
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כוכבים שהגביה ישראל וקנה, אין בטילה ]עבודה זרה  

מב, א[, אף דאיסור הנאה. וצריך לחלק כחון בין ]סימן[ 

תרמ"ט לזה. וחמץ של כלאי הכרם כהאי גוונא נמי י"ל 

א[  מב,  ]פסחים  עוברין  אלו  ובריש  יראה.  בל  עבר 

והקשו  יראה  בל  עובר  תערובת  ואלו[  ]ד"ה  לרש"י 

נלן אף די"ל הטעם דלא בדיל בתוספות ]שם ד"ה ואלו[ מ

וי"ל דוקא בכרת ולא בלאו נטו, ומיהו לרש"י י"ל דיליף  

לתערובת,  הדין  הוא  מילי  לכל  מאכילה  דראיה  שאור 

 ואי"ה בפנים אבאר עוד מזה. 

נא שמתי הנה  כלל ח.  לקח טוב ) לר"י ענגל (   שה"ג *

סייג   מטעם  דאורייתא  איסור  מצינו  אי  לבבר  לבי 

 והעירותי בזה מאיזהו מקומן בס"ד ואלו הן. 

פסחים   ריש  הר"ן  חכמים  וז"ל  כ'  א[  שהצריכו  ומה 

בדיקה בחמץ יותר מבשאר אסורין ולא סמכו על הבטול  

מצות תשביתו שחששו  כבר כתבתי שעשו כן כדי לקיים  

אתה   ואם  לגמרי  במחשבתן  יבטלוהו  שלא  אדם  לבני 

אומר שחששו שלא יבא לאכלו וכדברי הראשונים ז"ל  

היינו טעמא דחשו ביה טפי מבשאר איסורין משום דחמץ 

לא בדילי אינשי מיניה כולי שתא וחמיר איסוריה טפי  

החמירה   זה  טעם  שמפני  עוד  ואפשר  כרת  ביה  דאית 

בו לע ובל ימצאהתורה  וע'   בור עליו בבל יראה  עכ"ל 

ומה    .  פתיחה להלכות פסחים פרק א אות ט וז"ל  פמ"ג  

שכתבנו אי יש טעם נגלה מה שהחמירה תורה בבל יראה  

בחמץ, )בשו"ת( הרשב"ץ ]בספר[ יבין שמועה במאמר  

חמץ דף כ"ד א', הטעם, דלא בדיל מיניה, ויבא לאכול, 

יש פסחים, ובספר  החמירה התורה בו, ועיין תוספות ר

והנה הר"ן   מזה.  ט[ כתבנו  ]סוף כלל  שושנת העמקים 

 בתז"ל ריש פסחים ]א, א ד"ה ומה( )כ"ב( ]כתב כן[ כ

 כו עכ"ל. עיין שם בארוכה.  באפשר כן

 ראה בסוף. שדי חמד כללים מערכת א כלל קכא. 

 ראה בסוף.  . כללים שם כלל לזפאת השדה 

אמנם קשה לנו מאוד במאמרי האנשים    .( זבח פסח21

חמישים   לקו  הים  שעל  האומרים  אתנו  השלמים  ההם 

רבי  לדעת  מכות  ומאתיים  הגלילי  יוסי  ר'  לדעת  מכות 

אליעזר ומאתיים וחמישים מכות לדעת רבי עקיבא, כי  

הים?  שעל  מהמכות  הגדול  המספר  אותו  ציירו  איך 

ניסים   "עשרה  ח':  פרק  באבות  היא  מפורשת  ומשנה 

יעשו ועשרה על היםעשו לאבותינו במצרים  נ  ומה   ,"

זו? גם אשאלם ויודיעוני  בדרשותיהם הסותרות משנה 

במה ישתנו המכות כולם אלו מאלו, ואם היו מתיחסות  

מתיחסות   כן  גם  היו  האם  מצרים  מכות  עם  במספרם 

או שהיו מכות הים ממין אחר מתחלף  באיכותן  אליהן 

הוא בזה  שנראה  ומה  מצרים?  שהחכמים   ממכות 

שלשתם הבינו אותה משנה באבות על הניסים שנעשו 

בהצלתם במצרים או על הים ולא על המכות    לישראל

פירש    המצריים שלקו   וכן  הים,  על  ולא  במצרים  לא 

שנעשו  ניסים  העשרה  אמנם  במשנה.  שם  הרמב"ם 

לישראל המצרים הם מה שנצולו מן העשר מכות, והיות 

כל מכה ומכה מהן מיוחדת למצריים ולא לישראל, והם  

מכה   בכל  התורה  מלשון  משמע  וכן  ספק.  בלא  ניסים 

ומכה מלבד מכת הכנים שלא נתברר בה אבל כן מקובל  

באומה. כי נאמר בפירוש בדם "ולא יכלו מצרים לשתות 

מים מן היאור" להורות שהנס היה לישראל שלא הורע 

משכבך",   ובחדרי  בביתך  "ובאו  בצפרדע  ונאמר  להם. 

בע גושן", ונאמר  ארץ  את  ההוא  ביום  "והפלתי  רוב 

ונאמר בדבר "וממקנה בני ישראל לא מת אחד", ונאמר  

בשחין "כי היה השחין בחרטומים ובכל מצרים", ונאמר  

היה   לא  ישראל  בני  שם  אשר  גושן  בארץ  "רק  בברד 

ארץ   כל  על  הארבה  "ויעל  בארבה  ונאמר  ברד", 

או היה  ישראל  בני  "ולכל  בחושך  ונאמר  ר מצרים", 

בישראל.   המכות  היו  מורה שלא  זה  וכל  במושבותם". 

אמנם העשה ניסים שנעשו לישראל על הים הם קבלה,  

 ואלו הם: 

המים"    –א   "ויבקעו  בפסוק  כפשוטו  המים  הובקעו 

 )שמות י"ד, כ"א(. 

אחר שבאו נעשו כקובה ועליו כדמות גג לא מקופח   –ב 

נקב   בו  ולא משופע, כי היה כל הדרך בים כאילו היה 

וחלול והמין מימין ומשמאל וממעל, וזהו מאמר חבקוק:  

זָּיו" )חבקוק, ג', י"ד(.  רָּ יו רֹּאש פְּ מַטָּ תָּ בְּ  "נָּקַבְּ

"ובני    –ג   שנאמר  להם  ונקפה  נתקשתה  הים  קרקע 

ישראל הלכו ביבשה בתוך הים" ולא נשאר בקרקעיתו 

 שום חומר וטיט כבשאר נהרות. 

כי דרכי מצרים היו בחומר מדובק והוא מה שנאמר   –ד 

ים" )שם שם, ט"ו(.  ם רַבִּ ר מַיִּ מֶׁ  "חֹּ

שנבקע הים לדרכים רבים כמספר השבטים כעין   –ה  

ים" )תהלים   ֶּ֑ זָּרִּ גְּ זֵֵּ֣ר יַם־ס֭וּף לִּ גֹּ קשה ועגול כמו שנאמר "לְּ

 קל"ו, י"ג(. 

תָּ    –ו   רְּ בַּ֖ "שִּ שנאמר  כאבנים  ונתקשו  המים  שנקפאו 

ם" )תהלים ע"ד, י"ג( רצה לומר  יִּ ֵֽ ים עַל־הַמָּ ינִָּ֗ נִּ י תַַ֝ אשֵֹ֥ רָּ

שנתקשו המים עד שנעשו חזקים שאופן שיברו הראשים  

 עליהם. 

שלא נקפאו כקפיאת שאר המים הנקפאים רצה לומר    –ז  

היו   כאילו  רבות  חתיכות  היו  אלא  אחת  חתיכה  להיות 
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ה  ּ֤ אבנים מסודרים קצתם על קצתם והוא מה שאמר "אַתָּ

ֶּ֑ם" )שם.(.   ךֵָּ֣ יָּ זְּ עׇּ תָּ בְּ רְּ  פוֹרֵַּ֣

שנקפאו כזכוכית והיו בהירים כשוהם כדי שיראו    –ח  

כַת  שְּ קצהם את קצהם בעת עברם בים כמו שנאמר "חֶׁ

ים" )תהלים י"ח, י"ב(, רצה לומר קיבוץ   קִּ חָּ בֵי שְּ ם עָּ מַיִּ

 המים היה כעצם השמים לטוהר שהוא בהיר.  

 שהיו נוזלים מהם מים מתוקים והיו שותים אותם.   –ט 

שהיו נקפאים בעת שהיו נוזלים אחר שלקחו מהם    –י  

מה ששתו בטרם ירדו לארץ וכמו שנאמר "נצבו כמו נד 

הים.   בלב  נקפא  היה  הנוזל  הדבר  לומר  רצה  נוזלים", 

ומצאנו בקבלה גם כן שבאו על המצריים מכות בים יותר  

ממכות מצרים, אבל כולן היו מעשרה המינים אשר לקו 

למיני ונתחלקו  רמז  במצרים  זה  ועל  הים  על  רבים  ם 

באומרו אלה הם האלהים המכים את מצרים בכל מכה 

במדבר, היינו במדבר ים סוף, עד כאן לשון הרב. ולמדנו  

עם  הניסים שנעשו  ענינה  היה  מדבריו שהמשנה ההיא 

ישראל בהצלתם, אבל ענין המכות שנלקו בהן המצריים 

במשנה  נאמר  ועליו  אחר  דבר  הוא  הים  ועל  במצרים 

"עשר מכות נלקו המצריים". ומורה שהעשר מכות הן 

ישראל  בבחינת  הם  ניסים  והעשרה  המצריים  כנגד 

לדברי   מהמשנה  סתירה  תפול  לא  הזה  ובדרך  וערכם, 

בהם   שנלקו  שהמכות  ביאר  עוד  האלה,  השלמים 

המצריים כל הים היו ממין עשר מכות, והביאו לזה לפי  

גדו וערך  יחס  עשו  האלה  החכמים  שכל  בין  שראה  ל 

מכות מצרים למכות הים, באמרם שבעד כל אחת ואחת 

ממכות מצרים נעשו חמש על הים, כי היעלה על הדעת 

שלא יעשו היחס והערך הזה כי אם במספר שהוא דבר  

מקרי בהן ושלא יהיה שום הדמות ויחס בעינינם ועצמם?  

אגוזים   שני  כנגד  הם  האדם  מיני  ששני  נאמר  האם 

אין   אלא  בשוק?  החכמים  שנמכרים  באו  שלא  ספק 

להעריך וליחס מכות מצרים ומכות הים כי אם להיותם  

בכמותן ואיכותם ומבען. ולכן היתה הדרשה "כמה לקו  

באצבע עשר מכות אמור מעתה" וכו', אצה למר שנעשו  

על הים חמישה פעמים כנגד האצבע שנעשה במצרים כי 

יש ביד חמש אצבעות. ומזה הוכיח שהיו מכות היום ממין 

כות מצרים כיון שכולם היו אצבעות. ואולי יסמוך לזה מ

גם כן הפסוק שאמרו הפלישתים כשבא ארון האלהים 

יַד   ילֵנוּ, מִּ י יַצִּ נוּ, מִּ אל המחנה בימי עלי שאמרו: "אוֹי לָּ

ת־  ים אֶׁ ים, הַמַכִּּ אֱלֹהִּ ה הֵם הָּ ה; אֵלֶׁ אֵלֶׁ ים הָּ ירִּ אַדִּ ים הָּ אֱלֹהִּ הָּ

ה בַמִּ  ל־מַכָּּ כָּ ם בְּ רַיִּ צְּ ר" )שמואל א', ד' ח'(. ובאמרם  מִּ בָּ דְּ

ובאמרם   שבמצרים  המכות  לעשר  רמזו  מכה"  "כל 

"במדבר" הכוונה על מדבר ים סוף כמו שהביאו הרב.  

וראוי שנפרט זה ונראה אם יצדק בכל המכות, כי הדם  

שנעשה מהיאור במצרים גם כן נעשה ממנו הרבה בים  

וכן   מהמצריים.  רבים  דמים  בתוכו  נשפכו  כי  אם  סוף 

על   זה  שהיה  שכן  כל  הצפרדעים  עליהם  עלו  במצרים 

בעפר  הכינים  נעשו  במצרים  אם  היותם.  מקום  הים 

האדמה גם בבוא פרעה לרדוף אחרי בני ישראל העלו 

עפר על ראשם בדרך והיו לכנים. אם במצרים באו בעלי 

חיות מעורבים להזיק בהם גם בים באו יותר ויותר כי 

קט חיות  מספר  ואין  רמש  אם  "שם  גדולות".  עם  נות 

המצרים באה מכת השחין פורח אבעבועות על המצרים 

נפוחים   שמה  שמתים  במים  שחין  להם  שהיה  שכן  כל 

ומלאים אבעבועות. אם במצרים בא הברד והקולות גם  

שאמרו   כמו  עליהם  ונופלים  כאבנים  נעשו  המים  בים 

היו   ששם  המים"  על  תנינים  ראשי  "שברת  חז"ל 

במצרים אם  והם    המצריים.  הארבה  בא  במצרים  אם 

העופות היורדים לאכול כל שכן שהיה זה בים בהיותם  

מתים שם פגרים היו יורדים עליהם העופות וכמו שנאמר  

מכת   היתה  במצרים  אם  הפגרים".  על  העיט  "וירד 

החושך כל שכן שהיה חושך למצריים בתוך הים וכמו 

היתה מכת  אם במצרים  והחושך".  "ויהי הענן  שנאמר 

והצעיר  בכור כבכורתו  הבכור  נלקו  הים  על  הנה  ות 

מן   המו  ספו  כולם  וגדול  קטון  וזקן  נער  כצעירותו, 

כאצבע   נחשבו  מצרים  שמכות  מזה  ונתבאר  הבלהות. 

אחת, ומכות הים היו חמש אצבעות, היינו תוספת מיני  

המכות ההם בעצמן על אחת כמה וכמה כפולה ומכופלת,  

שרציתי לבאר ולכן   ובכל זאת היו מאותו המין. והוא מה

אמרו במשנה שהוכו במצרים עשר מכות ועל הים עשר 

אך   המכות  סוגי  שהם  מינים  עשרה  לומר  רצה  מכות 

פעמים.  כמה   נכפלו 

 

נ' ד"ה    הגש"פ עם לקוטי טעמים ומנהגים עמוד כז

ר'   מכות. מכות,  ר"נ  מעשרה   מכות,  היו  כולם  אבל 

המינים ההם אשר ירדו במצרים, ונחלקו למינים רבים  

על הים )פיה"מ אבות פ"ה מ"ד(. וא"כ אינו חולק על  

מ"ש באדר"נ פל"ג )ולנוסחא אחת כ"ה גם במשנה אבות 

בס'   )ז"פ(.  בים  המצרים  על  הביא  מכות  דעשר  פ"ה( 

 תפלה למשה מפרט החמשים מכות, ר' ור"ן מכות.

 

מַר: ״לֹּא ( פסחים כג עמוד א.  22 נָּא אָּ רַחֲמָּ מֵץ, דְּ וַהֲרֵי חָּ

עַל  מַה  תְּ אוֹמֵר:  י  ילִּ לִּ הַגְּ יוֹסֵי  י  רַבִּ יָּא,  תַנְּ וְּ מֵץ״,  חָּ כֵל  יֵאָּ

ה עָּ בְּ ל שִּ ה כׇּּ סוּר בַהֲנָּאָּ מֵץ אָּ ךָ הֵיאַךְ חָּ מְּ  . עַצְּ

ר יהושע    אה אות כא.  ועים ערך חמץ בהנ( מלא הר23

דס"ל חמץ אסור בהנאה מדמחמיר לשרוף אפילו  מוכח  

תרומה טהורה בע"פ ע"ש פסחים דף יג דאמר כן ר"א  

 בן יהודה איש ברתותא משמו ע"ש.

תַר   ד.( בראשית רבה פרק ב,  25 יש פָּ קִּ ן לָּ עוֹן בֶׁ מְּ י שִּ רַבִּ

נֶׁאֱמַר   ל, שֶׁ בֶׁ לוּת בָּ הוּ, זֶׁה גָּ ה תֹּ תָּ יְּ ץ הָּ רֶׁ אָּ הָּ לֻיוֹת, וְּ יָּא בַגָּ רָּ קְּ

לוּת  )ירמיה ד, כט( הוּ, זֶׁה גָּ בֹּ הוּ. וָּ נֵה תֹּ הִּ ץ וְּ רֶׁ אָּ ת הָּ י אֶׁ יתִּ אִּ : רָּ

דַי   לוּת  )אסתר ו, יד( מָּ ךְ, זֶׁה גָּ חשֶׁ ן. וְּ מָּ ת הָּ יא אֶׁ בִּ הָּ לוּ לְּ הִּ : וַיַבְּ
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ה   תָּ יְּ הָּ שֶׁ ן,  זֵרוֹתֵיהֶׁ גְּ בִּ אֵל  רָּ שְּ יִּ ל  שֶׁ ם  עֵינֵיהֶׁ ה  יכָּ חֱשִּ הֶׁ שֶׁ ן,  יָּוָּ

ק בֵאלֹהֵי   ם חֵלֶׁ כֶׁ אֵין לָּ ן הַשוֹר שֶׁ רֶׁ בוּ עַל קֶׁ תְּ ם, כִּּ הֶׁ ת לָּ רֶׁ אוֹמֶׁ

אֵין   ה, שֶׁ עָּ שָּ רְּ ת הָּ כֶׁ לֶׁ לוּת מַמְּ זֶׁה גָּ הוֹם,  נֵי תְּ אֵל. עַל פְּ רָּ שְּ יִּ

הוֹם, מַ  מוֹ הַתְּ ר כְּּ ם חֵקֶׁ הֶׁ ר, אַף  לָּ הוֹם הַזֶׁה אֵין לוֹ חֵקֶׁ ה הַתְּ

ךְ  לֶׁ מֶׁ ל  שֶׁ רוּחוֹ  זֶׁה  ת,  פֶׁ רַחֶׁ מְּ ים  אֱלֹהִּ רוּחַ  וְּ כֵּן.  ים  עִּ שָּ רְּ הָּ

יחַ,  שִּ  הַמָּ

ן  שם פרק טז, ד.   בֶׁ הוֹשֻעַ  יְּ י  רַבִּ שֵם  חוּם בְּ תַנְּ י  רַבִּ מַר  אָּ

אֻמוֹת  ה לָּ עֵלָּ קוֹת כּוֹס תַרְּ הַשְּ רוּךְ הוּא לְּ דוֹש בָּ יד הַקָּ תִּ י, עָּ לֵוִּ

א  מָּ ין יוֹצֵא, מַאי טַעְּ הַדִּ קוֹם שֶׁ מָּ צֵא  )בראשית ב, י(מִּ ר יֹּ נָּהָּ : וְּ

ים   רִּ הָּ ה נְּ עָּ בָּ אַרְּ יָּה לְּ הָּ רֵד, וְּ פָּ ם יִּ שָּ ן וּמִּ ת הַגָּ קוֹת אֶׁ הַשְּ ן לְּ מֵעֵדֶׁ

לֻיוֹת   ה גָּ עָּ בָּ ים, אֵלוּ אַרְּ אשִּ ה רָּ עָּ בָּ אַרְּ א לְּ לָּ אן, אֶׁ יב כָּּ תִּ אֵין כְּּ

ים.   אשִּ ה רָּ עָּ בָּ ד אַרְּ נֶׁגֶׁ ישוֹן, )בראשית ב, יא(כְּּ ד פִּ חָּ אֶׁ : שֵם הָּ

ל, עַל שֵם   בֶׁ בָּ בֵב  )חבקוק א, ח(זוֹ  יו. הוּא הַסֹּ שָּ רָּ שוּ פָּ : וּפָּ

אֵל,   רָּ שְּ ץ יִּ רֶׁ ל אֶׁ ת כָּּ יף אֶׁ קִּ הִּ ה וְּ לָּ עָּ ה, שֶׁ ילָּ ץ הַחֲוִּ רֶׁ ל אֶׁ אֵת כָּּ

יב בֵיה   תִּ כְּ נוּ. )תהלים מב, ו(דִּ י עוֹד אוֹדֶׁ ים כִּּ י לֵאלֹהִּ לִּ : הוֹחִּ

ז   פָּ ב וּמִּ זָּהָּ ין מִּ דִּ מָּ הֵן נֶׁחְּ ה, שֶׁ רֵי תוֹרָּ בְּ ב, אֵלוּ דִּ ם הַזָּהָּ ר שָּ אֲשֶׁ

תוֹרַת   כְּּ ה  תוֹרָּ אֵין  שֶׁ לַמֵד  מְּ טוֹב,  יא  הַהִּ ץ  רֶׁ אָּ הָּ וּזהֲַב  ב.  רָּ

אֵל. שָּ  רָּ שְּ ץ יִּ רֶׁ מַת אֶׁ כְּ חָּ ה כְּּ מָּ כְּ לֹּא חָּ אֵל וְּ רָּ שְּ ץ יִּ רֶׁ לַח אֶׁ דֹּ ם הַבְּ

ה.   דָּ אַגָּ א וְּ תָּ פְּ תוֹסֶׁ מוּד וְּ תַלְּ נָּה וְּ שְּ א מִּ רָּ קְּ הַם וגו', מִּ ן הַשֹּ בֶׁ אֶׁ וְּ

י ר הַשֵנִּ שֵם הַנָּהָּ ש,    וְּ ה כַּנָּחָּ ף עַמָּ ן שָּ מָּ יָּה הָּ הָּ דַי שֶׁ יחוֹן, זוֹ מָּ גִּ

שֵם   יד( עַל  ג,  ן, )בראשית  יָּוָּ זוֹ  ל  קֶׁ דֶׁ חִּ תֵלֵךְ.  ךָ  נְּ חֹּ גְּ עַל   :

אֵל  רָּ שְּ יִּ לְּ ת  רֶׁ אוֹמֶׁ ה  תָּ יְּ הָּ שֶׁ  , יהָּ זֵרוֹתֶׁ גְּ בִּ ה  חַדָּ וְּ ה  קַלָּ ה  תָּ יְּ הָּ שֶׁ

מַר   אֵל. אָּ רָּ שְּ ק בֵאלֹהֵי יִּ ם חֵלֶׁ כֶׁ אֵין לָּ ן הַשוֹר שֶׁ רֶׁ בוּ עַל קֶׁ תְּ כִּּ

מַ  לְּ ן  יָּוָּ כוּת  מַלְּ ה  מָּ דְּ קָּ ים  רִּ בָּ דְּ ה  לשָּ שְּ בִּ הוּנָּא  כוּת  רַב  לְּ

שֵם רַב  שוֹן. רַב הוּנָּא בְּ לָּ ין וּבְּ קֵיסִּ נְּ פִּ ין וּבְּ ימוּסִּ נִּ ה, בְּ עָּ שָּ רְּ הָּ

עַל שֵם  עַל שֵם אַשוּר,  אוּ  רְּ קְּ נִּ כֻיוֹת  הַמַלְּ ל  כָּּ מַר,  אָּ א  אַחָּ

עַשְּ  תְּ הֵם מִּ ל שֶׁ ינָּא כָּּ חֲנִּ י יוֹסֵי בַר  מַר רַבִּ אֵל. אָּ רָּ שְּ יִּ רוֹת מִּ

נָּאוֹת  תְּ מִּ הֵם  שֶׁ שֵם  עַל  וֵה,  ינְּ נִּ שֵם  עַל  אוּ  רְּ קְּ נִּ כֻיוֹת  הַמַלְּ

כֻיוֹת   הַמַלְּ ל  כָּּ א  תָּ חֲלַפְּ י  רַבִּ בַר  יוֹסֵי  י  רַבִּ מַר  אָּ אֵל.  רָּ שְּ יִּ מִּ

הֵם מְּ  ם, עַל שֵם שֶׁ רַיִּ צְּ אוּ עַל שֵם מִּ רְּ קְּ אֵל.  נִּ רָּ שְּ יִּ ירוֹת לְּ צִּ

ה  ירָּ צִּ הִּ ה וְּ הֵפֵרָּ ת, שֶׁ רָּ ת, זוֹ אֱדוֹם. פְּ רָּ י הוּא פְּ יעִּ בִּ רְּ ר הָּ הַנָּהָּ וְּ

ל זָּקֵן.  תוֹ שֶׁ כָּ רְּ בִּ ה מִּ בָּ רָּ ה וְּ רָּ פָּ ת, שֶׁ רָּ נָּיו ]נ"א לפניו[. פְּ בָּ לְּ

ה  ת, עַל שֵם סוֹפָּ רָּ ה. פְּ רַע לָּ פָּ הִּ יד לְּ תִּ י עָּ אֲנִּ ת, שֶׁ רָּ )ישעיה  פְּ

י וגו'. : פוּסג, ג( בַדִּ י לְּ תִּ רַכְּ ה דָּ  רָּ

ת, זוֹ  שם פרק מד, טו.   שֶׁ שֻלֶׁ ה מְּ לָּ גְּ י עֶׁ ה לִּ חָּ ר אַחֵר, קְּ בָּ דָּ

רוֹדַךְ  יל מְּ אֱוִּ נֶׁצַר וֶׁ בוּכַדְּ ים, נְּ כִּ לָּ ה מְּ לשָּ ה שְּ ידָּ עֱמִּ הֶׁ ל, שֶׁ בֶׁ בָּ

ה   לשָּ ה שְּ ידָּ ה מַעֲמִּ תָּ יְּ הָּ דַי, שֶׁ ת, זוֹ מָּ שֶׁ שֻלֶׁ עֵז מְּ שַצַר. וְּ וּבֵלְּ

אַ  וְּ וֵרוֹש.  וַאֲחַשְּ יָּוֶׁש  רְּ דָּ וְּ ש  ים, כּוֹרֶׁ כִּ לָּ ן,  מְּ יָּוָּ זוֹ  ש,  שֻלָּ ל מְּ יִּ

רוּחוֹת  הָּ ל  כָּּ מַר  אָּ זָּר  עָּ לְּ אֶׁ י  רַבִּ נָּן,  יוֹחָּ י  רַבִּ וְּ זָּר  עָּ לְּ אֶׁ י  רַבִּ

נָּן  י יוֹחָּ מַר לוֹ רַבִּ שוּ, אָּ בָּ ית לֹּא כָּ חִּ רָּ זְּ רוּחַ מִּ ן וְּ נֵי יָּוָּ שוּ בְּ בְּ כָּּ

יב   תִּ כְּ הָּ נַגֵחַ יָּ )דניאל ח, ד(וְּ ל מְּ אַיִּ ת הָּ י אֶׁ יתִּ אִּ פוֹנָּה  : רָּ צָּ ה וְּ מָּ

ה  שָּ עָּ יָּדוֹ וְּ יל מִּ אֵין מַצִּ יו וְּ נָּ פָּ דוּ לְּ ל חַיוֹת לֹּא יַעַמְּ כָּ ה וְּ בָּ נֶׁגְּ וָּ

אֲמַר   א  לָּ דְּ זָּר  עָּ לְּ אֶׁ י  רַבִּ דְּ תֵיה  דַעְּ הוּא  יל,  דִּ גְּ הִּ וְּ נוֹ  צֹּ רְּ כִּ

ן  לָּ גַזְּ א שֶׁ לָּ כוּת אֱדוֹם, תוֹר הוּא אֶׁ גוֹזָּל, זוֹ מַלְּ ר וְּ תֹּ ית. וְּ חִּ רָּ זְּ מִּ

י   רַבִּ וְּ ה  הוּדָּ יְּ י  ה, רַבִּ ל אֵלֶׁ ת כָּּ קַח לוֹ אֶׁ וַיִּ ר אַחֵר,  בָּ הוּא. דָּ

אָּ  ה  הוּדָּ יְּ י  רַבִּ יָּה,  מְּ חֶׁ לוֹ.  נְּ ה  אָּ רְּ הֶׁ ים  בִּ כּוֹכָּ דֵי  רֵי עוֹבְּ שָּ מַר 

י   רַבִּ תֵיה דְּ ה לוֹ, עַל דַעְּ אָּ רְּ אֵל הֶׁ רָּ שְּ רֵי יִּ מַר שָּ יָּה אָּ מְּ חֶׁ י נְּ רַבִּ

קֳבֵל דֵין לָּ ין דְּ רִּ דְּ תֶׁ ה קָּ הוּדָּ י    יְּ רַבִּ תֵיה דְּ דֵין. עַל דַעְּ ין דְּ רִּ דְּ תֶׁ קָּ

ת   בֶׁ יוֹשֶׁ אֵל  רָּ שְּ יִּ ל  שֶׁ ה  דוֹלָּ גְּ רֵי  דְּ הֶׁ סַנְּ יוּ  הָּ ם  שָּ שֶׁ יָּה  מְּ חֶׁ נְּ

י  רַבִּ ר,  תָּ בָּ לֹּא  ר  פֹּ הַצִּ ת  אֶׁ וְּ אֵל.  רָּ שְּ יִּ ל  שֶׁ ם  ינֵיהֶׁ דִּ ת  מֶׁ חוֹתֶׁ וְּ

ה לוֹ הַקָּ  אָּ רְּ מַר הֶׁ י אָּ י לֵוִּ שֵם רַבִּ א בַר כַּהֲנָּא בְּ רוּךְ  אַבָּ דוֹש בָּ

י  ל מִּ כָּ פוֹ, וְּ ים בַגַל, הַגַל שוֹטְּ נִּ יד פָּ הוּא מַעֲמִּ י שֶׁ ל מִּ הוּא כָּּ

פוֹ. ים בַגַל, אֵין הַגַל שוֹטְּ נִּ יד פָּ אֵינוֹ מַעֲמִּ  שֶׁ

יז.   זוֹ שם  ה,  אֵימָּ יו.  לָּ עָּ ת  לֶׁ פֶׁ נֹּ ה  לָּ דֹּ גְּ ה  חֲשֵכָּ ה  אֵימָּ נֵה  הִּ וְּ

יב  תִּ כְּ ל, דִּ בֶׁ א. )דניאל ג, יט(בָּ י חֱמָּ לִּ מְּ תְּ נֶׁצַר הִּ בוּכַדְּ ן נְּ : בֵאדַיִּ

צוֹם  בְּ אֵל  רָּ שְּ יִּ ל  שֶׁ ם  עֵינֵיהֶׁ ה  יכָּ חֱשִּ הֶׁ שֶׁ דַי,  מָּ זוֹ  ה,  חֲשֵכָּ

מַר   ימוֹן אָּ י סִּ נָּן, רַבִּ רַבָּ ימוֹן וְּ י סִּ ן. רַבִּ ה, זוֹ יָּוָּ לָּ דֹּ ית. גְּ תַעֲנִּ וּבְּ

כוּ פַרְּ אִּ ים  רִּ שְּ עֶׁ וְּ ה  מֵאָּ ים,  סִּ דוּכָּ ים  רִּ שְּ עֶׁ וְּ ה  ה  מֵאָּ מֵאָּ ן, 

ים,   שִּ שִּ ים  שִּ שִּ מִּ רֵי  מְּ אָּ נָּן  רַבָּ וְּ ין.  יטִּ לִּ רַטְּ טְּ סְּ אִּ ים  רִּ שְּ עֶׁ וְּ

יב   תִּ כְּ טו(דִּ ח,  ל.  )דברים  בֶׁ בָּ זוֹ  ש,  נָּחָּ ב.  רָּ עַקְּ וְּ ף  רָּ שָּ ש  נָּחָּ  :

ים   שִּ שִּ ת לְּ דֶׁ ב זוֹ יוֹלֶׁ רָּ ה עַקְּ ן. מָּ ב, זֶׁה יָּוָּ רָּ דַי. עַקְּ ף, זוֹ מָּ רָּ שָּ

ה   ידָּ עֱמִּ הֶׁ ךְ  כָּּ ים,  שִּ ת שִּ לֶׁ פֶׁ נֹּ ים.  שִּ שִּ ים  שִּ שִּ מִּ ן  יָּוָּ כוּת  מַלְּ

נֶׁאֱמַר   יו, זוֹ אֱדוֹם, שֶׁ לָּ ה )ירמיה מט, כא(עָּ עֲשָּ ם רָּ לָּ פְּ קוֹל נִּ : מִּ

ה  יב בָּ תִּ כְּ ל, דִּ בֶׁ יו, זוֹ בָּ לָּ ת עָּ לֶׁ ין, נוֹפֶׁ יפִּ לִּ מַחְּ יֵש שֶׁ ץ. וְּ רֶׁ אָּ הָּ

ט( כא,  יב  )ישעיה  תִּ כְּ דִּ דַי,  מָּ זוֹ  ה,  לָּ דֹּ גְּ ל.  בֶׁ בָּ ה  לָּ נָּפְּ ה  לָּ נָּפְּ  :

וֵרוֹש. )אסתר ג, א( ךְ אֲחַשְּ לֶׁ דַל הַמֶׁ ה גִּ אֵלֶׁ ים הָּ רִּ בָּ : אַחַר הַדְּ

 , יהָּ זֵרוֹתֶׁ גְּ אֵל בִּ רָּ שְּ ל יִּ ם שֶׁ ה עֵינֵיהֶׁ יכָּ חֱשִּ הֶׁ ן, שֶׁ ה, זוֹ יָּוָּ חֲשֵכָּ

ם  כֶׁ אֵין לָּ ן הַשוֹר שֶׁ רֶׁ בוּ עַל קֶׁ תְּ אֵל כִּּ רָּ שְּ יִּ ת לְּ רֶׁ ה אוֹמֶׁ תָּ יְּ הָּ שֶׁ

ק בֵאלֹהֵי   יב  חֵלֶׁ תִּ כְּ ה, זוֹ אֱדוֹם, דִּ אֵל. אֵימָּ רָּ שְּ :  )דניאל ז, ז(יִּ

ה. ירָּ א יַתִּ יפָּ תַקִּ י וְּ נִּ תָּ אֵימְּ ה וְּ ילָּ חִּ ה דְּ אָּ יעָּ בִּ  וַאֲרוּ חֵיוָּה רְּ

שמיני ס"פ  רבה  ה.  ויקרא  יד,  ת    פרק  אֶׁ אַחֵר,  ר  בָּ דָּ

 . יהָּ אַחֲרֶׁ כוּת  מַלְּ ה  רָּ רְּ גָּ שֶׁ ה,  גֵרָּ ה  מַעֲלֶׁ י  כִּּ ל,  בֶׁ בָּ זוֹ  ל,  מָּ הַגָּ

כוּת  מַלְּ ה  רָּ רְּ גָּ שֶׁ הוּא,  ה  גֵרָּ מַעֲלֵה  י  כִּּ דַי  מָּ זוֹ  ן,  פָּ הַשָּ ת  אֶׁ וְּ

ה  רָּ רְּ גָּ וא, שֶׁ ה הִּ י מַעֲלַת גֵרָּ ן, כִּּ ת, זוֹ יָּוָּ נֶׁבֶׁ אַרְּ ת הָּ אֶׁ , וְּ יהָּ אַחֲרֶׁ

כוּת אַחֲ  ר, מַלְּ גָּ ה לֹּא יִּ הוּא גֵרָּ יר, זוֹ אֱדוֹם, וְּ ת הַחֲזִּ אֶׁ . וְּ יהָּ רֶׁ

יר,   חֲזִּ ה  מָּ שְּ א  רָּ קְּ נִּ ה  מָּ לָּ וְּ  , יהָּ אַחֲרֶׁ כוּת  מַלְּ ת  רֶׁ גוֹרֶׁ אֵינָּה  שֶׁ

יב   תִּ כְּ א הוּא דִּ , הֲדָּ יהָּ לֶׁ עָּ בְּ ה לִּ רָּ ת עֲטָּ מַחֲזֶׁרֶׁ :  )עובדיה א, כא(שֶׁ

ים בְּ  יעִּ לוּ מוֹשִּ עָּ ה לַה'  וְּ תָּ יְּ הָּ ו וְּ ת הַר עֵשָּ ט אֶׁ פֹּ שְּ יוֹן לִּ הַר צִּ

ה. לוּכָּ  הַמְּ

י"ל בענין שארז"ל על    להאריז"ל ר"פ תצא.ל"ת  (  26

יפ"ת שהותרה ביאה ראשונה במלחמה ולא דיברה תורה  

אלא כנגד יצה"ר. וכי מפני שלא יוכל לכבוש את יצרו 

יתירנו, וא"כ יעשה כן בכל המצות. ועוד יש לדעת מ"ש 
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לקמן והשיבך ה' מצרים באניות ואין קונה, כי מה עונש  

זה להושיבם במצרים בדרך אשר אמר ה' לא תוסיפון 

לראותה ]עוד[, וכי עונש הוא לעבור על ד"ת. ועוד למה 

צוה הקב"ה כן במצרים ולא עשה כן בשאר גליות וכי 

למדי   ללכת  שיכולין  כמו  למצרים  ישובו  אם  לו  מה 

ה כשהזכיר  ועוד  ד',  ולבבל.  רק  הזכיר  לא  למה  גליות 

בבל מדי יון ואדום כמארז"ל ע"פ והנה אימה חשיכה כו'  

וגלות מצרים שהיא גדולה מכולם לא הזכיר שם. ועוד  

למה הוזכר בתורה כמה פעמים יציאת מצרים. אלא הד' 

גלויות היו נגד ד' אותיות הוי"ה, וגלות מצרים היא נגד  

מהם ולכן הוזכר    קוצו של יו"ד שהוא שקול ככולם ויותר 

כמה פעמים ולכן לא הוזכר בכללם כי הוא בחינה גדולה 

קדושה   ניצוצי  לברר  הוצרכ'  הגליות  והנה  מכולם. 

טוב   שעירב  הקליפות,  בתוך  אדה"ר  בחטא  שנתערבו 

ברע כנודע. וז"ס אשר שלט האדם באדם לרע לו לרעתו 

של אדם הבליעל כי במה שמיצר להם לישראל נעשה 

ין ישראל ממנו כל נצוצי קדושה אשר ראש להם ומוציא

ביררו כל הקדושה   גלות  באות'  והנה במצרים  בקרבו. 

שהיה בקרבם ולא נשאר דבר ובכל מקום שגלו השכינה  

עמהם לברר כל חלקי' ולכן צוה שלא לראותם עוד ולא  

שהיה   מה  כל  בררו  לא  שעדיין  גליות  בשאר  כן  עשה 

, כי להיות בקרבם לגמרי. וזהו והשיבך ה' מצרים באניות

מצרים נגד הטוב קוצו של יו"ד ועדיין נשאר בו בירור  

הראש   אל  בערך  הגוף  כל  נגד  שהם  גליות  שאר  כל 

הכוללם ישובו למצרים, אבל בערך מצרים עצמו אמר  

ואין קונה, כי כשניצוצי הקדושה מעורב עדיין בקרבם  

כיון   מצרים  אבל  בישראל  להשתעבד  מתאוים  היו 

להם שום תאוה להשתעבד בם    שנתברר לגמרי לא נשאר

לכן לא ירצו לקנותם. והנה גלות בבל היא נגד הראש  

לכן נאמר אנת הוא רישא דדהבא. ומדי ופרס הוא נגד  

ואדום   א'.  שהוא  הגוף  נגד  ויון  ב'.  שהם  הזרועות 

וישמעאל נגד היריכים שהם ב' וארוכים )ונלע"ד לפ"ז  

אסתרס(   לא יש גלות נגד יסוד כי אל אחר אין לו יסוד כי

שנשאר  מה  לברר  זמן  כשיגיע  משיחא  בעקבות  וז"ס 

ונתעבר בעקביים בסוף הרגלים וע"ז הגוף נאמר אין בן  

על   שהוא  שבגוף  הנשמות  כל  שיכלו  עד  בא  דוד 

התערובות הקדושה שנתערב בגוף ההוא דאדם הבליעל. 

והנה מצרים היה נגד קוצו של י' שהוא עליון על כל הגוף  

וכל ובימות המשיח שיגמו ר להתברר כל הבירור מכל 

אז   במצרים  כמו  גמור  הבירור  ויהי'  לנצח  המות  ובלע 

והנה   נפלאות.  אראנו  מצרים  מארץ  צאתך  כימי  נאמר 

ההולכים  אותם  כל  כי  ידוע  כי  יפ"ת  ענין  תבין  בזה 

בין   שחו  שלא  גמורים  צדיקים  היו  הרשות  למלחמת 

תפלה לתפלה וא"כ לצדיק גמור כזה אי אפשר להתגבר  

הודיעה  על ולכן  הכותית.  עם  עצמו  לטמא  היצה"ר  יו 

קדושה  ניצוץ  אם  כי  ואינו  בה  יחשוק  שאם  התורה 

ניצוץ  ההיא  בכותית  ממנו  ונמצא  זו,  באומה  המעורב 

הנוגע לנשמת זה האיש לכן חושק בה לכן התירה התורה  

זווג כנודע  שיבא עליה ובההוא רוחא דשדי בגוה בעת 

ע ותכנס האשה אל אפשר שיתגבר הטוב שבה וידחה הר

הקדושה ותתגייר ואפ"ה יצא בן סורר ומורה ממנה דאי  

 אפשר שלא יתערב סיגים המעורבים עדיין:

 ראה בסוף.  ספר הליקוטים להארי"זל ר"פ תצא. 

א.  מגי (27 עמוד  כט  יוֹחַי  לה  ן  בֶׁ עוֹן  מְּ שִּ י  רַבִּ יָּא,  תַנְּ

רוּךְ  דוֹש בָּ נֵי הַקָּ פְּ אֵל לִּ רָּ שְּ ין יִּ יבִּ ה חֲבִּ אֵה כַּמָּ אוֹמֵר: בוֹא וּרְּ

לוּ   גָּ קוֹם שֶׁ ל מָּ כָּ בְּ לוּ    —הוּא, שֶׁ ן. גָּ הֶׁ מָּ ינָּה עִּ כִּ ם  שְּ רַיִּ צְּ מִּ לְּ

יךָ   — בִּ אָּ בֵית  לְּ י  לֵיתִּ גְּ נִּ לֹה  גְּ ״הַנִּ נֶׁאֱמַר:  שֶׁ ן,  הֶׁ מָּ עִּ ינָּה  כִּ שְּ

ל   בֶׁ בָּ לְּ לוּ  גָּ גוֹ׳״.  וְּ ם  רַיִּ צְּ מִּ בְּ ם  יוֹתָּ הְּ ן,    —בִּ הֶׁ מָּ עִּ ינָּה  כִּ שְּ

ין   ידִּ עֲתִּ הֵן  שֶׁ כְּּ אַף  וְּ ה״.  לָּ בֶׁ בָּ י  תִּ שֻלַחְּ ם  כֶׁ מַעַנְּ ״לְּ נֶׁאֱמַר:  שֶׁ

אֵל   יגָּ מָּ   —לִּ עִּ ינָּה  כִּ ת  שְּ אֶׁ יךָ  אֱלֹהֶׁ ה׳  ב  שָּ ״וְּ נֶׁאֱמַר:  שֶׁ ן,  הֶׁ

לַמֵד  מְּ ב״.  שָּ ״וְּ א  לָּ אֶׁ נֶׁאֱמַר,  לֹּא  יב״  הֵשִּ ״וְּ ךָ״.  בוּתְּ שְּ

יוֹת.  לִּ בֵין הַגָּ ן מִּ הֶׁ מָּ ב עִּ רוּךְ הוּא שָּ דוֹש בָּ הַקָּ  שֶׁ

שם. יעקב  בוֹא   עין  אוֹמֵר:  יוֹחַאי  ן  בֶׁ עוֹן  מְּ שִּ י  רַבִּ יָּא  נְּ

הוּא,   רוּךְ  בָּ דוֹש  הַקָּ נֵי  פְּ לִּ אֵל  רָּ שְּ יִּ ין  יבִּ חֲבִּ ה  כַּמָּ אֵה,  וּרְּ

ינָּה   כִּ ם, שְּ רַיִּ צְּ מִּ לוּ לְּ ם; גָּ הֶׁ מָּ ינָּה עִּ כִּ לוּ, שְּ גָּ קוֹם שֶׁ ל מָּ כָּ בְּ שֶׁ

אָּ  בֵית  ל  אֶׁ י  לֵיתִּ גְּ נִּ לֹה  גְּ "הֲנִּ נֶׁאֱמַר:  ם, שֶׁ הֶׁ מָּ ם  עִּ יוֹתָּ הְּ בִּ יךָ  בִּ

נֶׁאֱמַר:  שֶׁ ם,  הֶׁ מָּ עִּ ינָּה  כִּ שְּ ל,  בֶׁ בָּ לְּ לוּ  גָּ גוֹ'.  וְּ ם"  רַיִּ צְּ מִּ בְּ

אֵל,  גָּ לִּ ין  ידִּ עֲתִּ הֵם  שֶׁ כְּּ אַף  וְּ ה".  לָּ בֶׁ בָּ י  תִּ לַחְּ שִּ ם  כֶׁ מַעַנְּ "לְּ

ךָ,  בוּתְּ שְּ ת  אֶׁ יךָ  אֱלֹהֶׁ ה'  ב  שָּ "וְּ נֶׁאֱמַר:  שֶׁ ם,  הֶׁ מָּ עִּ ינָּה  כִּ שְּ

ךָ" חֲמֶׁ רִּ דוֹש  וְּ הַקָּ לַמֵד, שֶׁ ב', מְּ שָּ א 'וְּ לָּ יב' לֹּא נֶׁאֱמַר, אֶׁ הֵשִּ ; 'וְּ

מַר   אָּ א?  הֵיכָּ ל  בֶׁ בָּ בְּ לֻיוֹת.  הַגָּ בֵין  מִּ ם  הֶׁ מָּ עִּ ב  שָּ רוּךְ הוּא  בָּ

יב   יָּתִּ ף־וְּ שָּ דְּ א  תָּ ישְּ נִּ כְּּ בֵי  וּבְּ ל  הוּצְּ דְּ א  תָּ ישְּ נִּ כְּּ בֵי  בְּ אַבַיֵי: 

הָּ  א:  תֵימָּ א  לָּ וְּ א.  עָּ דְּ הַרְּ נְּ א  בִּ כָּ הָּ ין  נִּ ימְּ זִּ א  לָּ אֶׁ א,  כָּ הָּ וְּ א  כָּ

ה,  סָּ נָּא פַרְּ יקְּ חִּ רָּ י מְּ כִּ י, דְּ י לִּ מַר אַבַיֵי: תֵיתִּ א. אָּ כָּ ין הָּ נִּ ימְּ זִּ וְּ

גַוָּּה. ינָּא בְּ לִּ נָּא וּמַצְּ  עֲיַלְּ

 ראה בסוף. דקדודי סופרים שם. 

ם.  פא עמוד ב.  זהר חלק א   גוּר שָּ ה לָּ מָּ רַיְּ צְּ ם מִּ רָּ ד אַבְּ וַיֵרֶׁ

גַן   יב כְּּ תִּ כְּ יָּ. דִּ גַן יְּ יל לְּ קִּ שָּ ין דְּ גִּ א בְּ לָּ ם. אֶׁ רַיִּ צְּ מִּ א לְּ מָּ מַאי טַעְּ

יָּ   יהוּ  יְּ אִּ דְּ א  נַהֲרָּ חַד  ית  נָּחִּ וְּ יל  קִּ שָּ ן  תַמָּ דְּ ם.  רַיִּ צְּ מִּ ץ  רֶׁ אֶׁ כְּּ

ישוֹן הוּא   ד פִּ חָּ אֶׁ יב, )בראשית ב׳:י״א( שֵם הָּ תִּ כְּ ינָּא דִּ יָּמִּ לְּ

ב.  ם הַזָּהָּ ר שָּ ה אֲשֶׁ ילָּ ץ הַחֲוִּ רֶׁ ל אֶׁ ת כָּּ  הַסוֹבֵב אֶׁ

י יוֹסֵי, מַיָּא   אמר(  )במדרש הנעלםשם קכה עמוד א.   רַבִּ

נַהֲרֵי  בַע  אַרְּ ינוּן  אִּ ל  כָּּ מִּ יתירין(  )נ"א  ין  בִּ יָּתְּ ין  פִּ טִּ בֵיה  דְּ
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ישוֹן.   ד פִּ חָּ אֶׁ יב, )בראשית ב׳:י״א( שֵם הָּ תִּ כְּ ה הוּא דִּ אָּ מָּ קַדְּ

ישוֹן והוּא הַנוֹפֵל  ם פִּ כּוּלָּ ד מִּ יוּחָּ ישוֹן. הַמְּ ד פִּ חָּ אֶׁ מַאי שֵם הָּ

ם   רַיִּ צְּ מִּ )לישראל(  מַת  כְּ חָּ ה  תָּ יְּ הָּ ךְ  יכָּ פִּ וּלְּ ם,  רַיִּ צְּ מִּ ץ  רֶׁ אֶׁ בְּ

ם. עוֹלָּ ל הָּ כָּּ  יוֹתֵר מִּ

ד"ה   יא  ב,  הַר    פישון.פרש"י בראשית  נְּ ילוּס  נִּ הוּא 

ת  אֶׁ ין  קִּ וּמַשְּ ין  עוֹלִּ וְּ ין  כִּ רְּ בָּ תְּ מִּ יו  מֵימָּ שֶׁ שֵם  עַל  וְּ ם,  רַיִּ צְּ מִּ

"אַ   דָּ א'(  )חבקוק  יו  שָּ רָּ פָּ שוּ  וּפָּ מוֹ  כְּּ ישוֹן  פִּ א  רָּ קְּ נִּ ץ  רֶׁ אָּ הָּ

ם )ישעיהו  רַיִּ צְּ נֶׁאֱמַר עַל מִּ ן, שֶׁ תָּ שְּ גַדֵל פִּ הוּא מְּ ישוֹן, שֶׁ פִּ

בְּ  שוּ עֹּ ים: י"ט( וּבֹּ תִּ שְּ  דֵי פִּ

ס"פ   תורה  ים    וזהוצו.  לקוטי  לשון  את  ה׳  והחרים 

מצרים )בישעיה סי׳ י״א( ופי׳ הרד״ק דהיינו נהר מצרים 

שהוא הנילוס וכ״כ במצודת. והוא מ״ש ומשם יפרד והיה  

נילוס  לארבעה ראשים. שם האחד פישון ופרש״י הוא 

נהר מצרים כו׳. וכ״כ בזח״א לך לך פ״א ב׳ שלכן נאמר 

נהרות  כגן ה׳ כארץ מצרים לפי שלשם נמשך אחד מד׳  

היוצאים מג״ע היינו שם האחד פישון כו׳ ובפ׳ חיי שרה  

פישון המיוחד מכולם  כ׳ מאי שם האחד  דקכ״ה סע״א 

כו׳  כו׳   יותר מכל העולם  היתה חכמת מצרים  ולפיכך 

כו׳  חכמת שלמה  ותרב  נאמר  גבי שבח דשלמה  שהרי 

לפי ששרש   והיינו  ה(.  סי׳  )במ״א  חכמת מצרים  ומכל 

היוצא מעדן שהוא חו״ב כו׳ וזהו    הנהר הנ״ל נמשך מנהר

שאמרו אית מיא מגדלין חכימין כו׳ )ועיין ברבות ס״פ  

וע׳   חיי שרה שם(  פ׳  בהרמ״ז  וע׳  מעיינותכו׳  יש  בלק 

פישון   זו״נ  או״א  הם  נהרות  ד׳  סכ״ה  ד׳  אות  במא״א 

מהחכמה  יורד  השפע  רבוי  כי  וסגו  פושו  לשון  באבא 

יקון נ״ד דצ״א  כולם בחכמה עשית כו׳. )ועי׳ מזה בת״ז ת

והיה   יפרד  ומשם  בהם  שנאמר  מאחר  עכ״ז  אך  ע״א(. 

הנפרדים  עולמות  מקור  הם  א״כ  ראשים.  לארבעה 

טורי  כו׳  יפרד  ומשם  א׳(  )קנ״ח  ויצא  בזח״א  וכמ״ש 

מצרים   פי׳  מצרים  ים  לשון  שנקרא  וזהו  כו׳  דפרודא 

מן  כמו  גבול  בעלי  בחי׳  שהן  וגבולים.  מיצרים  לשון 

ק שנה הן בגשמיות והן ברוחניות  הארץ לרקיע מהלך ת״

יפרד להיות   נק׳ ומשם  וע״כ  וגבול כו׳  הוא בחי׳ מיצר 

השפע   מקור  שהם  דהיינו  כו׳  בפ״ע  ודבר  ליש  נראה 

להתהוות בי״ע כו׳ כי הם מקבלים מבחי׳ הדבור והדבור  

באדם יוצא לחוץ להיות בבחי׳ דבר נפרד ממנו. והגם כי 

יינו קמי׳ ית׳ אבל למעלה אין שייך דבר שחוץ ממנו ית׳ ה

בבחי׳   הן  כאלו  עד  רבים  צמצומים  יש  הברואים  לגבי 

פי׳   בענין  לכם  וספרתם  בד״ה  ועמ״ש  כו׳  נפרד  דבר 

וכנפיהם פרודות כו׳ דחיות המרכבה כו׳ לפי שנמשכים 

ונגלה   שנא׳  לע״ל  אבל  כו׳.  הדבור  מוצאות  מארבעה 

כבוד ה׳ וראו כל בשר יחדו כי פי ה׳ דבר )בישעיה סי׳  

ועיין מזה ברבות פ׳ ויקרא פ״א זח״ב ס״פ משפטים  מ( )

שמך  עוד  יקרא  ולא  בד״ה  לך  לך  פ׳  ובת״א  א׳  קכ״ו 

אברם( דהיינו שיהי׳ גילוי בחי׳ הדבור עליון כמו שהוא  

היוצא ממנו בבחי׳ דבר נפרד כמו   אצלו ית׳ שאין הדבור  

דבור האדם אלא מיוחד בתכלית היחוד במהותו ועצמותו  

שיצא   אחר  גם  בבריאת  ית׳  הפועל  אל  ית׳  דבורו 

העולמות כמו שהיה מיוחד עמו קודם בריאת העולמות 

כו׳ )כמ״ש בס׳ ש״ב פכ״א(. וזהו פי׳ וראו כו׳ כי פי ה׳  

דבר כלו׳ שיהי׳ התגלות הדבור עליון כמו שהוא בבחי׳  

פי הוי׳ ממש ששם הדבור מיוחד במהותו ועצמותו ית׳  

דו גילוי זה. ועי״ז  כך יהי׳ גילוי זה למטה וראו כל בשר יח

יהיה גלוי אחדותו ית׳ שבעולם האצי׳ גם למטה בעשייה  

כמ״ש ביום ההוא יהי׳ הוי׳ אחד ושמו אחד )ועמ״ש בזה  

סד״ה למנצח על השמינית(. לכן אז א״צ לבחי׳ ד׳ נהרות  

יהי׳  אלא  יפרד.  ומשם  בבחי׳  מהם  בא  שהשפע  הנ״ל 

שלמעלה  מה  ממש  מעדן  היוצא  הנהר  והמשכת  גילוי 

חי׳ ומשם יפרד. וזהו והחרים ה׳ את לשון ים מצרים מב

ות״י ויבש כו׳. ולא עוד אלא והניף ידו על הנהר היינו 

הנהר היוצא מעדן ממש קודם בחי׳ ומשם יפרד כו׳ והכהו 

לשבעה נחלים וכמש״ל. אך עוד י״ל המכוון כי ז׳ נחלים 

נמשך   ידם  ועל  שבהם  והדבור  המדות  היינו  ז״ת  הם 

הוא והנהר  ענין   השפע  והוא  מהמדות,  שלמעלה  בינה 

שער החמשים דבינה שאינו מושג כלל. והמדות והדבור  

מי ברא  מענין  כנודע  מקבלים משם רק הארה בעלמא 

משכן   המשכן  פקודי  אלה  ע״פ  מזה  ועמ״ש  כו׳  אלה 

העדות. ולע״ל נאמר והכהו לשבעה נחלים היינו שאותו 

בבח  ויתגלה  יומשך  עצמו  הנהר  בבחי׳  המאיר  י׳  האור 

ז״ת שהם המדות והדבור המאירים ומתגלים בבי״ע כו׳ 

)ועי׳ מזה בזח״א בראשית דנ״ב ע״א(. וזהו ענין ומלאה  

הארץ דעה את ה׳ כמים לים מכסים כו׳. )ועיין עוד מענין  

והחרים ה׳ את לשון ים מצרים ברבות ריש קהלת ע״פ 

 הבל הבלים אמר קהלת(: 

והנה כתיב   אור התורה פשתינו כרך ז עמוד ב'תרז.  

שם   ראשים  לד'  והי'  יפרד  ומשם  כו'  מעדן  יוצא  ונהר 

האחד פישון כו' ומבואר ברז"ל שד' נהרות אלו הם ד'  

שרים הכוללי' כל הע' שרים והם שר של מצרים ושל  

בבל, ובזהר נז' שהם ד' יסודות ארמ"ע והכל ענין אחד,  

ולכן גלו ישראל לשם ד' גליות והראשון הי' גלות מצרים  

ופי' נהר היוצא מעדן הוא המשכה והארה הנמשכת  כו',  

מח"ע דאצילות שבה מלובש אוא"ס ב"ה ובה ועל ידה  

מל'  בחי'  עד  ונמשך  האצילות  בכל  ב"ה  אוא"ס  נמשך 

וזהו להשקות את הגן ושם באצילות   גן  דאצילות הנק' 

שהוא אחד  הנהר  ולכן  בהון,  חד  וגרמוהי  עולם   איהו 
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רא חלק טז שיחה ה. ואפינוח הערות ומ"מ   

יפרד  משם  אזי  הבריאה  לראש  שהגיע  וכיון  האחדות 

תחילת  שהוא  נהרות  לד'  והתחלקות  פירוד  בבחי' 

דומה  א'  נהר  שאין  הנהרות  כמשל  והנה  ההתחלקות. 

לחבירו לא במהותו שזה מים מתוקין וצלולין והשני אינו 

כן ולא בגודלו שזה נמשך מאתים פרסאות והשני נמשך 

הנהר דומי'  אין  כך  וכה"ג,  לזה  מאה  זה  העליונות  ות 

בו  ונפלו  נמשכו  מצרים  של  שר  נילוס  פישון  דהיינו 

כו',  יותר ממה שנפל לבבל  נצוצי' רבים מעולם התהו 

מספר   וכפי  זל"ז  דומים  אינן  הנהרות  שאר  וכעד"ז 

צ"ל   הי'  במצרים  ולכך  הגלות,  זמן  נמדד  כך  הניצוצי' 

זה   זמן  שבמשך  כו'  וינצלו  בענין  כדלעיל  שנה  רד"ו 

ד'  ליקטו   ענין  )נת'  בהם.  שנפלו  הניצוצי'  כל  וביררו 

נהרות שהם ד' המשכות בבי"ע והם ד' שרים שנפלו בהם  

 הניצוצים ולכן יש ד' גליות(. 

הלכה   א  פרק  תענית  ירושלמי  י  .  אשה"ג*  בִּ רִּ תַנֵי 

ינָּה   כִּ הַשְּ ת  לָּ גָּ אֵל  שֵרָּ יִּ גָּלוּ  שֶׁ קוֹם  ל־מָּ כָּ בְּ יוֹחַי.  ן  בֶׁ עוֹן  מְּ שִּ

ם   רַיִּ צְּ מִּ לוּ לְּ ן. גָּ הֶׁ מָּ ה  עִּ לֹּ֤ גְּ ן. מַה טַעַם. הֲנִּ הֶׁ מָּ ינָּה עִּ כִּ ת הַשְּ לָּ גָּ וְּ

לוּ   גָּ ה׃  עֵֹּֽ פַרְּ ית  בֵֹ֥ לְּ ם  יִּ רַּ֖ צְּ מִּ בְּ ם  ֹ֥ יוֹתָּ הְּ ֵֽ בִּ יךָ  בִִּ֔ אָּ בֵית  לְּ י֙  יתִּ לֵֹּ֨ גְּ נִּ

י   תִּ שוּלַחְּ ם  כֶׁ֞ עַנְּ מֵַֽ לְּ טַעַם.  מַה  ן.  הֶׁ מָּ עִּ ינָּה  כִּ שְּ ת  לָּ גָּ וְּ ל  בֶׁ בָּ לָּ

ינָּה כִּ ת הַשְּ לָּ גָּ דַי וְּ מָּ לוּ לְּ ה. גָּ לָּ בֶָׁ֗ י   בָּ ֹ֥ תִּ שַמְּ א. וְּ ן. מַה טַעַמָּ הֶׁ מָּ עִּ

י֙  אֲנִּ וֵַֽ מַה דַתְּ אֲמַר.  דַי. כְּּ א מָּ לָּ אֵין עֵילַם אֶׁ וְּ ם.  ֶּ֑ עֵילָּ י בְּ ּ֖ אִּ סְּ כִּ

ת  לָּ גָּ וְּ ן  יָּוָּ לְּ לוּ  גָּ  . ינָּהֶּ֑ דִּ הַמְּ ם  ֵּ֣ עֵילָּ בְּ ר֭  אֲשֶׁ ה  ִ֔ ירָּ הַבִּ ן  שוּשֵַּ֣ בְּ

ךְ֙  יִּ נַֹּ֨ י בָּ ּ֤ תִּ וֹרַרְּ עֵֽ ן. מַה טַעַם. וְּ הֶׁ מָּ ינָּה עִּ כִּ ןֶּ֑.   הַשְּ ִּךְ יָּוָּ נַיּ֖ וֹן עַל־בָּ יִ֔ צִּ

יר  שֵעִִּ֔ מִּ אֵלַי֙ קוֹרֵא  טַעַם.  מַה  ן.  הֶׁ מָּ עִּ ינָּה  כִּ הַשְּ רוֹמֵי  לָּ לו  גָּ

יָּה.   שַעְּ יְּ רַבֵינוּ  יָּה.  ישַעְּ אֵל לִּ רָּ שְּ יִּ רוּ  מְּ ֵֽ ה. אָּ לָּ יְּ לִַ֔ מֵר֙ מַה־מִּ שֹּ

ינ  תִּ ן. הַמְּ הֶׁ מַר לָּ ה הַזֶׁה. אָּ לָּ תוֹךְ הַלַיְּ נוּ מִּ י עַד  מַה יוֹצֵא לָּ וּ לִּ

מַה־  שוֹמֵר֭  לוֹ.  רוּ  מְּ ֵֽ אָּ ן.  לָּ צְּ אֶׁ זַר  חָּ אַל  שָּ שֶׁ ן  כֵּיוָּ אַל.  שְּ נִּ שֶׁ

ר שוֹמֵר   מֵַּ֣ ן. אָּ הֶׁ מַר לָּ ים. אָּ מִּ עוֹלָּ ילֵל שוֹמֵר הָּ יל׃ מַה מִּ לֵֵֽ מִּ

ן. לֹּא  הֶׁ מַר לָּ ה. אָּ ְּלָּ יֶּ֑ גַם־לָּ רוּ לוֹ. וְּ מְּ ֵֽ ה. אָּ ְּלָּ יֶּ֑ גַם־לָּ ר וְּ א בוֹקֶׁ ֹ֥ תָּ אָּ

אֵ  ים.  בוּרִּ סְּ ם  אַתֶׁ ים.  כְּ עִּ שָּ ְּ רֵֽ לָּ ה  לָּ לַיְּ וְּ ים  יקִּ לַצַדִּ ר  בוֹקֶׁ א  לָּ

ימַת.   רוּן לֵיה. אִּ מְּ ֵֽ ם. אָּ עוֹלָּ אוּמוֹת הָּ ה לְּ לָּ לַיְּ אֵל וְּ רָּ שְּ יִּ ר לְּ בוֹקֶׁ

יוּ.  ּ֖ עָּ וּן בְּ יֹ֥ עָּ בְּ ם־תִּ עֵי. אִּ עֵיי הוּא בָּ אַתוֹן בָּ אֲמַר לוֹן. אֵימַת דִּ

שוּבָּ  ן. תְּ הֶׁ מַר לָּ עַכֵּב. אָּ י מְּ רוּ לוֹ. מִּ מְּ ֵֽ יוּ׃ אָּ ֵֽ  ה. שוּבוּ אֵתָּ

הנה   דרושי אבי"ע בתחילתו.מב  עץ חיים שער   (28

יש מאציל ונאצל והנאצל יש בו ד' יסודות אש רוח מים  

 .  עפר והם ד' אותיות הוי"ה

 או"א אות ד סכ"ד. 

הנה האדם הוא עולם   לקוטי תורה דברים ה עמוד ב.  

קטן. כמ"ש באדר"ן פל"א וכמו שיש בעולם ד' יסודות  

רוח מים עפר כך יש בנפש האדם ד' יסודות. )ועיין אש  

בע"ח שמ"א פ"ג שד' יסודות הם ד' אותיות הוי' וכ"כ 

 .במא"א אות ד' סכ"ד ושהם ג"כ ד' עולמות אבי"ע(

והנה בחי' זו הוא כתר הנקרא תהו   ( עץ חיים שם.  29

כי אין בו שום יסוד כי ע"כ אינו נרמז בשם הוי"ה כלל 

יו"ד אמנם הוא בחינת אמצעי כנ"ל והוא   של  בקוצורק  

כי הנה כתר הוא דוגמת החומר הקודם הנקרא היול"י 

 .שיש בו שורש כל הד' יסודות בכח ולא בפועל

 . 27ראה הערה ( אור התורה שם. 30

 .  25ראה הערה בראשית רבה פרק טז, ד.  (32

 . 27ראה הערה  אור התורה שם.

תבין סיבת    ובזה  שער המצות להארי"זל פרשת ראה.  

כיון   עונש הרשע בעת שחוטא כמה וכמה ראוי ליענש 

שחילל והכניס הקדש בחול ומחייה הקליפה וממית את  

בזה תבין איך ע"י חטא    גםהקדושה בהכנסה תוך המות  

ימות המשיח ועתה צריכין  אדה"ר גרם כל הגליות עד 

ויון  ומדי  בבל  גליות  ד'  רק  נזכרו  לא  למה  לבאר  אנו 

נבאר   גםואדום כיון שגלו ישראל בכל ע' אומות כנודע  

למה באלו הד' גליות גלו כל ישראל אך בשאר האומות 

לא גלו כולם אלא כיון שגלה שם אחד מישראל נחשב  

כאלו כולם גלו כנ"ל והענין הוא דע כי כמו שבקדושה 

יש ד' אותיות ההוי"ה שהם השרשי' אשר מהם מתפשטי'  

שי' הנז' והם הם ע"ב הוי"ות וע"ב שמהן שהם ענפי השר

ד' נהרות הגן כנדע כן בקלי' יש ד' נהרות פישון וגיחון  

כו' שהם השרשי' ומתחלקי' לע' אומות וכמ"ש רז"ל שם  

האחד פישון זו מל' בבל ושם הב' גיחון זו מל' מדי כו' 

כל   ולכן  האלו  נהרות  בד'  כלולים  הע'  כל  כי  ולהיות 

ו' אבל ישראל גלו בכל אומה מאלו הד' שהם בבל ומדי כ

שאר ע' אומות הם פרטיים וענפי' וכל אומה מהם לקחה  

חלק פרטי מן הנשמו' ולכן אין כל ישראל צריכין לילך  

ניצוצות  נפלו  אשר  אדם  בני  אותם  זולתי  שם  בגלו' 

כדי  שם  לגלות  הצריכין  הם  ההיא  באומה  נשמותיהם 

תבין   ובזהלברר ולהוציא משם ניצוצותיהם שנפלו שם.  

שקדם לכולם לפי שהוא רמוז בנהר   ענין גלות מצרים

השכינה   יורדת  ובתחלה  שבהם  העליון  הראשו' 

ומתלבשת תוך הקלי' הנק' ראש והולכת ונכנסת מדרגה  

אחר מדרג' עד סיום הרגלי' וכד מטי ברגלי' כדין כתיב  

בגלות  ולכן  פ' פקודי  כנז'  גו'  ביום ההוא  רגליו  ועמדו 

להי כולם  ישראל  כל  גלו  בבל  ובגלות  כי  מצרים  ות 

מצרים היא הראש גם בבל כתיב בה אנת הוא רישא די  

דהבא אבל בגלות יון ואדום לא גלו עשרת השבטים כי 
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כל   הכולל  הראש  מכלל  ואינ'  כנו'  סנחריב  הגל'  כבר 

ב'   אותם  ניצוצות  ונתערבו  נתפזרו  שם  אמנ'  ישראל 

שבטי' וחצי שגלו ביניה' ומכ"ש שאר האומות שאינ' רק  

לבדו  הוא  שם  גולה  שצריך  ומי  פרטיי'  ובחי'  ענפי' 

והדברי' מבואר' ועתה נבאר ענין גלות מצרים למה נזכר 

והטעם הוא כי במצרים היו כל  יותר מכל שאר הגליות  

ניצוצות הראש של כל ישראל מעורבין בהם ולא נגאלו 

משם עד שיצאו ונתבררו מתוכ' כל הנשמות וז"ס וינצלו 

את מצרים שעשאוה כמצולה שאין בה דגי' שהם ישראל 

הנרמזי' בדגי' וידגו לרוב או כמצודה שאין בה דגן הם  

ה' ראשית  ישראל הנרמזים כדגן כמש"ה קודש ישראל ל

תבואתו וכתיב אוכלי עמי אכלו לחם וכו' משא"כ בכל 

נגאלו לגמרי   ויון שלא  ומדי  בבל  גאולות של  השלשה 

לגמרי   נתבררו  שלא  נשמות  קצת  בחי'  ונשארו  מתוכ' 

וכדוגמת' נשארו ישראל למטה תחת יד בבל ומדי ולא 

עלו בבנין בית שני כנודע כדי לברר הנשאר שם האמנם  

ו מן גלותם ולכן נק' גאולות אבל אינם  כללות ישראל יצא

תוסיפו   לא  איסור  טעם  וזהו  מצרים.  כגאולת  שלימות 

לראות' כו' כי כיון שכבר נתברר כל הנשמות מתוך קלי' 

ההיא  הקלי'  יד  תחת  להשתעבד  שם  החוזר  כל  ההיא 

יד   תחת  ומכניעה  צורך  ללא  והשכינ'  הקדושה  מחלל 

מצרים מכל   קלי'. ובזה יתבאר טעם חומר הזכרת זכירת

שאר הגליות כי היא לבדה גאולה שלימה אמיתית ואמנ' 

הגאולה העתיד' גדול' אף מגאולה מצרים והטעם הוא כי 

הנה בגאולת מצרים אעפ"י שלא נשאר בה בעצמה שום  

ניצוץ של קדושה כי הכל נתברר כנז' עכ"ז עדיין בכל  

אשר   חלקם  נתבררו  לא  מצרים  זולת  כולם  הארצות 

בתוכם   ית' טעם למה    ובזהמזמן חטא אדה"ר  נתערבו 

לגלות   ישראל  וחזרו  הפסק  אחריה  היה  מצרים  גאולת 

האומות  הנשמות שבשאר  לברר שאר  כדי  העמים  בין 

אבל גאולה העתיד' ואין אחריה הפסק עוד גלות אחר לפי 

בן דוד בא עד שיכלו כל הנשמות להתברר מכל  שאין 

הפיצך האומות כולם בסוד ושב וקבצך מכל העמים אשר  

ישראל   את  העלה  אשר  ה'  חי  עוד  יאמר  לא  ולכן  גו' 

ממצרים כי אם חי ה' אשר העלה גו' מארץ צפונה ומכל  

גו' והיא גאולה כוללת בכל   הארצות אשר הדחתי' שם 

הע' שרים שבקלי' גם בזה ית' טעם מש"ה ועת צרה היא  

ליעקב גו' וכתיב כי יבא כנהר צר גו' ובא לציון גואל גו'  

ומפ העצומות ונודע  הצרות  תוקף  רז"ל  בדברי  ורסם 

סיום   כי  הוא  והטעם  המשיח  בחבלי  לישראל  שיהיו 

ושם  דקליפה  דאדם  ברגלין  אשר  הקדושה  ברירת 

תגבורת החיצונים וחלישות הקדושה המועטת אשר שם 

המות  בלע  כתיב  כדין  להתברר  רגלין  יושלמו  וכאשר 

ענין כל הגאולות  ית'  בזה  וגם  לנצח כמבואר במקומו. 

ששיעבדה  ההיא  האומה  נתבטלה  לא  שבכלם  שעברו 

שליט   זנבא  כדין  להם  משועבדים  בהיות'  כי  בישראל 

שהם הקלי' ההיא השולט' על הקדוש' וכל השפע כולו  

סוד   וזהנמשך אליה וממנה נמשך לשאר האומות חלקם  

אומרם ז"ל כל המיצר לישראל נעשה ראש כי מצרים 

ואחר   בכיפה  מלכו  מצרים  ובגלות  עבדים  בית  נקרא 

שיצאו ישראל מתוכ' וניטלה חיות' מתוכם נשפלו כמ"ש 

מן הממלכות תהיה שפלה וגו' אבל לא נתבטלה האומה 

ההיא לגמרי כי עדיין שורש הקלי' שבע' אומות קיימת 

הם נותנין למצרים חלק שפע  ונשמו' הקדושה בתוכם ו

ומצרים טפלים אלהם ועד"ז בבל ומדי ויון כתיב הן ארץ 

זה בכיפה   כשדים  מלכו  ישראל  ובגלות  היה  לא  העם 

ובצאת ישראל מתוכם חזרו לשפלות' ולא נתבטלו ועד"ז 

בכל אומה בזמן שליטתה על ישראל ואח"ך נשפלת אבל  

לעתיד לבא שכל הקדושה תתברר מתוך כל הע' שרים  

יסתלק כל חיותם ואין להם שום יניקה ושום חיות כלל 

מ"ש בלע המות  ואז יתבטלו הקלי' הנקר' מות לגמרי כ

 .לנצח וגו' לא יהיה גלות אחריה לעולם

קול דודי הנה זה בא מדלג   ד"ה קול דודי תש"ט.  (  33

המשיח   מלך  זה  דודי  קול  במד"ר  ואיתא  ההרים,  על 

והיינו דקאי על הגאולה העתידה להיות בב"א, וזהו קול 

דודי כו' ל' הווה לפי דקאי על הגאולה העתידה להיות. 

דהנה גבי ירידת השבטים למצרים כתיב ירוד ירדנו ב'  

בנ  ביאת  וכן  ירידה*,  אחר  ירידה  כו'  ישראל ירידות  י 

שמות.   ובפ'  ויגש  בפ'  בתורה,  פעמים  ב'  נא'  למצרים 

וביציאת מצרים ובגאולה נאמר אעלך גם עלה, ב' עליות  

שהוא עילוי אחר עילוי, ובאמת הרי ביציאת מצרים לא  

נתעלו רק פעם אחת, כמ"ש אעלה אתכם מעני מצרים 

כו', אך כי עלי' זו הב' היא רומזת על הגאולה העתידה 

בב"א גליות להיות  והן שאר  הב',  הירידה  ע"י  והיינו   ,

שמלבד גלות מצרים, כמו מדי אדום שנק' ג"כ מצרים,  

ע"ש  נק'  המלכיות  דכל  פט"ז  בראשית  במד"ר  כמ"ש 

מצרים לפי שהן מצירות לישראל, ועי"ז יהי' עילוי אחר  

עילוי כו'. ובלקו"ת מהאריז"ל פ' תצא, דד' גליות הן נגד  

גד קוצו של יו"ד הכולל כולם,  ד' אותיות הוי', ומצרים נ 

בין  ברית  בפ'  במדרש  נחשב  אינו  מצרים  גלות  ולכן 

גדולה  והנה אימה חשכה  הבתרים בהד' גליות, דדרשו 

זו בבל חשכה זו מדי שהחשיכה את ישראל  כו', אימה 

יון   זו  )וי"א חשכה*  כו',  יון  זו  גדולה  ובתענית,  בצום 

כתבו    שהחשיכה עיניהם של ישראל בגזרותיהם, שאמרו

ישראל(,  באלקי  חלק  לכם  שאין  השור  קרן  על  לכם 

נופלת זו אדום, וגלות מצרים אינו חושב לפי שהוא מקור  



 
 

20 

רא חלק טז שיחה ה. ואפינוח הערות ומ"מ   

לפי   מצרים,  ע"ש  כולם  נק'  ולכן  כו',  כולם  הכולל 

שמצרים הוא בחי' כתר דקליפה שהוא מקור כולם לכן  

נק' על שמם כו'. ועוד טעם דכל הגליות נק' ע"ש מצרים, 

עשר   שנק'  כתרין  בבחי'  הן  כלל  בדרך  דסט"א  להיות 

וחיות   אור  בהם  שאין  לפי  והיינו  דמסאבותא,  כתרין* 

בלבד כנודע, ולזאת בחי' הכתר  פנימי, כ"א בבחי' מקיף 

כמו   המדריגות  משארי  כ"כ  הבדלה  בבחי'  אינו  שלהם 

להבדיל בבחי' הקדושה, דבקדושה הרי ההבדלה שבין 

הכתר לשארי הספירות היא הבדלה גמורה, דהכתר בחי'  

בקדושה,   זהו  פנימי,  בחיי  הספירות  ושארי  מקיף, 

משא"כ להבדיל בקליפה, שאין הבדל בין הכתר להשאר 

שבקדושה  מ וע"ד  כו'.  הכתר  בחי'  הן  שכולם  אחר 

השתלשלות הכתרים זה מזה, דבחינת כתר דז"א יש לו 

שייכות לבחינת כתר דאצילות יותר מבחינת חכמה אל 

בבחי'   שאינו  היות  ועם  במ"א,*  כמ"ש  כו'  הכתר 

השתלשלות ממש כמו עילה ועלול, מ"מ יש להכתרים  

הבדלות בסט"א  שייכות זה לזה כו', וכמו"כ הוא להבדיל  

להם  יש  לכן  דמסאבותא,  כתרין  בבחינת  כולם  להיות 

שייכות לבחינת הכתר שלהם, משו"ז נקראים כולם ע"ש  

 מצרים כו'. 

ד.   (*33 פרק  ממאמר    אגה"ת  כנודע  הענין,  וביאור 

להון   וקרינן  תיקונין,  עשר  דאפיקת  הוא  ״אנת  אליהו: 

עשר ספירן, לאנהגא בהון עלמין סתימין וכו׳. וכל הי׳  

ספירות נכללות ונרמזות בשם הוי׳ ברוך־הוא. כי היו״ד, 

שהיא בחינת נקודה לבד, מרמזת לחכמתו יתברך, שהיא  

והסתר קודם שבאה לבחינת התפשטות    בבחינת העלם 

וגילוי ההשגה וההבנה )והקוץ שעל היו״ד רומז לבחינת  

רצון העליון ברוך־הוא, שלמעלה מעלה ממדרגת בחינת 

חכמה עילאה, כנודע(. ואחר שבאה לבחינת התפשטות  

ונרמזת  נכללת  סתימין  לעלמין  וההבנה  ההשגה  וגילוי 

המ לרוחב,  בחינת התפשטות  לה  ה״א, שיש  ורה  באות 

ומרמז על הרחבת הביאור וההבנה, וגם לאורך, המורה  

על בחינת ההמשכה וההשפעה מלמעלה למטה לעלמין  

סתימין. ואחר כך, כשנמשכת המשכה והשפעה זו יותר 

לגלות  שרוצה  האדם  וכמו  דאתגליין,  לעלמין  למטה 

נכללת    –חכמתו לאחרים על־ידי דיבורו על דרך משל  

ו״ באותיות  זו  המשכה  על  ונרמזת  מורה  הוי״ו  כי  ה. 

על־ידי   היא  זו  המשכה  וגם  למטה.  מלמעלה  ההמשכה 

הנכללות  הקדושות,  מדותיו  ושאר  וטובו  חסדו  מדת 

בדרך כלל במספר שש, שבפסוק: לך ה׳ הגדולה וכו׳״ 

מדת  כי  בכלל.  ״עד״  ולא  וכו׳״,  הממלכה  ה׳  ״לך  עד 

שכתוב:   כמו  ה׳״,  ״דבר  בשם  נקראת  יתברך  מלכותו 

באות ה״א ״באשר דבר מל ונרמזת  ונכללת  ך שלטון״. 

ומקור הדיבור, הוא  פנימיות  כי  הוי׳,  אחרונה של שם 

ההבל העולה מן הלב ומתחלק לה׳ מוצאות הפה: אחה״ע  

מהגרון וכו׳, וגם הברת הה״א היא בחינת הבל לבד, כמו  

שנקראת: ״אתא קלילא דלית בה מששא״. ואף שאין לו 

דמות הגוף חס ושלום, אך דברה תורה כלשון בני אדם,  

כ״ב אותיות, המתחלקות לה׳   –״  בשגם, שגם ״דבר ה׳

)וכמו שנתבאר  היצור  כל  נברא  ובהן  המוצאות,  חלקי 

אותיות   ענין  ביאור  י״א,  פרק  ב׳  חלק  בלקוטי־אמרים 

 אלו(. 

יב.   (34 פרק  ״צדיק״ תניא  נקרא  אינו  ואף־על־פי־כן 

על  האלהית  נפש  לאור  אשר  הזה  שיתרון  מפני  כלל, 

אינו אלא    –החושך וסכלות של הקליפה הנדחה ממילא  

בשלשה לבושיה הנזכרים לעיל, ולא במהותה ועצמותה  

על מהותה ועצמותה של הקליפה, כי מהותה ועצמותה  

השמאלי   שבחלל  שמהקליפה  הבהמית  נפש  לא   –של 

נדחה כלל ממקומו בבינוני אחר התפלה, שאין רשפי אש  

אהבת ה׳ בהתגלות לבו בחלל הימני, כי אם תוכו רצוף 

שהיא מסותרת״,  שבנפש   ״אהבה  הטבעית  אהבה 

האלהית, כמו שיתבאר לקמן. ואזי, יכול להיות סכלות 

להתאות  השמאלי,  בחלל  לבו  בהתגלות  הרע  הכסיל 

בין   בהיתר  בין  הזה,  עולם  גשמיות  ענייני  לכל  תאוה 

באיסור חס ושלום, כאלו לא התפלל כלל. אלא שבדבר 

איסור אינו עולה בדעתו לעשות האיסור בפועל ממש חס  

יכולים    ושלום, מעבירה  הקשים  עבירה  הרהורי  אלא 

לפעול לעלות למוחו ולבלבלו מתורה ועבודה, וכמאמר  

רבותינו־זכרונם־לברכה: ״ג׳ עבירות אין אדם ניצול מהן 

שלזה  רק  כו׳״.  תפלה  ועיון  עבירה  הרהור  יום,  בכל 

המסותרת   ואהבתו  ה׳  ויראת  במוחין,  הרשימו  מועיל 

על   ולשלוט  להתגבר  הימני,  המתאוה בחלל  הזה  הרע 

להוציא   בעיר  וממשלה  שליטה  לו  להיות  שלא  תאוה, 

ואפילו   הגוף.  באברי  להתלבש  הפועל  אל  מכח  תאותו 

וממשלה   שליטה  לו  אין  ברע,  להרהר  לבדו,  במוח 

שיקבל ברצון חס    –להרהר חס ושלום ברצונו שבמוחו  

ושלום הרהור זה הרע העולה מאליו מהלב למוח כנזכר 

ייתו לשם, דוחהו בשתי ידים, ומסיח  לעיל, אלא מיד בעל

דעתו מיד שנזכר שהוא הרהור רע, ואינו מקבלו ברצון  

על הדעת   וכל שכן להעלותו  ברצון,  בו  אפילו להרהר 

המהרהר   כי  בו,  לדבר  אפילו  או  ושלום,  חס  לעשותו 

רשע  אינו  והבינוני  שעה,  באותה  רשע  נקרא  ברצון 

 אפילו שעה אחת לעולם. 

ל.  (  35 פרק  מחומם  תניא  שהוא  מי  גם  באמת,  והנה, 

כל  קרנות  מיושבי  להיות  היא  ופרנסתו  בטבעו,  מאד 



 
 

21 

רא חלק טז שיחה ה. ואפינוח הערות ומ"מ   

״רשע   ומקרי  חטאיו,  על  התנצלות  שום  לו  אין  היום, 

גמור״ על אשר אין פחד אלהים לנגד עיניו. כי היה לו  

להתאפק ולמשול על רוח תאוותו שבלבו, מפני פחד ה׳ 

הרואה כל מעשיו, כמו שנתבאר לעיל, כי המוח שליט 

גדולה   מלחמה  שהיא  באמת,  והנה,  בתולדתו.  הלב  על 

ר כאש להבה מפני פחד ה׳, ועצומה, לשבור היצר הבוע

 וכמו נסיון ממש. 

עמוד  סה"מ   (36 מעלת    .  273תש"ח  הענין  וביאור 

התו' יובן ממארז"ל אלפים שנה קדמה תורה לעולם פי'  

קדמה אין פי' בזמן, שהרי הזמן ומקום שניהם מחודשים.  

שענין  אלא  הזמן.  בחי'  ג"כ  הי'  לא  שנבה"ע  וקודם 

ומקור   שורש  להיות  המעלה,  קדימת  היא  הקדימה 

העולמות הוא מבחי' מדות כמ"ש ששת ימים עשה ולא 

בששת מדות  כתי'  הם ששה  אלו  ימים  כי ששת  אלא   ,

עשרה   שראשית  וזהו  עשי.  בבחי'  נשפלו  עליונות 

מאמרות הוא בראשית ברא שית, פי' ברא שית ע"ד מ"ש 

שיתהוו   בכדי  הא'  פי',  ב'  בזה  שיש  יבנה  חסד  עולם 

עולמות זהו ע"י מדת החסד שהוא אזיל עם כולהו יומין. 

וא בראשית הב' שצריכים לבנות את מדת החסד ועד"ז ה

ברא שית שהוא בנין המדות בכדי שיהי' מקור לעולמות  

אורייתא   כי  להיות  לעולם  קדמה  התורה  אבל  בי"ע. 

מחכמה נפקת. שענין בחי' המוחין אינם שייכים לעולמות  

כלל. וגם כשלא יש למי להשפיע דבר שכל הרי הוא יכול 

עד"מ   המדות  בבחי'  משא"כ  ולהשכיל השכלות.  לישב 

לא יש למי להשפיע טוב וחסד הרי בטל  מדת החסד כש

כל המדה וכלא הי' כלל. וכמו שמצינו באברהם דכתיב  

בי' והוא יושב פתח האהל כחום היום, שענין מה שישב  

על הפתח הוא שחפש אחר עוברים ושבים בכדי שיהי'  

כל  מתאבד  המקבל  בלתי  כי  החסד,  להשפיע  למי  לו 

יובן למעלה דכתיב זכור יד   פעולת המשפיע כו' ועד"ז 

רחמיך וחסדיך כי מעולם המה, שבחי' הרחמים והחסדים  

זהו שייכים לעולמות וכנ"ל בענין כי אמרתי עולם חסד 

בלא   כי  החסד,  מדת  לבנות  שצריכים  וכדפי'  יבנה 

יתחסד.   מי  על  כי  החסד,  למדת  צריכים  אינם  התהוות 

להטיב   הפשוט  ברצונו  כשעלה  הע"ח  שמתחיל  וזהו 

טב מצד  שזהו  בחי'  לברואיו  שהוא  להטיב  הטוב  ע 

השפעת החסד שנמשך מבחי' כי חפץ חסד שהוא בחי'  

נמשך  לא  המוחין  מבחי'  אבל  הוי',  שבחפץ  החסד 

ברא   דברים  בעשרה  ארז"ל  כי  והגם  העולם.  בבריאת 

בשלשה   ובס"י  ובדעת.  ובתבונה  בחכי  עולמו  הקב"ה 

ספרים כו' בספר וסופר וסיפור, שנת' בד"ה ושאבתם יז  

"ו[ הוא בחי' חכמה כמו הסופר שכותב את שסופר ]בוא

הספר ]בלא וא"ו שנק'[ בינה, מ"מ מה שנמשך במדות  

הוא רק בחי' מוחין שבמדות. אבל לא בחי' מוחין בעצם.  

אבל אורייתא מחכ' נפקת, לכן אלפים שנה קדמה תורה  

לעולם. ]וזהו ענין אאלפך חכמה אאלפך בינה שהם בחי' 

מוחין הם קדמו לעולם שהוא בחי' מדות כו'וזהו אלפים  

 כו' אלפים הוא לשון אאלפך כו'[.

ע"ב   (37 א  המשך  רי"ד.  חלק  כשם    פרק  והנה 

הוא  דקרבנות  לקטרת  קרבנות  בין  ההפרש  דבעבודה 

הוא   כמו"כ  כו',  או"מ  הו"ע  וקטרת  דאו"פ  העבודה 

דבקרבנות  עי"ז  הנעשה  הק"נ  ותקון  בבירור  ההפרש 

מתתקן האו"פ לבד דק"נ כו', דלהיות שהעבודה בזה הוא 

רק בכחות פנימי' דנפש דהיינו העבודה שע"פ טו"ד כו', 

ור דנוגה בבחי' אתכפי' לבד והיינו  ע"כ ה"ז פועל הביר

נתברר   הקטרת  ע"י  אבל  כו',  דנה"ב  בהתפשטות  רק 

האו"מ והוא המקיף דלבונה זכה שזהו עיקר ענין הקטרת 

שמתברר עי"ז האו"מ המחי' אותם כו', ולכן עיקר ביטול 

הק"נ הוא ע"י הקטרת דוקא, דהרי נת"ל פרי"א דעיקר  

צל סר  וכאשר  מהאו"מ,  הוא  שלהם  מעליהם  החיות  ם 

ה"ה מתבטלים לגמרי כו'. והנה המקיף דלבונה הוא בחי'  

המדרי'   בפרטי  שחשיב  מפע"ח  מובן  דכן  דקלי'  עתיק 

)ועמ"ש  כתר  הוא  דהצרי שבקטרת  כ'  סממנים  דהי"א 

המקיף   הוא  ולבונה  ז"ל(,  מהרש"ב  האריז"ל  בסידור 

שלמע' מזה, וא"כ הוא בחי' עתיק דקלי' שזהו קלי' קשה 

והיא בת  זכה  ביותר  ומה שנק' לבונה  כו',  חתית העשי' 

הוא מפני שיש בה מהקדושה היינו מדרי' תחתונה מבחי'  

ויקהל  מאה"ז  על  בזהר הרקיע  וכמ"ש  כו',  דעשי'  מל' 

דרי"ט סע"א דמל' דעשי' היא בעמקי הקליפות כו', וזהו 

בחי' זכה המתלבשת בלבונה כו'. והענין הוא דהנה את  

ד וכשם שיש  וע"ס  זלעו"ז עשה אלקי'  ' עולמו' אבי"ע 

כח"ב חג"ת כו' בקדושה, כמו"כ יש בלעו"ז רק שבלעו"ז  

הוא ההיפך מהקדושה כו', דהנה בקדושה הרי כל עולם  

שהוא עליון ה"ה בבחי' תוקף וריבוי האור יותר וכל מה  

שיורר למטה הרי מתמעט האור כו', ובלעו"ז היא להיפך 

. דהרי דכל מה שיורד למטה הוא בבחי' תוקף יותר כו'

דאוא"ס   האור  התגלות  תוקף  הוא  באצי'  הנה  בקדושה 

ב"ה, והיינו בחי' גילוי הקו דעם היות שזהו רק הארת  

דאיהו   ממש  גילוי  בבחי'  אוא"ס  הארת  ה"ז  מ"מ  הקו, 

וחיוהי חד ואיהו וגרמוהי חד כו', ובברי' מתמעט האור  

מתמעט   וביצי'  כו',  המפסקת  ופרסא  המסך  ע"י  הרבה 

"כ הוא במספר האורות הנק' ע"ס שבאצי' יותר כו'. וכמו

מאירים בגילוי כל הע"ס דכחב"ד כו' עד המל' )ובפנימי' 

בחי' עתיק שזהו"ע  פנימי' הכתר  בחי'  גם  האצי' מאיר 

פנימי' אבא שהיא פנימי' עתיק כו'(, ובברי' אינו מאיר  

מקננא  דאימא  ולמטה  אימא  אור  מבחי'  רק  בגילוי 
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בכורסיא כו', וביצי' רק בחי' ז"א כו', וכן בס' דש' הוי' י'  

שבאצי'   מה  )והנה  בע"ח  וכמ"ש  כו'  בברי'  ה'  באצי' 

כו',   ז"א  וביצי' רק  מאירים כל הע"ס ובברי' רק בינה 

הכוונה היא על המדרי' דאצי', שהרי בכל עולם יש ע"ס 

הכתר   בחי'  גם  דאצי'  הע"ס  כל  מאירים  שבאצי'  רק 

הע"ס הן במדרי' גבוה ונעלה דכללו' הע"ס ועתיק, ע"כ  

דאצי' הם במדרי' בחי' החכ' והכתר כו' וכמ"ש במ"א, 

ובעולם הברי' שמאיר רק בחי' בינה הגם שיש שם ע"ס 

אך כללות הע"ס הן למטה במדרי' וכן ביצי' ועשי' כו'(.  

אך בסט"א שהן לעו"ז דקדושה ה"ה להיפך דאצי' דקלי'  

וכנודע דקלי' דאצי' הו"ע הרגשת   היא בבחי' חלישות, 

דאמיתי'   במורגש  הוא  שהביטול  ראומה  שנק'  הביטול 

הביטול הוא שאינו מרגיש כלל שהוא בטל, וכמו בביטול  

לפני מלך גדול עיקר אמיתי' הביטול הוא כשאינו מרגיש  

כלל בשעת ביטולו איך שהוא בטל, וכשישאלנו אדם מה  

, וכ"ה נשתנה כ"כ מהותך ישיבנו לא ידעתי מאומה כו'

כלל   מרגיש  שאינו  הוא  ופנימי  עצמי  ביטול  בקדושה 

שהוא בטל כו', והיינו דהביטול הוא בעצם מהותו כ"כ  

שאינו מרגיש א"ע כלל וכלל למציאו' עד שאינו מרגיש 

כלל שהוא בטל לאיזה דבר כו', ומשו"ז יכול להיות על 

שאינו   לעצמו  מציאות  שום  שאינו  מפני  ומצבו  מעמדו 

כלל א"ע  את    מרגיש  כשמרגיש  אבל  כו'.  מה  לדבר 

יכול לעמוד על מעמדו ומצבו מפני  ואינו  הביטול שלו 

ט פֿאַר   הביטול דהיינו שאין לו מקום לעצמו כו' )ער האָּ

רט מפני עוצם ביטולו כו'(, הגם שזהו ביטול   זיך קיין אָּ

וזהו  כו',  דבר  מציאות  בחי'  עדיין  בזה  יש  מ"מ  אמיתי 

א שמרגיש את הביטול  בתכלית הדקות, ולמטה מזה הו

שטוב לו מה שהוא בטל והוא במעלה ומדרי' בעצמו כו', 

אצלו  שהביטול  רק  ח"ו  הגבהה  איזה  בו  שעושה  ולא 

הוא  שהביטול  ראומה  וז"ע  כו'.  מקום  תפיסת  בבחי' 

במורגש ובתפיסת מקום בעצמו כו', ובגסות ענין ראומה 

הוא שרוצה שיהי' נראה ביטולו, ועם היותו בטל לאלקות 

רק שהוא רוצה שיהי' נראה וניכר הביטול שלו, ויש בזה 

נראה  שיהי'  שרוצה  מה  גופא  שבזה  והוא  הרע  דקות 

כוונה  בזה  שיש  וע"ה  כו',  לש"ש  הוא  כוונתו  הביטול 

רוחניות סכ"ס הוא בבחי' מורגש ואינו בטל כו', והגסות  

הוא שרוצה כן מצ"ע מצד הישות שבו כו', וכ"ז הו"ע  

אצי' כו', ובברי' הקלי' הוא בבחי' ראומה שהוא קלי' ד 

ישות ממש שאינו בטל לאלקו', וביצי' הוא בבחי' ישות  

וכערך   כו',  ביותר  בתוקף  שהיא  דעשי'  קלי'  עד  יותר 

תוקף האור דאצי' דקדושה על האור דעשי' דקדושה כך  

ערך תוקף אור הקלי' דעשי' על אור הקלי' דאצי' כו'. 

בקלי' ד הוא  וכמו"כ במספר האורות הנה  אצי' המספר 

במיעוט והן רק ז"ת דקלי', ובברי' דקלי' שם גם חו"ב  

וכמ"ש   דקלי'  ג"ר  שזהו  ומואב  עמון  סיחון  והן  דקלי' 

במ"א, וביצי' גם בחי' כתר דקלי' וכמו נבוכדנצר שנא' 

גם עתיק   בו אנת רישא דדהבא כו', ובעשי' דקלי' שם 

 דקלי' שהיא קלי' קשה ביותר כו'.

י  ( יתרו יח, ד.  38 רִּ זְּ עֶׁ י בְּ בִּ י־אֱלֹהֵי אָּ זֶׁר כִּּ יעֶׁ ד אֱלִּ חָּ אֶׁ שֵם הָּ וְּ

ה׃ עֹּ ב פַרְּ רֶׁ י מֵחֶׁ לֵנִּ  וַיַצִּ

פרק   עתיד  כא.  פסיקתא  אחד  צדיק  משה  הקב"ה  לו 

ר'   תחילה  פרה  בפרשת  לפתוח  ועתיד  בעולמי  לעמוד 

אליעזר אומר עגלה בת שנתה ופרה בת שתים אמר לפניו 

רבון העולמים יהי רצון מלפניך שיצא מחלציי אמר לו  

ושםהקדוש   מחלציך  שהוא  חייך  הוא  האחד   ברוך 

  אליעזר ושם אותו המיוחד אליעזר.

מַר   , ז.במדבר רבה פרק יט ינָּא אָּ י חֲנִּ שֵם רַבִּ א בְּ י אַחָּ רַבִּ

רוּךְ  דוֹש בָּ ל הַקָּ מַע קוֹלוֹ שֶׁ רוֹם, שָּ ה לַמָּ ה משֶׁ לָּ עָּ ה שֶׁ עָּ שָּ בְּ

שֵם   ה בְּ כָּ אוֹמֵר הֲלָּ ה וְּ ה אֲדֻמָּ רָּ שַת פָּ רָּ פָּ עוֹסֵק בְּ יוֹשֵב וְּ הוּא שֶׁ

ה   נָּתָּ שְּ בַת  ה  לָּ גְּ עֶׁ אוֹמֵר  זֶׁר  יעֶׁ אֱלִּ י  רַבִּ ה,  רָּ בַת אוֹמְּ ה  רָּ וּפָּ

צַי,   הֵא מֵחֲלָּ יְּ צוֹן שֶׁ י רָּ הִּ ים יְּ מִּ עוֹלָּ בוֹן הָּ נָּיו רִּ פָּ מַר לְּ ם. אָּ תַיִּ שְּ

יב   תִּ כְּ א הוּא דִּ יךָ, הֲדָּ צֶׁ הוּא מֵחֲלָּ מַר לוֹ חַיֶׁיךָ שֶׁ )שמות יח,  אָּ

ד. ד( יחָֻּ זֶׁר, שֵם אוֹתוֹ הַמְּ יעֶׁ ד אֱלִּ חָּ אֶׁ שֵם הָּ  : וְּ

ר' אליעזר אומ' עגלה   פסיקתא דר"כ פרק ד, ז.שה"ג.  

בת שנתה ופרה בת שתים. אמ' לפניו רבון העולמים יהי  

רצון שיהי מחלציי, א' לו חייך שהוא מחלציך, הד' היא  

דכ' ושם האחד אליעזר )שמות יח:ד(, ושם אותו המיוחד  

 אליעזר. 

חוקת   ם, ח.  תנחומא  עוֹלָּ ל  שֶׁ בוֹנוֹ  רִּ נָּיו,  פָּ לְּ ה  שֶׁ מֹּ מַר  אָּ

ל   מוֹ שֶׁ שְּ ה בִּ כָּ ה אוֹמֵר הֲלָּ אַתָּ ךָ הֵן וְּ לְּ ים שֶׁ תוֹנִּ תַחְּ ים וְּ יוֹנִּ לְּ עֶׁ הָּ

י,  מִּ עוֹלָּ בְּ ד  לַעֲמֹּ יד  תִּ עָּ ד  חָּ אֶׁ יק  צַדִּ לוֹ:  מַר  אָּ ם.  דָּ וָּ ר  שָּ בָּ

רַבִּ  ה,  לָּ חִּ תְּ ה  אֲדֻמָּ ה  רָּ פָּ שַת  רָּ פָּ בְּ חַ  תֹּ פְּ לִּ יד  תִּ עָּ זֶׁר  וְּ יעֶׁ אֱלִּ י 

נָּיו,  פָּ לְּ מַר  אָּ ם.  תַיִּ שְּ בַת  ה  רָּ וּפָּ ה,  נָּתָּ שְּ בַת  ה  לָּ גְּ עֶׁ אוֹמֵר, 

חַיֶׁיךָ,   מַר לוֹ:  צַי. אָּ הֵא מֵחַלָּ יְּ צוֹן שֶׁ י רָּ הִּ יְּ ים,  מִּ עוֹלָּ בוֹן הָּ רִּ

זֶׁר   יעֶׁ אֱלִּ ד  חָּ אֶׁ הָּ שֵם  וְּ יב:  תִּ כְּ דִּ הוּא  א  דָּ הָּ יךָ,  צֶׁ מֵחַלָּ הוּא  שֶׁ

שֵם א)שמות יח, ד( זֶׁר. וְּ יעֶׁ ד, אֱלִּ יחָֻּ  .וֹתוֹ הַמְּ

 . ר' אליעזר הגדולזר. עסדר הדורות ערך ר' אלי( 39

ב( הוא סתם ר' אליעזר )הליכות עולם( ורש"י כתב סתם  

ר"א הוא בן שמוע )ע"ש( ובתוס' כריתות )י"ח א'( כתבו  

לעיל גרסי' ר' אלעזר והכא גרסי' ר' אליעזר דהוא בר 

פלוגתיה דר' יהושע, וכ"כ תוס' ב"ק )ע"ח סע"א( וב"ב  

)קנ"ו א'( ובס' תחלת חכמה כלל מ"א )קי"ו ב'( ובברכת  

דזבחים )דצ"ג א'( שני ר' אליעזר היו משמע   הזבח פי"א
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דשניהם ביו"ד. וקשה לומר כן דהתוס' פ"ק דב"ק )ט"ז  

ב'( ופ"ק דסנהדרין )ט"ז ב'( כתבו אחד ביו"ד ר' אליעזר  

ואחד ר' אלעזר והתוי"ט תמורה פ"ג משנה ג' דנחלקו ר' 

בן   ור' אליעזר  בן שמוע  אלעזר  ר'  ור' אליעזר  אלעזר 

הורקנוס, וכ"כ פ"ג דיבמות, ועיין תשובת חוט השני סי'  

 י"ח:  

ג( אביו הורקנוס היה עשיר גדול. עיין בפרקי דר"א פ"א 

כ"ח  בן  כשהיה  ללמוד  התחיל  היאך  שעשה  מה  ופ"ב 

שנים. ובב"ר ר"פ מ"ב מעשה בר"א בן הורקנוס שהיו  

פרתו   ונפלה  בהר  חורש  והוא  במישור  חורשים  אחיו 

ונשברה אמר לטובתי נשברה פרתי ברח אצל ר' יוחנן 

דמה עד שנעשה פיו ריח רע, בן זכאי והיה אוכל קוזזות א

הלכו ואמרו לריב"ז ריח פיו של ר"א קשה אמר לו כשם  

שהבאיש ריח פיך על התורה כך יהיה ריח תלמודך הולך 

לנדותו   אביו  עלה  ימים  לאחר  סופו,  ועד  העולם  מסוף 

הרי   לאביו  ואמרו  עליו  קטרגו  אחיו  )פירש"י  מנכסיו 

מנו שוה הניחך לעת זקנותך ולאחר מותך יטול בנכסיך ע

ריב"ז לנדותו בהסכמתו(  בשוה, ועלה לירושלים לפני 

בן  לפניו  יושבין  המדינה  וגדולי  ודורש  יושב  ומצאו 

ציצית הכסת ונקדימון בן גוריון ובן כלבא שבוע ומצאו 

אלא   לכאן  עליתי  לא  בני  אביו  א"ל  כו'  ודורש  יושב 

לנדותך מנכסי עכשיו הרי כל נכסי לך נתונים במתנה, 

הם הרי  כאחי.    אמר  בם  שוה  אלא  ואיני  חרם  עלי 

ובאדר"ן פ"ו בן כ"ב שנה היה ולא למד תורה, פעם אחת 

אמר אלך ואלמוד תורה לפני ריב"ז, א"ל אביו הורקנוס  

אי אתה טועם עד שתחרש מלא מענה השכים וחרש מלא 

מענה אמרו אותו יום ערב שבת היה הלך וסעד אצל חמיו  

עד שש שעות    וי"א לא טעם כלום משש שעות של ע"ש

של מוצאי שבת, כשהלך בדרך ראה אבן אחת שדומה  

ונטלה ונתנה לפיו וי"א גללי בקר היה, הלך ולן באכסניא  

שלו, הלך וישב לפני ריב"ז בירושלים עד שיצא ריח רע  

מפיו א"ל ריב"ז אליעזר בני כלום סעדת היום שתק שוב  

סעד   כלום  א"ל  שלי  לאכסניא  וקרא  שלח  ושתק  א"ל 

א סעד, אליעזר  רבי  אצל  אמרנו שמא  לו  אמרו  צליכם 

א"ל אף אני אמרתי שמא אצליכם היה סועד ביני וביניכם  

אבדנו את אליעזר וכו' א"ל כשם שיצא לך ריח רע מפיך  

כך יצא לך שם טוב בתורה, שמע אביו הורקנוס שלומד  

אצל ריב"ז אמר אלך ואדיר אליעזר מנכסי, אותו היום  

בא הושיב לו שומרים אמר  היה ריב"ז דורש שמע עליו ש 

להם אם בא לישב אל תניחוהו בא לישב ולא הניחוהו  

כו'  ציצית הכסת  בר  ועולה עד שהגיע אצל  היה מדלג 

עיניו  ריב"ז  נתן  יום  אותו  ומרתת,  ביניהם  יושב  היה 

בר"א וא"ל פתח פיך ודרוש אמר איני יכול לפתוח דחק  

ודרש בדברים שלא   עליו ודחקו התלמידים עמד ופתח 

שמעתן אוזן מעולם וכל דבר שיצא מפיו עמד ריב"ז על 

הורקנוס לא באתי אלא   ואמר  ונשקו על ראשו,  רגליו 

במדרש:  כנ"ל  כו'   להדיר 

 

 ראה בסוף.  מבוא הרד"ל לפרד"א. 

 

ין,  פרק א משנה ד.  ( ביכורים  40 לֹּא קוֹרִּ ין וְּ יאִּ בִּ אֵלוּ מְּ

בַע ה'  שְּ ר נִּ אֵינוֹ יָּכוֹל לוֹמַר אֲשֶׁ אֵינוֹ קוֹרֵא, שֶׁ יא וְּ הַגֵר מֵבִּ

מוֹ   אִּ ה  תָּ יְּ הָּ ם  אִּ וְּ כ״ו:ג׳(.  )דברים  נוּ  לָּ תֵת  לָּ לַאֲבוֹתֵינוּ 

מוֹ,   בֵין עַצְּ פַלֵל בֵינוֹ לְּ תְּ הוּא מִּ שֶׁ קוֹרֵא. וּכְּ יא וְּ אֵל, מֵבִּ רָּ שְּ יִּ מִּ

אֵל. וּכְּ  רָּ שְּ ת, אוֹמֵר,  אוֹמֵר, אֱלֹהֵי אֲבוֹת יִּ נֶׁסֶׁ בֵית הַכְּּ הוּא בְּ שֶׁ

אֱלֹהֵי   אֵל, אוֹמֵר,  רָּ שְּ יִּ מִּ מוֹ  אִּ ה  תָּ יְּ הָּ ם  אִּ וְּ ם.  אֲבוֹתֵיכֶׁ אֱלֹהֵי 

 אֲבוֹתֵינוּ: 

שאלות ששאלי    כרך ב סימן רצג.  תשובות הרמב"ם  

ר' עובדיה גר צדק מרבינו משה זצ"ל ותשובותיו. אמר  

משה ב"ר מימון מבני גלות ירושלם אשר בספרד זצ"ל, 

הגיע אלינו שאלות מרנא ורבנא עובדיה המשכיל המבין 

גר הצדק ישלם יי פעלו ותהי משכרתו שלימה מעס יי  

אלהי ישראל אשר בא : לחסות תחת כנפיו. שאלת על  

ת והתפלות בינך לבין עצמך או אם תתפלל  עסקי הברכו

ואשר   אבותינו  ואלהי  אלהינו  לומר  לך  היש  בצבור 

בנו   בחר  ואשר  הבדילנו  ואשר  וצונו  במצותיו  קדשנו 

ושהנחלת את אבותינו ושהוצאתנו מארץ מצרים ושעשה 

נסים לאבותינו וכל כיוצא באלה הענינים. יש לך לומר  

פלל ויברך כל הכל כתקנם ואל תשנה דבר אלא כמו שית

בין   ולהתפלל  לברך  לך  ראוי  כך  מישראל  אזרח 

ועיקר הדבר   בין שהיית שליח צבור,  יחידי  שהתפללת 

שאברהם אבינו הוא שלמד כל העם והשכילם והודיעם  

דת האמת וייחודו של הקב"ה ובעט בע"ז והפר עבודתה 

וצוה   והורם  ולמדם  השכינה  כנפי  תחת  רבים  והכניס' 

ו לשמור דרך י"י כמו שכתו' בתורה  בניו ובני ביתו אחרי

אחריו   ביתו  ואת  בניו  את  יצוה  אשר  למען  ידעתיו  כי 

ושמרו דרך י"י וגר. לפיכך כל מי שיתגייר עד סוף כל  

כתוב   שהוא  כמו  הקב"ה  של  שמו  המיחד  וכל  הדורות 

הם   ביתו  ובני  ע"ה  אבינו  אברהם  של  תלמידו  בתורה 

ת אנשי כולם והוא החזיר אותם למוטב כשם שהחזיר א

להתגייר   העתידים  כל  החזיר  כך  ובלמודו  בפיו  דורו 

נמצא  אחריו.  ביתו  בני  ואת  בניו  את  שצוה  בצואתו 

ההולכים   הכשרים  לזרעו  אב  הוא  ע"ה  אבינו  אברהם 

גר שיתגייר. לפיכך יש לך   וכל  בדרכיו ואב לתלמידיו 

לאמר אלהינו ואלהי אבותינו שאברהם ע"ה הוא אביך 

א שהנחלת  לומר  לך  נתנה ויש  שלאברהם  אבותינו  ת 

לך   כי  ולרחבה  לארכה  בארץ  התהלך  קום  שנ'  הארץ 

נסים  שעשית  או  ממצרים  שהוצאתנו  אבל  אתננה. 

לאבותינו אם רצית לשנות ולומר שהוצאת את ישראל  
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ממצרים ושעשית נסים עם ישראל אמור. ואם לא שנית 

אין בכך הפסד כלום מאחר שנכנסת תחת כנפי השכינה  

הנסים   וכל  ובינך.  בינינו  הפרש  כאן  אין  אליו  ונלות 

שנעשו כאלו לנו ולך נעשו. הרי הוא אומר בישעיה ואל  

י"י   יי לאמר הבדל הבדילני  יאמר בן הנכרי הנלוה אל 

שו אין  וגר,  עמו  לכל  מעל  ובינך  בינינו  כלל  הפרש  ם 

לנו  נתן  ואשר  בנו  יש לך לברך אשר בחר  ודאי  דבר. 

בך הבורא  ואשר הבדילנו. שכבר בחר  ואשר הנחילנו 

יתעלה והבדילך מן האומות ונתן לך התורה שהתורה לנו 

ולגרים שנ' הקהל חוקה אחת לכם ולגר הגר חוקת עולם  

ת ומשפט  לדורותיכם ככם כגר יהיה לפני י"י, תורה את

אחד יהיה לכם ולגר הגר אתכם. ודע כי אבותינו שיצאו  

בגוים   נתערבו  במצרים  היו  ע"ז  עובדי  רובם  ממצרים 

ולמדו מעשיהם עד ששלח הקב"ה משה רבינו ע"ה רבן  

של כל הנביאים והבדילנו מן העמים והכניסנו תחת כנפי 

השכינה לנו ולכל הגרים ושם לכולנו חוקה אחת. ואל  

ל בעיניך אם אנו מתיחסים לאברהם יצחק  יהא יחוסך ק

ויעקב אתה מתיחס למי שאמר והיה העולם. וכך מפורש  

בישעיה זה יאמר לי"י אני וזה יקרא בשם יעקב וגר. וכל 

מה שאמרנו לך בענין הברכות שלא תשנה כבר ראיה 

ואינו קורא   מביא  תנינן הגר  בכורים תמן  לזה ממסכת 

לא י"י  נשבע  אשר  לומר  יכול  לנו. שאינו  לתת  בותינו 

ואלהי   אלהינו  אומר  עצמו  לבין  בינו  מתפלל  וכשהוא 

אומר   הכנסת  בבית  מתפלל  וכשהוא  ישראל.  אבות 

אלהינו ואלהי אבותינו זהו סתם משנה. והיא לר' מאיר  

ואינה הלכה אלא כמו שנתפרש בירושלמי תמן אמרינן 

תני בשם ר' יהודה גר עצמו מביא וקורא מאי טעמיה כי  

וים נתתיך לשעבר היית אב לאברהם מיכאן  אב המון ג

ואילך אב לכל הבריות. ר' יהושע בן לוי אמר הלכה כרי 

יהודה.   כר'  והורי  דר' אבהו  קמיה  יהודה. אתא עובדא 

הנה נתברר לך שיש לך לומר אשר נשבע י"י לאבותינו  

ולנו ולכל הצדיקים ללכת   לתת לנו. ושאברהם אב לך 

והתפלות שלא תשנה    בדרכיו והוא הדין לשאר הברכות

זצ"ל.  מימון  ב"ר  משה  וכתב   כלום. 

 

תוֹ  . ( תניא פרק כד41 נָּה אִּ מְּ אָּ ה בְּ תָּ יְּ א הָּ עַת הַחֵטְּ שְּ גַם בִּ וְּ

ית   ש הַבַהֲמִּ ש תוֹךְ נֶׁפֶׁ לוּת מַמָּ ינַת גָּ חִּ בְּ ה בִּ תָּ יְּ הָּ רֵךְ, רַק שֶׁ בָּ תְּ יִּ

ה   מָּ עִּ תוֹ  ידָּ וּמוֹרִּ הַגוּף  ת  אֶׁ ה  יאָּ הַמַחֲטִּ א,  חֳרָּ אָּ א  רָּ טְּ סִּ מִּ

אַת הַסִּ  ה, תַחַת טוּמְּ מַטָּ ה  מַטָּ אוֹל, לְּ קֵי שְּ מְּ עִּ א  בְּ חֳרָּ א אָּ רָּ טְּ

זֶׁה   דוֹל מִּ לוּת גָּ ךָ גָּ אֵין לְּ רֵנוּ. וְּ מְּ שְּ ה, ה׳ יִּ ה זָּרָּ יפַת עֲבוֹדָּ לִּ וּקְּ

קוֹר   – ש וּמְּ רֶׁ שֹּ עֵיל, דְּ אֵר לְּ בָּ תְּ נִּ מוֹ שֶׁ ה כוּ׳״, וּכְּ מָּ א רָּ רָּ גְּ ״מֵאִּ

בֵ  ל  כָּּ שוֹת  אֵל  נַפְּ רָּ שְּ יִּ הוּא    – ית  וְּ ה,  אָּ ילָּ עִּ ה  מָּ כְּ מֵחָּ הוּא 

רֹּאשוֹ   בְּ אוֹחֵז  הָּ שַל  מְּ כִּּ הוּא,  וְּ כוּ׳.  וְּ ד  חָּ אֶׁ תוֹ  מָּ כְּ חָּ וְּ רֵךְ  בָּ תְּ יִּ

לֵא  סֵא מָּ תוֹךְ בֵית הַכִּּ נָּיו בְּ טוֹמֵן פָּ ה וְּ מַטָּ ידוֹ לְּ ךְ, וּמוֹרִּ לֶׁ ל מֶׁ שֶׁ

י   פִּ לְּ כֵּן  ה  ילוּ עוֹשֶׁ אֲפִּ זֶׁה,  מִּ דוֹל  גָּ בוֹן  לְּ עֶׁ ךָ  לְּ אֵין  שֶׁ ה,  צוֹאָּ

ה״,   צוֹאָּ יא  ״קִּ אוֹת  רָּ קְּ נִּ א  חֳרָּ אָּ א  רָּ טְּ סִּ וְּ יפוֹת  לִּ הַקְּ שֶׁ ה;  עָּ שָּ

ע:   כַּנוֹדָּ

  )ויוסף היה( ב( בן יוסף  ר' עקיבא.  סדר הדורות ערך   (42

ר' טרפון    וביוחסין בסה"דר צדק מבני בניו של סיסרא.  ג

מחלציך  ר"ע  שיצא  אבינו  אברהם  אשריך  עליו  אמר 

וקשה הא בן גרים היה כיצד יצא מאברהם ואולי אביו  

ראש   שהיה  כיון  לזה  והכרח  ישראל.  בת  נשא  יוסף 

ועיבר שנים אם לא היה אמו מישראל לא הוה   ישיבה 

)עיי' שמעיה(. בע"מ ר"ע בא מסיסרא קרינן ביה מקרב אחיך  

שבא על יעל אשת חבר הקיני. אך לדעת ר"ע עכו"ם הבא עלב"י  

הולד ממזר. אכן אי' בילקוט יהושע סי' ט' דיעל היתה גיורת א"כ 

 : י"ל דנתגיירה אחר שבא עלי' סיסרא )ז"ר(

ועל זה אמר דוד   לקוטי תורה ראה כה עמוד א.   (43

המלך ע"ה )תהלים ל"ה( מכפירים יחידתי אודך בקהל 

בחי' חכמה כמ"ש והחכמה  רב, כי יש נרנח"י חיה הוא  

תחיה, ונשמה הוא בחי' בינה שהוא בחי' השגה כו', אבל  

יחידה הוא בחי' הרצון פשוט שלמעלה מן החכמה ויחידה  

רק תשוקתה   היא  כי  מיחיד  נקבה שמקבלת  לשון  הוא 

ליחידו שלעולם בלבד ליכלל בעצמותו ית' דוקא וכמ"ש  

ואר כו' שמים  ועמך לא חפצתי בארץ  לי בשמים  ץ  מי 

ג"ע עליון ותחתון בכלם לא חפצתי רק אותך ית' בלבד 

יונתי היא  אחת  ע"פ   . ועמ"ש 

 

ולכך אמרו דבע"ת גדולים    חינוך פרק מח.  ( שע"ת  45

גמורים דצד"ג בבחי' אהבה דבכל נפשך ע"י  מצדיקים 

ההתבוננות דשמע ישראל כנ"ל הרי בא בחי' גילוי אור  

א"ס מלמעלה למטה בשיעור ומדה עכ"פ לפי ערך הכנת  

הנפש ברצון דמס"נ אע"פ שהוא למעלה מן השכל כנ"ל 

מ"מ גם בחי' הארת פנימית דהויה ע"י העלאת מ"נ זה 

אשר בא ג"כ בבחי' רצון העליון שלמעלה מבחי' מחשבה  

וחכמה כו' הנה הוא נמשך לפי המדה של המקבל דהיינו 

לפי אופן בחי' הפנימיות רצון של המקבל וזהו הנקרא 

בחי' אור ישר שנמשך בבחי' המשכה מוגבלת לפי אופן 

ה שגורם  כלי המקבל כו' משא"כ בחי' אור חוזר דתשוב

אהבה דבכל מאודך שהיא בלי גבול כלל והענין הוא כי 

ידוע  הרי  ביותר  דלבא  מעומקא  הבאה  התשובה  בחי' 

שזהו בחי' רצון ואהבה ותשוקה רבה בתגבורת גדולה  

כ"כ בלב הנק' נקודת הלב עד אשר לא יכילנו כלי הלב  

יוכל  שלא  שמפני  חוזר  אור  הנק'  וזהו  כלל  והמוח 

והלב לעוצם התגבורת בהתפעלות  להתיישב בכלי המוח  
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רא חלק טז שיחה ה. ואפינוח הערות ומ"מ   

להכילו  והלב  המוח  בכח  שאין  כ"כ  פנימי  ברצון 

מה   דהיינו  למעלה  חוזר  זה  אור  ע"כ  אשר  ולהחזיקו 

על  מקיף  בבחי'  זאת  ואה"ר  הרצון  של  האור  שנשאר 

 המוח והלב וזהו הנק' מקיף דאור חוזר כידוע וד"ל. 

ו.(  46 וזהו אור לארבעה   ד"ה אור לי"ד ת"ש פרק 

עשר בודקין את החמץ, מקום שאין מכניסין בו חמץ אינו  

עצמי  ההתקשרות  שהוא  מקום  שיש  בדיקה,  צריך 

דנשמה באלקות שהוא נקודת הלב שאין מכניסין בו חמץ  

 ובמילא אינו צריך בדיקה. 

 

 

 

 


























































