
 מקומות -הערות ומראיפענוח 

 . בויקהל חלק כא שיחה לקוטי שיחות 
 

אֵה אָדָם, כֵיוָן    ריז עמוד ב.  זהר חלק ב  (  1 מַרְּ מוּת כְּ דְּ

אָדָם.   מוּת  דְּ לֵיהּ  י  סַגִּ הָא  דְּ אֵה,  מַרְּ כְּ אֲמַאי  מוּת,  דְּ אָמַר  דְּ

לָאָה,   הַהוּא כָבוֹד עִּ לָאָה, בְּ יהוּ רָזָא עִּ מוּת אָדָם, דָא אִּ אֶלָא דְּ

לָא אִּ  לְּ אַכְּ אֵה, לְּ מַרְּ תּוֹסָף כְּ אִּ אָדָם. אֲבָל הָא דְּ נָא דְּ יּוּקְּ ינּוּן  דִּ

קָן  סַלְּ דְּ תָא  מְּ חָכְּ דְּ ין  רָזִּ ינּוּן  אִּ וְּ תָא,  מְּ חָכְּ דְּ ין  לִּ מִּ דְּ ין  נִּ יוּקְּ דִּ

הַהוּא  אָדָם בְּ נָא דְּ יּוּקְּ דִּ ין בְּ ימִּ בָתַר קַיְּ עֵילָא, וּלְּ רָן לְּ עַטְּ תְּ וּמִּ

שָע   תֲּעְּ שְּ אִּ הוּ  כֻלְּ וּבְּ לוֹן,  ין  רִּ עַטְּ מְּ דִּ יקַיָּיא  צַדִּ דְּ נָא  יּוּקְּ דִּ

שָא   רוֹי.  קוּדְּ טְּ עִּ בְּ הוּא  יךְ  רִּ שָא  בְּ קוּדְּ הָא  רַיָּיא,  חַבְּ אַתּוּן  וְּ

יתּוּ,   רִּ קָא אַמְּ ין דְּ לִּ ינּוּן מִּ אִּ תָּא, בְּ שָע הַשְּ תֲּעְּ שְּ יךְ הוּא אִּ רִּ בְּ

מָארֵיכוֹן  קַמֵי  תּוּן  יַּימְּ קְּ הָא  וְּ חָא.  אוֹרְּ הַהוּא  בְּ רָן  עַטְּ תְּ מִּ

דַחֲמֵינָ  שַעֲתָא  בְּ אֲנָא  הָא  דְּ ין,  ישִּ קַדִּ יכוּ  נַיְּ יּוּקְּ דִּ כוּ,  בְּ לְּ א 

רָזָא  ין בְּ ימִּ שִּ אַתּוּן רְּ כוּ דְּ יכוּ, חֲמֵינָא בְּ נַיְּ יּוּקְּ דִּ נָא בְּ תַּכַלְּ סְּ אִּ וְּ

י   הָכִּ עֵילָא. וְּ דָא לְּ עַתְּּ תְּ כוֹן אִּ ילְּ נָא דִּ יּוּקְּ הָא דִּ נָא דְּ יָדַעְּ אָדָם, וְּ דְּ

עֵינֵיהוֹ לְּ עָא  מוֹדְּ תְּּ שְּ אִּ לְּ אָתֵי,  דְּ נָא  מְּ זִּ לְּ יקַיָּיא  צַדִּ נָן  דַמְּ זְּ ן  אִּ

מָא, הֲדָא   קָמֵי כָל עָלְּ ישָא לְּ צוּפָא קַדִּ אַחֲזָאָה פַרְּ כֹלָא, וּלְּ דְּ

י הֵם   ירוּם כִּ יב, )ישעיהו ס״א:ט׳( כָל רוֹאֵיהֶם יַכִּ תִּ כְּ הוּא דִּ

יָ'.   לֵי  זֶרַע בֵרַךְ יְּ מִּ הֵר בְּ הַרְּ הֲוָה מְּ י יוֹסֵי, דְּ בִּ רִּ י חָמָא לְּ הָכִּ אַדְּ

חַד  אָת  דְּ נָךְ,  יּוּקְּ דִּ ים  לִּ אַשְּ קוּם  יוֹסֵי  לֵיהּ,  אָמַר  מָא.  עָלְּ דְּ

קָם קַמֵיהּ,   יתָא, וְּ אוֹרַיְּ ין דְּ לִּ מִּ חַדֵי בְּ י יוֹסֵי וְּ בִּ חָסֵר בָךְ. קָם רִּ

עוֹן,   מְּ י שִּ תָּכַל בֵיהּ רַבִּ סְּ תְּּ  אִּ תָּא אַנְּ י יוֹסֵי, הַשְּ בִּ אֲמַר לֵיהּ, רִּ

ים.   לִּ שְּ נָךְ  יּוּקְּ דִּ וְּ ין,  יוֹמִּ יק  עַתִּּ קַמֵי  ים  לִּ אָמַר, שְּ וְּ פָתַח 

גוֹ'.   זֶר הַקֹדֶש זָהָב טָהוֹר וְּ יץ נְּ )שמות כ״ח:י״ד( וַיַּעַשׂ אֶת צִּ

הֲוָה   ין דְּ גִּ לָא בֵיהּ. וּבְּ תַּכְּ סְּ אִּ לוּתָא לְּ תַּכְּ סְּ יץ. אִּ רֵי צִּ קְּ אֲמַאי אִּ

מַאן  כָל  וְּ יץ.  צִּ רֵי  קְּ אִּ נָש,  בַר  דְּ לוּתָא  תַּכְּ סְּ אִּ עַל  ימָא  קַיְּּ

בֵיהּ תָּכַל  סְּ אִּ בֵיהּ.  דְּ עָא  מוֹדְּ תְּּ שְּ אִּ יץ  צִּ הַהוּא  בְּ הֲווֹ    יץ  בַצִּ

י   אִּ וְּ בֵיהּ.  קָן  חַקְּ וּמְּ לוּפָא,  גִּ בְּ יפָן  לִּ גְּ ישָא  קַדִּ מָא  שְּ דִּ וָון  אַתְּ

קָן בֵיהּ  חַקְּ מְּ וָון דִּ ינּוּן אַתְּ ימָא קַמֵיהּ, אִּ קַיְּּ זַכָאָה הֲוָה הַהוּא דְּ

יפוּ   לִּ ין מֵהַהוּא גְּ קִּ סַלְּ עֵילָא, וְּ תַּתָּא לְּ ין מִּ טִּ גוֹ דַהֲבָא, הֲווֹ בַלְּ

הַהוּא בַר נָש. ין דְּ פִּ אַנְּ ין בְּ ירוּ, וַהֲווּ נָהֲרִּ הִּ נְּ  בִּ

 .  23 הערה הראלקוטי לוי יצחק כאן עמוד קנח.  (2

אמר ליה ר' יוסי דהוה ר החמה לזהר כאן. נ באור או

ונפרד מהדבקות העליון א"ל יוסי בחכמה    מהרהר וגומר

כיון שקראו יוסי בשמו כיון שהיה מהרהר היה מפריד 

הדביקות נסתלק' ממנו סוד י' של רבי דהיינו סוד החכמה  

כנזכר שהוא סוד אדם דקאמ' כנזכר ולזה אמר לו דאת  

ר' יוסי שהדורש   י' כנזכר: קם  חד חסר בך דהיינו את 

התורה ולזה קם לדרוש להם היה עומד בעמידה לכבוד  

מה  בכאן  נזכר  ולא  ומדכרן  בתורה  המחשבה  ומטריד 

 שדרש מפני שהיה לו יחס במקום אחר. 

ל.  פרש (3 לט,  ב  תינו  זָהָָ֣ דֶש  ַֽזֶר־הַקֹֹּ֖ נֵ  יץ  ִ֥ אֶת־צִּ וּ  ַֽיַּעֲשׂׂ֛ וַ 

ה׃  דֶש לַיהֹוָ  ם קֹֹּ֖ י חוֹתָָ֔ תּוּחֵָ֣ תַּב֙ פִּ כְּ יו מִּ וּ עָלָָ֗ בָ֣ תְּּ כְּ  טָה֑וֹר וַיִּּ

 .23ערה ראה ה .לקוטי לוי יצחק כאן

י .  נא עמוד א( עירובין  5 לִּ אָזְּ קָא  הֲווֹ  יוֹסֵף  רַב  וְּ רַבָה 

יתָתֵנוּ תּוּתֵי   בִּ הֵא שְּ רַב יוֹסֵף: תְּּ חָא. אֲמַר לֵיהּ רַבָה לְּ אוֹרְּ בְּ

פָרֵיק  דְּ לָא  יקְּ דִּ תּוּתֵי  לַהּ:  י  רִּ אָמְּ וְּ אֲחוּהּ.  סָבֵיל  דְּ לָא  יקְּ דִּ

רָגָא.   כְּ נָא לֵיהּ.  מָרֵיהּ מִּ יָדַעְּ יָדַע לֵיהּ מָר? אֲמַר לֵיהּ: לָא 

הָיוּ   ם  אִּ אוֹמֵר:  יוֹסֵי  י  רַבִּ יָא,  תַנְּ דְּ עֲלַי,  מוֹךְ  סְּ לֵיהּ:  אֲמַר 

יר   אֶחָד שֶאֵינוֹ מַכִּ יר וְּ ם, אֶחָד מַכִּ נַיִּ יר    —שְּ זֶה שֶאֵינוֹ מַכִּ

הֵ  יר אוֹמֵר: תְּּ יר, זֶה שֶמַכִּ יתָתוֹ לַמַכִּ בִּ יתָתֵנוּ  מוֹסֵר שְּ בִּ א ״שְּ

י״.   לוֹנִּ מָקוֹם פְּ י  בְּ י יוֹסֵי, אֶלָא כִּ רַבִּ נָא לֵיהּ כְּ יא, לָא תְּּ לָא הִּ וְּ

מוֹ.  ימוּקוֹ עִּ י יוֹסֵי נִּ רַבִּ שּׁוּם דְּ ינֵּיהּ, מִּ יקַבֵל לַהּ מִּ לִּ י דְּ  הֵיכִּ
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 פינוח הערות ומ"מ ויקהל חלק כא שיחה ב.

שֵיהֶם. תָּנוּ רַבָנַן: חוֹלֶה ד א.  ה כו עמווכס שַמְּ ים וּמְּ חוֹלִּ

ילוּ חוֹלֶה שֶאֵין   רוּ, לאֹ חוֹלֶה שֶיֵּש בוֹ סַכָנָה, אֶלָא אֲפִּ שֶאָמְּ

אָמַר  ראֹשוֹ.  בְּ חָש  ילוּ  וַאֲפִּ עֵינָיו,  בְּ חָש  ילוּ  אֲפִּ סַכָנָה.  בוֹ 

יאֵל: פַעַם אַחַת חַ  לִּ עוֹן בֶן גַמְּ מְּ י,  רַבָן שִּ קֵיסָרִּ עֵינֵי בְּ י בְּ תִּּ שְּ

שַי חוּץ לַסּוּכָה.  שַמְּ י וּמְּ ישַן אֲנִּ י לִּ יבִּ רִּ י יוֹסֵי בְּ יר רַבִּ תִּּ הִּ  וְּ

יוסי החכם חריף שבדורו    -רבי יוסי בריבי  ד"ה    רש"י

 והוא ר' יוסי בן חלפתא: 

הדורות  ס הוא  בערכו.  דר  עשה  עולם  סדר  וסתם  ד( 

והיה חסיד מאד. ובפ' כל כתבי    יבמות )פ"ב ב'( נדה )מ"ו ב'(

שלא הסתכל במילתו ולא ראו קורות ביתו שפת    )קי"ח ב'(

ולא עבר על דעת חבירו אם יאמרו לו עלה לדוכן אף שאינו  חלוקו  

כהן היה עולה. ולא אמר דבר וחזר לאחוריו עירכין )ט"ו ב'(. ואמר 

יום   בכל  הלל  ומגומרי  בשבת  סעודות  ג'  מאוכלי  חלקי  יהי 

מצוה   ובדרך  מעים  בחולי  וממתים  חמה  דמדומי  עם  והמתפללין 

וממוצי עמוקה(  )שהיא  בטבריה  שבת  בציפורי וממכניסי  שבת  אי 

ולא ממעמידי בית המדרש  ומיושבי בית המדרש  )שיושבת בהר( 

בו ואין  אותו  שחושדין  וממי  צדקה  ממחלקי  ולא  צדקה  .  מגבאי 

דברכות   ברפ"ק  אצלו  רגיל  היה  א'(ואליהו  התפלל   )ג' 

ג'   מאליהו  ולמד  שסיים  עד  אליהו  והמתין  בחורבה 

ופ"ב   פ"ו(דברים.  א'(דיבמות    )צ"ל  לאליהו    )ס"ג  אמר 

עוזרתו( במה  עזר  לו  ובחלק  )אעשה  ב'(.  ר"י    )קי"ג  דרש 

ימים   ג'  לגביה  אתי  לא  הוי  קפדן  אליהו  אבא  בציפורי 

ימים בא אליהו לגביה וא"ל ר"י למה לא בא   ג'  ואחר 

מר.  קפיד  הא  ר"י  וא"ל  קפדן  שקראו  על  א"ל  אליהו 
ובירושלמי ר"פ כל הצלמים כשמת ר"י בר חלפתא משכו צינורות 

דם בלודקיא )צ"ע הא לא מת בלודקיא( על שמסר נפשו על גזירתא,  

ובמ"ק )כ"ה ב'( שפוך מרזבי דציפורי דמא כתבו התוס' שמסר נפשו  

 :על קידוש השם. פי' אחר שמסר נפשו על המילה

יָא, אָמַר    האדרא רבא קדישא  קכז עמוד ב.  "ג  זח(  7 תַּנְּ

חַד   דְּ ימָא  קַיְּּ בְּ יב  נֵיתִּ אֵימַת  עַד  רַיָּיא,  חַבְּ לְּ עוֹן  מְּ שִּ י  רַבִּ

יָ הֵפֵרוּ   יב )תהילים קי״ט:קכ״ו( עֵת לַעֲשׂוֹת לַיְּ תִּ כָא. כְּ סַמְּ

יק. כָרוֹזָא קָארֵי   חוֹבָא דָחִּ ין, וּמָארֵי דְּ ירִּ עִּ ין זְּ תּוֹרָתֶךָ. יוֹמִּ

דֵי חַ  חַצְּ שוּלֵי )נ"א  כָל יוֹמָא, וּמְּ הוּ בְּ ינְּ אִּ ינּוּן. וְּ ין אִּ ירִּ עִּ לָא זְּ קְּ

ין  לִּ אָזְּ אָן אֲתָר  ין, לְּ עִּ יַדְּ לָא  וְּ חָן,  גְּ מָא. לָא אַשְּ בשורי( כַרְּ

יָאוּת.   מָה דְּ יָין  כְּ ין שַרְּ לוּבָשִּ דָרָא, מְּ בֵי אִּ רַיָיא לְּ כָנָשוּ חַבְּ תְּ אִּ

עֵיטָא,  בְּ קוּנֵיכוֹן.  תִּ בְּ רָזוּ  דְּ זְּ אִּ ידֵיכוֹן,  בִּ חֵי  רוּמְּ וְּ יפֵי  סַיְּ

ין )נ"א  לִּ רַגְּ ין. בְּ יַדִּ חֵיזוּ. בְּ תָּא. בְּ דַעְּ תָנוּ. בְּ לְּ סוּכְּ תָא. בְּ מְּ חָכְּ בְּ

כוּ עֲלֵ  לִּ מַאן )ס"א למלכא(  בחילא דידין ורגלין(. אַמְּ יכוֹן לְּ

ישֵי   קַדִּ ין דְּ לִּ שוֹט. מִּ קְּ ין דִּ לִּ זַר מִּ גְּ מִּ שוּתֵיהּ חַיֵּי וּמוֹתָא. לְּ רְּ בִּ דְּ

הוּ.   לְּ דַע  נְּ מִּ וּלְּ הוּ,  לְּ מַע  שְּ מִּ לְּ וַחֲדָאן  הוּ,  לְּ יתֵי  צַיְּ ין  יוֹנִּ עֶלְּ

לָא   י  אִּ וַוי  גָלֵינָא,  י  אִּ וַוי  אָמַר  וְּ וּבָכָה,  עוֹן  מְּ שִּ י  רַבִּ יב  יָתִּ

אָמַר   י אַבָא וְּ בִּ יקוּ. קָם רִּ תִּּ שְּ הֲוָה תַּמָן אִּ רַיָיא דְּ גָלֵינָא. חַבְּ

)תהילים  יב  תִּ כְּ הָא  גַלָאָה,  לְּ מֹר  דְּ קַמֵיהּ  יחָא  נִּ י  אִּ לֵיהּ, 

ין  דַחֲלִּ לֵין  אִּ רַיָיא  חַבְּ הָא  וְּ ירֵאָיו,  לִּ יָ  יְּ סוֹד  כ״ה:י״ד( 

בֵי   דְּ דָרָא  אִּ בְּ עָאלוּ  בַר  וּכְּ ינּוּן,  אִּ הוּא  יךְ  רִּ בְּ שָא  קוּדְּ דְּ

קוּ.   הוֹן נַפְּ נְּּ הוֹן עָאלוּ, מִּ נְּּ נָא, מִּ כְּ רַיָיא מַשְּ מָנוּ חַבְּ תְּ תָּאנָא, אִּ

י   בִּ רִּ וְּ רֵיהּ.  בְּ עָזָר  אֶלְּ י  בִּ כָחוּ, רִּ תְּּ שְּ אִּ וְּ עוֹן,  מְּ י שִּ רַבִּ דְּ קַמֵיהּ 

י   בִּ רִּ חָק. וְּ צְּ י יִּ בִּ רִּ י יוֹסֵי בַר יַעֲקֹב. וְּ בִּ רִּ הוּדָה. וְּ י יְּ בִּ רִּ אַבָא. וְּ

רִּ  וְּ יוֹסֵי.  י  בִּ רִּ וְּ יָּיא.  חִּ י  בִּ ורִּ רַב.  בַר  יָּה  קִּ זְּ ין  חִּ דִּ יְּ יֵיסָא.  י  בִּ

לָא  חַקְּ עָאלוּ בְּ עֵילָא. וְּ פוּ לְּ עָן זַקְּ בְּ אֶצְּ עוֹן, וְּ מְּ י שִּ רַבִּ יָהַבוּ לְּ

יב  יָתִּ לוֹתֵיהּ,  צְּ צַלֵי  וְּ עוֹן  מְּ שִּ י  רַבִּ קָם  בוּ.  יָתְּ וְּ ילָנֵי  אִּ בֵינֵי 

דַיְּ  פֵיהּ. שַווּ יְּ תוּקְּ דוֹי בְּ י יְּ שַוִּּ אָמַר, כָל חַד יְּ יהוּ וְּ גַוַּויְּ יהוּ,  בְּ

יש אֲשֶר  אָמַר )דברים כ״ז:ט״ו( אָרוּר הָאִּ יב לוֹן פָתַח וְּ נָסִּ וְּ

עָנּוּ )ס"א   שָׂם בַסָּתֶר וְּ דֵי חָרָש וְּ יַעֲשֶׂה פֶסֶל וּמַסֵּכָה מַעֲשֵׂה יְּ

רוּ אָמֵן. אָמְּ  .. כל העם( כֻלָם וְּ

ין עמוד א.  יא  ( שבת  8 יקִּ סִּ ין, מַפְּ יקִּ סִּ ילוּ אֵין מַפְּ חִּ תְּ ם הִּ אִּ וְּ

ין? סֵיפָא   יקִּ סִּ נָא לֵיהּ רֵישָא אֵין מַפְּ מַע. הָא תְּּ יאַת שְּ רִּ קְּ לִּ

ין בַתּוֹרָה   קִּ ים שֶהָיוּ עוֹסְּ יָא: חֲבֵרִּ תַנְּ רֵי תוֹרָה. דְּ בְּ דִּ אֲתָאן לְּ

לָה.    — פִּ תְּ ין לִּ יקִּ סִּ אֵין מַפְּ מַע, וְּ יאַת שְּ רִּ קְּ ין לִּ יקִּ סִּ אָמַר  מַפְּ

עוֹן בֶן יוֹחַי וַחֲבֵירָיו   מְּ י שִּ גוֹן רַבִּ י יוֹחָנָן: לאֹ שָנוּ אֶלָא כְּ רַבִּ

מַע   יאַת שְּ רִּ קְּ ין לִּ יקִּ סִּ גוֹן אָנוּ, מַפְּ שֶתּוֹרָתָן אוּמָנוּתָן. אֲבָל כְּ

לָה. פִּ תְּ לִּ  וְּ

ד"ה   אנו  רש"י  תורתנו   -אבל  ומפסיקין  הואיל 

 לאומנתנו כ"ש שנפסיק לתפלה:

בית המדרש קבוע קדוש   .י"חצ ססימן  או"ח  רמ"א  

יותר מבית הכנסת ומצוה להתפלל בו יותר מבית הכנסת 

]הגה וי"א דאפילו בלא י' עדיף להתפלל בבית  והוא שיתפלל בי':  

המדרש הקבוע לו ודוקא מי שתורתו אומנתו ואינו מתבטל בלאו  

הכי[ ]תר"י פרק קמא דברכות[ ואפי' הכי לא ירגיל עצמו לעשות 

]תשובת הרא"ש  ויתבטלו מב"ה  ממנו  הארץ  עמי  ילמדו  שלא  כן 

שהצבו בזמן  בב"ה  בתורה  יעסוק  שלא  וכ"ש  והטור[  ד'  ר  כלל 

 אומרים סליחות ותחינות ]הגהות אלפסי החדשים[: 

עוֹד שו"ע הרב שם סי"ז.   בְּ מָלוֹן מִּ יעַ לְּ גִּ הִּ הַהוֹלֵךְ בַדֶרֶךְ וְּ

לָל  כְּ עַד בִּ ין וְּ ילִּ פָנָיו עַד ד' מִּ ם יֵש לְּ רוֹצֶה לָלוּן שָם, אִּ יוֹם וְּ

ין בַעֲשָׂרָה   לִּ פַלְּ תְּ ם    —מָקוֹם שֶמִּ יךְ לֵילֵךְ לָלוּן שָם, אִּ צָרִּ

הֵ  [שֶלאֹ יְּ עוֹד הַיּוֹם גָדוֹל ]וְּ יךְ לָלֶכֶת  יָכוֹל לָבוֹא שָם בְּ א צָרִּ

ין   ילִּ ד' מִּ י, אֲבָל יוֹתֵר מִּ ידִּ חִּ ים(.    —יְּ יחוּהוּ )חֲכָמִּ רִּ טְּ לאֹ הִּ

אַחֲרָיו   דֵי    —וּלְּ כְּ לָל  כְּ בִּ עַד  לאֹ  וְּ יל  מִּ עַד  לַחֲזֹר  יךְ  צָרִּ

מָקוֹם   יל לְּ שּׁוּב תּוֹךְ מִּ יִּ ין הַדָר בְּ הוּא הַדִּ פַלֵל בַעֲשָׂרָה )וְּ תְּ הִּ לְּ

ין שָ  לִּ פַלְּ תְּ עֶרֶב    —ם בַעֲשָׂרָה  שֶמִּ כָל יוֹם בֹקֶר וְּ חַיָּב לֵילֵךְ בְּ

בַעֲשָׂרָה(.  פַלֵל  תְּ הִּ  לְּ

יר  מֵעִּ שוּת  בַר הָרְּ דְּ לֵילֵךְ לִּ אָדָם  ים  כִּ יַשְּ שֶכֵן שֶלאֹ  כָל  וּמִּ

צוֹ   חֶפְּ חוֹז  מְּ לִּ לָבוֹא  יָכוֹל  ם  אִּ בַעֲשָׂרָה,  שָם  ין  לִּ פַלְּ תְּ שֶמִּ

אַחַר   י  ידִּ חִּ יְּ לָלֶכֶת  יךְ  צָרִּ הֵא  יְּ שֶלאֹ  וְּ גָדוֹל  הַיּוֹם  עוֹד  בְּ

רוֹצֶה הוּא  ם  אִּ לוּ  )וַאֲפִּ לָה  פִּ קֹדֶם   הַתְּּ לֵילֵךְ  וְּ ים  כִּ הַשְּ לְּ
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שֶהוּא   י  פִּ עַל  אַף  בוּר  הַצִּ לַת  פִּ שֶתְּּ לָה(,  פִּ הַתְּּ מַן  זְּ יעַ  גִּ שֶהִּ

תּוֹרָה,   שֶל  עֲשֵׂה  וַת  צְּ מִּ מִּ דוֹלָה  גְּ יא  הִּ רֵיהֶם  בְּ דִּ מִּ וָה  צְּ מִּ

עַל   לַעֲבֹר  מֻתָּר  שֶהֲרֵי  ים,  בָרַבִּ ה'  בָהּ  ין  שִּ קַדְּ וּמְּ יל  הוֹאִּ

רֵ  שַחְּ וּלְּ תּוֹרָה  שֶל  עֲשֵׂה  וַת  צְּ ימוֹ  מִּ לִּ הַשְּ לְּ דֵי  כְּ דוֹ  עַבְּ ר 

יוֹרֶה דֵעָה סי' )רמ"ז( ]רס"ז[.   בָאֵר בְּ תְּ מוֹ שֶיִּּ  לַעֲשָׂרָה, כְּ

יּוּן   עִּ מָנוּ  )שֶהֲרֵי  כֻלָם  מִּ גָדוֹל  מוּד תּוֹרָה  תַּלְּ מָקוֹם,  כָל  וּמִּ

בָעוֹלָם   פֵרוֹתֵיהֶם  אוֹכֵל  שֶאָדָם  ים  בָרִּ דְּ בֵה  הַרְּ ם  עִּ לָה  פִּ תְּּ

רוּ הַזֶ  אָמְּ כֵן  י  פִּ עַל  אַף  וְּ הַבָא  לָעוֹלָם  קַיֶּמֶת  הַקֶרֶן  וְּ ה 

י שֶתּוֹרָתוֹ אֻמָנוּתוֹ   יכָךְ מִּ פִּ נֶגֶד כֻלָם"(. לְּ מוּד תּוֹרָה כְּ תַלְּ "וְּ

כֵי גוּפוֹ   צָרְּ ים לְּ יִּּ רֵחִּ ים הֶכְּ בָרִּ דְּ ם לִּ י אִּ לָל )כִּ בַטֵל כְּ תְּ אֵינוֹ מִּ וְּ

מוּדוֹ(   לִּ בַטֵ   —וְּ לְּ לוֹ  נֶסֶת  אֵין  הַכְּ בֵית  לְּ לֵילֵךְ  וְּ מוּדוֹ  לִּ מִּ ל 

צָא עֲשָׂרָה   מְּ ם לאֹ יִּ אִּ בֵיתוֹ בַעֲשָׂרָה, וְּ פַלֵל בְּ תְּ טוֹב    —אֶלָא יִּ

בֵית  יכָה לְּ עַת הֲלִּ שְּ מוּדוֹ בִּ לִּ בַטֵל מִּ תְּ שֶּׁיִּּ י מִּ ידִּ חִּ פַלֵל יְּ תְּ לוֹ שֶיִּּ

נֶסֶת.   דוּ  הַכְּ מְּ לְּ כָךְ, שֶלאֹ יִּ מוֹ בְּ יל עַצְּ גִּ י כֵן לאֹ יַרְּ אַף עַל פִּ וְּ

י לאֹ יָדוּנוּ אוֹתוֹ   נֶסֶת, כִּ בֵית הַכְּ לוּ מִּ בַטְּ תְּ יִּ מֶנּוּ וְּ עַמֵי הָאָרֶץ מִּ

טַעַם   נֶסֶת. וּמִּ בֵית הַכְּ מוּדוֹ אֵינוֹ בָא לְּ יל לִּ בִּ שְּ כוּת שֶבִּ כַף זְּ לְּ

בַ  לַעֲסֹק  לוֹ  אֵין  בוּר זֶה  שֶהַצִּ שָעָה  בְּ נֶסֶת  הַכְּ בֵית  בְּ תּוֹרָה 

הַתּוֹרָה(,  יאַת  רִּ קְּ עַת  שְּ בִּ )אוֹ  ים  תַחֲנוּנִּ וְּ יחוֹת  לִּ סְּ ים  רִּ אוֹמְּ

ימָן קמ"ו.   בֵיתוֹ עַיֵּן סִּ ם יָכוֹל לֶאֱסֹף אֵלָיו עֲשָׂרָה לְּ אֲבָל אִּ

בֵיתוֹ    — רָשוֹ הַקָבוּעַ לוֹ בְּ דְּ קוֹם מִּ מְּ פַלֵל בִּ תְּ וָה יוֹתֵר שֶיִּּ צְּ מִּ

י שֶיֵּש שָם   נֶסֶת, אַף עַל פִּ בֵית הַכְּ יֵלֵךְ לְּ מוּדוֹ וְּ בַטֵל לִּ שֶּׁיְּּ מִּ

יךְ אֵין צָרִּ רַת מֶלֶךְ. וְּ רָש    רֹב עַם שֶהוּא הַדְּ דְּ לוֹמַר בֵית הַמִּ

מוֹ  )כְּ נֶסֶת  הַכְּ בֵית  מִּ דוֹלָה  גְּ דֻשָּׁתוֹ  שֶקְּ ים  לָרַבִּ הַקָבוּעַ 

י שֶאֵין  מִּ וָה )אַף לְּ צְּ ימָן )קצ"ג( ]קנ"ג[(. וּמִּ סִּ בָאֵר בְּ תְּ שֶיִּּ

לוּ אֵין  נֶסֶת אֲפִּ בֵית הַכְּ פַלֵל שָם יוֹתֵר מִּ תְּ הִּ תּוֹרָתוֹ אֻמָנוּתוֹ לְּ

פַלֵל בוֹ בַעֲשָׂרָה(:בוֹ   תְּ הוּא שֶיִּּ נֶסֶת, וְּ בֵית הַכְּ מוֹ בְּ  רֹב עַם כְּ

מי שתורתו אומנתו כגון רשב"י וחביריו  סוסק"ו.    שו"ע
מפסיק לק"ש ולא לתפלה אבל אנו מפסיקין בין לק"ש ד

ואם לומד לאחרים  בין לתפלה:   פוסק כמו שנתבאר ההגה  אינו 

לעיל סי' פ"ט ומ"מ פוסק וקורא פסוק א' של ק"ש ]ב"י סי' ע'[ ואם  

אינו ואין השעה עוברת ויש לו שהות עדיין להתפלל ולקרא ק"ש  

 פוסק כלל: ]ב"י בשם הר"ן[: 

. וצריך לברך לפניה ולאחריה  מפסיק לק"שמג"א שם.  

]רמב"ם פ"ב[ והא דאמרי' דלביש ומצלי היינו ק"ש )תו' 

לק"ש  שהפסיקו  דאף  דס"ל  ש"מ  שבת(  במס'  י"ח  דף 

חוזרי' ללימודם ואסור להם להתפלל כיון דבלא"ה אין  

מבטלין מלימודם אפי' רגע אין מברכין על התפלה מפני 

 שאין לה קבע )רד"א(:  

. מ"מ ילמוד הלכה שיש בה יציאת מצרים כדי  אינו פוסק

להזכירה בזמנה ואחר לימוד יגמור כל ק"ש )כ"ה בגמ'  

 דברכות דף י"ג( עסי' ע' ס"ד דברי הע"ת סק"ה תמוהים:  

כלל פוסק  דאסור  אינו  פסק  פ"ט  שבסי'  גב  על  אף   .

אם   מקום  מכל  כהר"ן  דלא  תפלה  זמן  משהגיע  ללמוד 

כנ"ל: פוסק  אינו   התחיל 

 

י  ו.  סק"וע הרב שם סו"ש גוֹן רַבִּ י שֶתּוֹרָתוֹ אֻמָנוּתוֹ כְּ מִּ

עוֹן בֶן יוֹחַאי וַחֲבֵרָיו   מְּ בָרֵךְ   —שִּ מַע וּמְּ יאַת שְּ רִּ קְּ יק לִּ סִּ מַפְּ

כֵיוָן   קָר,  עִּ כָל  פַלֵל  תְּ מִּ אֵינוֹ  אֲבָל  אַחֲרֶיהָ,  וּלְּ פָנֶיהָ  לְּ

רֶגַע   לוּ  אֲפִּ מוּדוֹ  לִּ מִּ בַטֵל  מְּ אֵינוֹ  כֵן  עֲדֵי  בַלְּ גַם    —שֶמִּ

יק   סִּ הַפְּ וּלְּ בַטֵל  לְּ יךְ  שֶצָרִּ אַף  וְּ בַטֵל.  יְּ לאֹ  לָה  פִּ הַתְּּ יל  בִּ שְּ בִּ

כָל   ים, מִּ רִּ רֵי סוֹפְּ בְּ לוּ שֶל דִּ ווֹת אֲפִּ צְּ יַּת כָל הַמִּ מוּדוֹ לַעֲשִּׂ לִּ

נֵי   יְּ נְּ ים עַל עִּ אֵינָהּ אֶלָא בַקָשַת רַחֲמִּ וְּ יל  לָה הוֹאִּ פִּ מָקוֹם תְּּ

חַיֵּי שָעָה. אֵ   —עוֹלָם הַזֶה   לַעֲסֹק בְּ יחַ חַיֵּי הָעוֹלָם וְּ הָנִּ ין לוֹ לְּ

כֵיוָן  לָה,  פִּ תְּ לִּ בֵין  מַע  שְּ יאַת  רִּ קְּ לִּ בֵין  ין  יקִּ סִּ מַפְּ אָנוּ  אֲבָל 

בֵה.   ין הַרְּ לִּ בַטְּ עֲדֵי כֵן אָנוּ מְּ בַלְּ לַמֵד  שֶמִּ ם מְּ כָל מָקוֹם, אִּ וּמִּ

לוּ  יוּכְּ לאֹ  וְּ לוּ  בַטְּ תְּ יִּ שָו  עַכְּ דוּ  מְּ לְּ יִּ לאֹ  ם  אִּ וְּ ים  לַאֲחֵרִּ

לָה   פִּ מֹד אַחַר הַתְּּ לְּ קַבֵץ לִּ תְּ הִּ מָהֶם    — לְּ מוּדוֹ עִּ לִּ סֹק מִּ פְּ לאֹ יִּ

קוֹרֵא   וְּ פוֹסֵק  מָקוֹם,  כָל  וּמִּ לָה.  פִּ הַתְּּ מַן  זְּ יַעֲבֹר  ם  אִּ לוּ  אֲפִּ

ם פָסוּק   כוּת שָמַיִּ קַבֵל מַלְּ דֵי לְּ מַע, כְּ יאַת שְּ רִּ אשוֹן שֶל קְּ רִּ

יאַת   צִּ יְּ בָהּ  שֶיֵּש  הֲלָכָה  אַחַר  יַחֲזֹר  וְּ מַע.  שְּ יאַת  רִּ קְּ מַן  זְּ בִּ

מַע.  שְּ יאַת  רִּ קְּ מַן  זְּ בִּ ם  רַיִּ צְּ מִּ יאַת  צִּ יְּ יר  כִּ הַזְּ לְּ דֵי  כְּ ם,  רַיִּ צְּ מִּ

קְּ  כָל  מֹר  גְּ שֶיִּּ טוֹב  מוּדוֹ  לִּ אַחַר  י  וְּ פִּ עַל  אַף  וְּ מַע.  שְּ יאַת  רִּ

מַנָּהּ   אָדָם שֶקוֹרֵא בַתּוֹרָה.    —שֶעָבַר זְּ יד, כְּ סִּ פְּ ם  לאֹ הִּ אִּ וְּ

מַע  יאַת שְּ רִּ רוֹת קְּ קְּ ן לִּ הוּת עֲדַיִּ יֵש לוֹ שְּ אֵין הַשָּׁעָה עוֹבֶרֶת וְּ

פַלֵל   תְּ הִּ לוּ    —וּלְּ י, וַאֲפִּ ידִּ חִּ לוּ לוֹמֵד יְּ לָל, אֲפִּ אֵינוֹ פוֹסֵק כְּ

מַע  יאַת שְּ רִּ מַן קְּ יעַ זְּ גִּ בָר הִּ אַחַר שֶכְּ סּוּר לְּ אִּ מֹד בְּ לְּ יל לִּ חִּ תְּ הִּ

לָה, שֶאָסוּ פִּ ם  וּתְּ לָה אִּ חִּ פַלֵל תְּּ תְּ מֹד עַד שֶיִּּ לְּ יל לִּ חִּ הַתְּ ר לוֹ לְּ

ימָן פ"ט,   סִּ בָאֵר בְּ תְּ מוֹ שֶנִּּ נֶסֶת כְּ בֵית הַכְּ יל לֵילֵךְ לְּ אֵינוֹ רָגִּ

מֹד   לְּ רַשַּׁאי לִּ יק, וְּ סִּ הַפְּ יךְ לְּ יל אֵין צָרִּ חִּ תְּ ם הִּ י כֵן אִּ אַף עַל פִּ

רוֹת   קְּ ן לִּ הוּת עֲדַיִּ מַן שֶיֵּש שְּ פַלֵל  כָל זְּ תְּ הִּ מַע וּלְּ יאַת שְּ רִּ קְּ

כָךְ:  אַחַר 

 

עָזָר:  ( שבת מט עמוד ב.  10 י יוֹנָתָן בֶן אֶלְּ הוּ רַבִּ אֲמַר לְּ

יהוּ.   נַן, אֲבָל שֶל אוּמָן קָפֵיד עֲלַיְּ ת תְּּ רָא שֶל בַעַל הַבַיִּ תַּבְּ סְּ מִּ

מָעֵאל  שְּ יִּ י  רַבִּ אָמַר  כָךְ  חָמָא,  בַר  ינָא  חֲנִּ י  רַבִּ הוּ  לְּ אֲמַר 

יוֹסֵי:   י  רַבִּ ין   —אַבָא  בְּ לָחִּ שְּ יאוּ  הָבִּ אָמַר  וְּ הֲוָה,  שַלָחָא 

נֵשֵב עֲלֵיהֶן.   וְּ

 אומן לעבד עורות: - שלחא הוה( רש"י ד"ה 11

אמר רמי בר אבא החזיר רבי  סנהדרין יט עמוד א.   (12

יוסי את הדבר ליושנו בציפורי שיהיו אבלים עומדין וכל 

העם עוברין ואמר רמי בר אבא התקין רבי יוסי בציפורי  

שלא תהא אשה מהלכת בשוק ובנה אחריה משום מעשה  



[Type here] 
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 פינוח הערות ומ"מ ויקהל חלק כא שיחה ב.

שהיה ואמר רמי בר אבא התקין ר' יוסי בציפורי שיהיו  

 . נשים מספרות בבית הכסא משום ייחוד

 . 9ראה הערה סוסק"ו. "ע ושו"ע הרב שו (14

היה עוסק בצרכי רבים והגיע זמן ק"ש  ן ע ס"ד.  שם סימ

עת   נשאר  אם  ויקרא  עסקיה'  יגמור  אלא  יפסיק  לא 

 לקרות:

שם.   הרב  מַן  שו"ע  זְּ יעַ  גִּ הִּ וְּ ים  רַבִּ כֵי  צָרְּ בְּ עוֹסֵק  הָיָה 

מַע   יאַת שְּ רִּ אַחַר כָךְ   —קְּ קֵיהֶם וְּ סְּ מֹר עִּ גְּ יק, אֶלָא יִּ סִּ לאֹ יַפְּ

רוֹת.   קְּ לִּ עֵת  אַר  שְּ נִּ ם  אִּ רָא  קְּ ים?  יִּ אֲמוּרִּ ים  בָרִּ דְּ בַמֶה 

ם,  שָמַיִּ שֵם  לְּ מָהֶם  עִּ ים  קִּ עוֹסְּ שֶהָיוּ  ים  אשוֹנִּ הָרִּ בַדוֹרוֹת 

י  ם כֵן אֵין מִּ מַע אֶלָא אִּ יאַת שְּ רִּ קְּ טֹר מִּ פְּ שָו אֵין לִּ אֲבָל עַכְּ

בַד   הַצָלַת מָמוֹנָם לְּ לוּ עוֹסֵק בְּ תַּדֵל אֶלָא הוּא, שֶאָז אֲפִּ שְּ שֶיִּּ

יק.  עוֹ  — סִּ יַפְּ לאֹ  וְּ הוּא  וָה  צְּ מִּ בְּ טוֹב  סֵק  מָקוֹם,  כָל  וּמִּ

עוֹלָם  לְּ כוּתוֹ  מַלְּ בוֹד  כְּ וּ"בָרוּךְ שֵם  אשוֹן  פָסוּק רִּ רָא  קְּ שֶיִּּ

טָרֵךְ  צְּ מָקוֹם שֶהוּא עוֹסֵק שֶלאֹ יִּ רוֹת בְּ קְּ שָר לִּ ם אֶפְּ וָעֶד", אִּ

קֵיהֶם.   סְּ עִּ יק  סִּ הַפְּ יאַת  לְּ צִּ יְּ יר  כִּ הַזְּ לְּ חַיָּב  ים  פָנִּ כָל  עַל  וְּ

יא  הִּ שֶזוֹ  מַע,  שְּ יאַת  רִּ קְּ מַן  זְּ שֶעָבַר  אַחַר  לְּ לוּ  אֲפִּ ם  רַיִּ צְּ מִּ

אַחַר שֶגָמַר  לָכֵן לְּ וָתָהּ כָל הַיּוֹם. וְּ צְּ מָהּ, וּמִּ נֵי עַצְּ פְּ וָה בִּ צְּ מִּ

קֵיהֶם   סְּ י  —עִּ צִּ יְּ ם  יאֹמַר אֵיזֶה פָרָשָה שֶיֵּש בָהּ  רַיִּ צְּ אַת מִּ

כַת "אֱמֶת   רְּ רָה שָעָה ד', שֶאֵינוֹ אוֹמֵר עוֹד בִּ בָר עָבְּ ם כְּ אִּ

ימָן נ"ח:  סִּ בָאֵר בְּ תְּ מוֹ שֶנִּּ יב" כְּ יַצִּ  וְּ

ש חלק  ילקוטי  עמוד  חות  טז    . 47הערה    380חלק 

"העוסק בצ"צ כעוסק בד"ת", ד"כאן צרכי רבים עדיף  

   .מד"ת בתורתו אומנתו כו'"

שיח חלק  לקוטי  עמוד  ות  להעיר  .  40הערה    248כ 

כו'   התורה  לימוד  דוחה  בצ"צ  תורתו    -דעוסק  שהרי 

בצ" ועוסק  סק"ו(  )או"ח  לק"ש  מפסיק  לא    צאומנתו 

 מפסיק )או"ח ס"ע(..

ווארום הגם אז דורך  .  לקוטי שיחות חלק טז שם(  15

התורה   לימוד  אין  פעלט  באמונה  בצ"צ  התעסקות 

"צ והן  צושלימות עצמו, ביז אז חז"ל זאגן "הטל עליהן  

און   אין דעם  דוקא  איז  פונדעסטוועגן,  כלין מאיליהן", 

הרבים.  טובת  פון  נפלא  עילוי  דער   דורכדעם 

 

ה כח  יא, לותך  בהע(16 מֹשֶׂ֛ ת  שָרִֵ֥ מְּ וּן  ן־נָ֗ בִּ עַ  הוֹשָֻ֣ יְּ עַן  וַיַַּּ֜

ם׃ לָאֵ  ה כְּ י מֹשֶֹּ֖ ִ֥ ר אֲדֹנִּ יו וַיּאֹמַ֑ חֻרָֹּ֖ בְּ  מִּ

אמר מר כל הנביאים כולן נתנבאו סנהדרין יז עמוד א.   

אילימא  דפסקו  לן  מנא  פסקו  ולא  נתנבאו  והן  ופסקו 

מדכתיב )במדבר יא, כה( ויתנבאו ולא יספו אלא מעתה 

)דברים ה, יח( קול גדול ולא יסף ה"נ דלא אוסיף הוא  

אלא הכא כתיב ויתנבאו התם כתיב  אלא דלא פסק הוא  

והולכים   מתנבאים  עדיין  מתנבאים  כז(  יא,  )במדבר 

יא, כח(   בשלמא למ"ד משה מת היינו דכתיב )במדבר 

אדוני משה כלאם אלא למ"ד הנך תרתי מאי אדני משה  

כלאם דלאו אורח ארעא דהוה ליה כתלמיד המורה הלכה 

בשלמא למ"ד הנך תרתי היינו דכתיב מי יתן  לפני רבו  

אלא למ"ד משה מת מינח הוה ניחא ליה לא סיימוה קמיה  

כלין  והן  ציבור  צרכי  עליהן  הטל  א"ל  כלאם  מאי 

 מאיליהן:

בוּר    כלאם. שם.  לותך  בהערש"י  פ כֵי צִּ הַטֵל עֲלֵיהֶם צָרְּ

י שֶהָיוּ  פִּ נֵם אֶל בֵית הַכֶלֶא, לְּ ים מֵאֲלֵיהֶם; דָ"אַ, תְּּ הֵם כָלִּ וְּ

רָאֵל לָאָרֶץ )עי'  שְּׂ יס אֶת יִּ נִּ יהוֹשֻעַ מַכְּ ים מֹשֶה מֵת וִּ אִּ נַבְּ תְּ מִּ

 ספרי(: 

חכם המתעסק בצ"צ משכחין תלמודו.  ה.  וארא  תנחומא  

אריב"ל ששים הל" למדנו רבי יהודה בן פדיא בחרישת  

הקבר וכולן נשתכחו ממני בשביל שהייתי עוסק בצ"צ  

 הוי כי העושק יהולל חכם. כי העושק יהולל חכם.

 

ו פרק  רבה  ב.  שמות  חכם ,  יהולל  העושק  כי  ד"א 

המתעסק בצ"צ משכח תלמודו. אמר ר' יהושע בן לוי ס' 

וכולן  הקבר  בחרושת  פדייה  בן  ר"י  למדני  הלכות 

 . נשתכחו ממני בשביל שהייתי עוסק בצ"צ

 

לֵי    קפו עמוד א.ג  "( זח17 הוּדָה הֲווֹ אָזְּ י יְּ בִּ רִּ חָק וְּ צְּ י יִּ בִּ רִּ

רַב   תַּמָן  הֲוָה  דְּ ין,  נִּ כְּ סִּ פַר  כְּ דִּ אֲתָר  הַהוּא  לְּ מָטוּ  חָא,  אוֹרְּ בְּ

רָא  בְּ לָהּ  הֲוָה  דְּ ילֵיהּ,  דִּ תָא  תְּּ אִּ בְּ אֲרָחוּ  תְּ אִּ סָבָא,  נוּנָא  הַמְּ

רָא, הַהוּא יוֹ פְּ בֵי סִּ כָל יוֹמָא הֲוָה בְּ עֵירָא, וְּ יק  חֲדָא זְּ מָא סָלִּ

ין. אָמַר  ימִּ לֵין חַכִּ אִּ בֵיתָא, חָמָא לוֹן לְּ אָתָא לְּ רָא, וְּ פְּ בֵי סִּ מִּ

יהוּ  נַּיְּ וַוח מִּ רְּ תִּ ין וְּ לָאִּ ין עִּ רִּ לֵין גוּבְּ גַבֵי אִּ יב לְּ מֵיהּ, קָרִּ לֵיהּ אִּ

לַאֲחוֹרָא.  אַהֲדָר  יב,  קָרִּ לָא  עַד  יהוּ,  גַבַיְּ לְּ יב  קָרִּ כָאָן.  רְּ בִּ

מֵ  אִּ הָא יוֹמָא  אָמַר לֵיהּ לְּ יהוּ. דְּ גַבַיְּ בָא לְּ קָרְּ יהּ, לָא בָעֵינָא לְּ

לָא   י, כָל מַאן דְּ פֵי לִּ י אוֹלְּ הָכִּ וְּ מַע,  יאַת שְּ רִּ דָא לָא קָרוּ קְּ

יוֹמָא.   הַהוּא  כָל  הוּא  דוּי  נִּ בְּ עוֹנָתֵיהּ,  בְּ מַע  שְּ יאַת  רִּ קְּ קָרֵי 

רוּ   אָמְּ לֵיהּ.  יכוּ  וּבָרִּ יהוּ  דַיְּ יְּ ימוּ  אָרִּ והוּ,  תַוְּּ וְּ ינּוּן,  אִּ עוּ  שָמְּ

לָא   כַלָה, דְּ נָא בַהֲדֵי חָתָן וְּ תָּדַלְּ שְּ יוֹמָא דָא אִּ י הוּא. וְּ וַדַאי הָכִּ

לָא הֲוָה בַר  וגָא, וְּ דַוְּּ זְּ אִּ אַחֲרָן לְּ תְּ יהוּ, וַהֲווּ מִּ כַיְּ הֲוָה לוֹן צָרְּ

תַּ  שְּ אִּ קָרֵינָן  נָש לְּ לָא  וְּ הוּ,  נָא בְּ תָּדַלְּ שְּ וַאֲנָן אִּ יהוּ,  עָלַיְּ לָא  דְּ

ן  וָה, פָטוּר מִּ צְּ עַסָּק בַמִּ תְּ אִּ עוֹנָתֵיהּ, וּמַאן דְּ מַע בְּ יאַת שְּ רִּ קְּ

רֵיחָא   בְּ לֵיהּ,  אָמַר  עַת.  יַדְּ מָה  בְּ י,  רִּ בְּ לֵיהּ,  רוּ  אָמְּ וָה.  צְּ הַמִּ

קָרִּ  כַד  נָא,  דַעְּ יְּ יכוּ  בוּשַיְּ לְּ בוּ,  דִּ יָתְּ והוּ.  תַּוְּ יכוּ.  גַבַיְּ לְּ נָא  יבְּ

תָא.  פְּ יכוּ רִּ כָרִּ יהוּ וְּ דַיְּ לוּ יְּ  נַטְּ
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נו."מ תקס"ב  סה עמוד  החתן כל    עמוד  את  המשמח 

זוכה לתורה שניתנה בה' קולות. הנה צריך להבין ענין  

ק"ש  קראו  שלא  דלבושייהו  בריחא  הינוק'  שהבין  מה 

בהכנסת כלה כו' היות ידוע דיחודא    והם הושיבו שעסקו

עילאה הוא יחוד או"א תרין רעין דלא מתפרשין ויחוד 

תתאה יחוד זו"ן הזיווג לפרקים כו'. להבין זה שמיחודא 

תתאה תהי' הולדה כו' ומיחודא עילאה לא תהי' הולדה  

ידוע שכח השכלי השורה על המוח הגשמי  כלל דהנה 

ש כלל  והשגה  השכלה  ממהות  אינו  כשאדם  תמיד  הרי 

מייגע כח שכלו להבין ולהשיג הסברא והשכל שבספר  

הרי הסברא והשכל דבר נפרד מן כח שכלו שהרי בכח  

שכלו שיש לו בטבעו הוא משיג את ההשגה א"כ אין הכח  

שכלו מהות השגה ושכל שאם הי' מהות ההשגה הי' צריך  

עוסק   כשאינו  פנוי  כשהוא  אף  השכלות  תמיד  להשיג 

כו'   סברא  רוחני בלימוד  מהות  הוא  השכלי  הכח  אלא 

והוא   והשכל  ההשגה  דקות  מערך  למעלה  הגבה  מאוד 

שורה על המוח הגשמי' בתמידות וכשיעסוק בלמוד איזה  

סברא יתלבש כח הזה באותו הסברא כמו שילבוש האדם  

הלבוש הנפרד כו' כמ"כ השגות הסברא לגבי כח השכלי  

הוא היא רק כמו לבוש להלביש אותו ואף כשכח השכלי  

משפיע שכל חדש באותו הסברא הנה אותו השכל החדש  

הוא ג"כ מן מהות השכל וההשגה שבספר ואינו ממהות  

כח השכלי כלל ואף שיקרא בשם שפע מן כח השכל אינו  

מן עצמיות של כח השכל אלא מלבושים לבד משא"כ  

הגשמי   המוח  כמו  ונעשית  שמתגשמת  גשמית  הטפה 

יתגשם במוח הגשמי  בעודנה רוחניות בכח שכלו קודם ש

היא מעצמות ומהות הכח השכלי כמו   זו  כו' הרי שפע 

שהוא באמת כנ"ל ומטעם זה יובן מה שיש בכח הטיפה  

לו שיהי'  ולד  להוליד  הזו  שכל    הרוחניות  מהות  ג"כ 

בדומה למהות הכח השכלי וישכיל השכלות מהאופנים 

המקבל  התלמיד  משא"כ  כו'  האב  מהשכלת  אחרים 

השפע שכל מכח שכלו של הרב לא ישכיל אלא באופן  

שהשיג הרב וכן ע"י גילוי שפע כח השכל בהדיבור לא 

תהי' מזה שום הולדת ברי' בפ"ע במהות שכל ואעפ"י 

לי כו' הטעם הוא כנ"ל שהכח  שגם הוא שפע מן כח השכ

ושכל  השגה  ממהות  למעלה  הגבה  הוא  השכלי 

ואינו   לבד  לבוש  בדרך  הוא  וסברא  שכל  וכשמשפיע 

מעצמותו ולהיות כי אין המהות הכח השכלי יכול להיות  

כמוהו  כ"כ  דק  שאינו  והשגה  שכל  עם  אחד  עצם 

ובגשמית המוח שהוא יותר גשם מן השגה יכול להיות  

ה  אבא  הטיפות  ממש  בו  עצמו  השכל  כח  מהות  יינו 

ולהוליד דוגמתו כו' הטעם ידוע שכל דבר גבוה לא יוכל 

להתגלות אלא בהיותר נמוך כמו זיו השמש שלא יוכר 

הארתו אלא בשטח הארץ ובאויר הרוחני עדיין אינו ניכר  

כלל מפני שגם האויר עדיין דק ואע"פ שאינו דק כזיו 

השמש עכ"ז לא יוכר כ"כ כמו בשטח הארץ שהוא גס  

יוכל להתגלות מהות   כן בהמוח הגשמי  כו' כמו  לגמרי 

הכח השכלי ממש ולא בהשגה ושכל מפני שהוא רוחני 

ועתה יובן    כח השכלי כו' וד"ל.קצת לא יוכר ברוחניות ה

דזיווג או"א תרין רעין היינו עד"מ הנ"ל מהשפעת שכל  

וסברא חדשה מכח השכלי כו' שלא תהי' הולדת ולד מהם 

כו' ואמנם מה שנקראו תרין רעין וגם כשמלבישים אריך 

ההשגה   היא  שהבינה  אע"פ  כו'  בקומתן  שוין  שניהם 

אבא   שהוא  השכל  והכח  כידוע  ודבר  יש  הוא  ושכל 

השכ את  עכ"ז המשפיע  כידוע  האין  הוא  החדש  ל 

ואינה  מעצמותו  ביטל  בבחי'  הוא  המושג  כשהשכל 

נתפסת ליש ודבר כ"כ בהיות ההשגה בתכלית הדקות כו'  

אז הוא שוה במדריגת האין ממש שהוא הכח המשפיע  

את ההשגה כו' שהרי שפע זו אינה מעצמות כח השכלי 

  כנ"ל לכן קרובה היא בערך דקות ההשגה כשמתבטלות 

ושניהם שוין להלביש את הכתר שהוא  כו'  ממציאותה 

בפנימות אבא שהוא המהות של כח השכלי הנ"ל ולהיות 

מחיצונית   שהוא  ידוע  עולמות  שפע  השתלשלות  כי 

כידוע שכולם   פי'  זווגייהו תדירא  לכן  דאו"א  ואחורים 

מוחין   בהשפיע  דאצילות  בחכמה  היינו  עשית  בחכמה 

ו נק' בשם טפה חדשים עד"מ השפעת שכל חדש שאינ 

כו' זהו צריך להיות בתמידות שאל"כ הי' העולם חוזר  

למקורו כו' אבל השפעת בחי' טיפת אבא היינו להוליד  

ולד בדומה כנ"ל הוא בעת מן העיתים שיהי' המשכות 

המהות עצמו להתגשם במוח כו' והיינו הולדת הנשמות  

מוחין   שההשתלשלות  שאע"פ  גופני  זיווג  זו"ן  מיחוד 

מש בעלי  דז"א  מוליד  שיהי'  עד  יותר  ומתגשם  תלשל 

גבול כו' אבל בזאת יתרונו שהוא בחי' המהות עצמו כו'  

בשביל   זו"ן  זיווג  לצורך  דאו"א  מוחין  בהמשכות  וכן 

הולדות נשמות כו' הוא ג"כ מבחי' פנימית או"א שהוא  

זיווג גופני בבחי' טיפה כו' וד"ל. והנה בק"ש ענין יחודא 

או"א יחוד  שהוא  קיום   עילאה  לצורך  כו'  אלקינו  הוי' 

העולמות נמשך משם ענין ההשגות מוגבלות שבנשמות  

כו'   וא"א  בע"י  ואפי'  הפרצופים  בכל  באלקות  להשיג 

ממשיך   האצי'  כל  שורש  אבא  חיצונית  בחי'  כי  להיות 

שפע שכל חדש כמשל הנ"ל ומאותו השכל כשבא לבינה  

ו  דאצי' אזי מקבלים כל הנשמות כל א' השגתו לפי ערכ

נפשו  כשימסור  ואף  כו'  מזיו  נהנין  העליון  בג"ע  כמו 

באחד היינו באותו ההשגה באחדות ה' ששכלו משיג הוא  

שבבחי'   ב"ה  א"ס  אור  במהות  אבל  כו'  נפשו  מוסר 

פנימית אבא כנ"ל אין הנשמה משגת כלל מאחר שבחי'  
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ההשגה הוא בחי' אחורים ולבושים דאבא כנ"ל וזהו ענין  

ריחא דלבושייהו כו' פי' לבושי חיצונית דאבא כנ"ל ומן 

יחודים   ליחד  אלקית  ההשגה  בא  דלבושי  ריחא  בחי' 

שהיא   כלה  בהכנסת  שעסקו  ומפני  כו'  בק"ש  עליונים 

זיווג נשמות להוליד כו' שהוא למעלה באצי' ג"כ בחי' 

להוליד לכך הושיבו שהיו עוסקים  יחודא תתאה דזו"ן  

במדרגה שלמעלה מן יחוד של ק"ש לקיום העולמות כו' 

 .והיינו להיות הולדות וגילוי המהות בעצמו כנ"ל וד"ל

א.  שבת   (18 עמוד  קָא  י  דְּ נוּנָא  הַמְּ רַב  לְּ יֵיהּ  חַזְּ רָבָא 

חַיֵּי   ים בְּ קִּ עוֹסְּ ין חַיֵּי עוֹלָם, וְּ יחִּ לוֹתֵיהּ. אֲמַר: מַנִּּ צְּ מַאֲרֵיךְ בִּ

חוּד.   מַן תּוֹרָה לְּ חוּד וּזְּ לָה לְּ פִּ מַן תְּּ הוּא סָבַר זְּ  שָעָה. וְּ

ווארום עם איז    .  377ז עמוד  טחלק    תלקוטי שיחו (19

מעלה   אַ  תורתם    פאַראַן  פון  דרך  דעם  אין  מיוחדת 

ניט צו מבטל זיין פון לימוד ס צוליב קיין זאך   -אומנתם"  

)אפילו ווען עס וועט לפועל ניט פעלן אין דער הוספה  

ווייל ברכה ניתנת   בתורתן"(; און דאָס בידיעת התורה 

איז כוונת חז"ל גדול ת"ת יותר מהצלת נפשות כו'": עס 

אויף   אינגאנצן  זיך  אָפגעבן  אינעם  גדלות"  אַ  דאָ  איז 

לימוד התורה. און וויבאלד אז ביי מרדכי איז די גדלות"  

)ירידה( - מיעוט  אַ  געוואָרן  אויך  איז  געווארן,  נתמעט 

אין זיין חשיבות אצל חכמים", אַז אַנשטאט צו דערמאנט  

ווערן בתר די" איז ער דערמאנט געוואָרן בתר חמשה".  

הסנהדרין(  )ורוב  מרדכי  האָט  פונדעסטוועגן  אָבער 

  -געהאלטן אַז ער האָט געדארפט ווערן אַ משנה למלך  

אַז דורכדעם זאָל ביי אים פעלן די גדלות"   ווייל אפילו

פון גדול ת"ת", איז עס כדאי צוליב דעם ענין פון הצלת 

לכל   ודובר שלום  לעמו  טוב  דורש  אַ  זיין  צו  נפשות", 

 .זרעו"

נֶה לַמֶלֶךְ  מגילה טז עמוד ב.    (20 שְּ י מִּ הוּדִּ כַי הַיְּּ דֳּ י מׇרְּ ״כִּ

רוֹב   ״לְּ אֶחָיו״.  רוֹב  לְּ רָצוּי  וְּ ים  הוּדִּ לַיְּּ גָדוֹל  וְּ וֵרוֹש  אֲחַשְּ

צָת  קְּ מִּ מֶנּוּ  מִּ שוּ  שֶפֵירְּ לַמֵד  מְּ אֶחָיו.  כׇל  לְּ לאֹ  וְּ אֶחָיו״, 

ין. רִּ הֶדְּ  סַנְּ

לפי שבטל מדברי תורה    -  שפירשו ממנוד"ה    רש"י

 ונכנס לשררה:

אֶחָיו.  ג ד"הי,  מגילת אסתר  פרש"י   כָל    לְרֹב  לְּ לאֹ  וְּ

י שֶנַּעֲשָׂה   פִּ ין, לְּ רִּ הֶדְּ צַת סַנְּ קְּ מֶנּוּ מִּ שוּ מִּ לַמֵד שֶפֵרְּ אֶחָיו, מְּ

מוּדוֹ:   תַּלְּ הָיָה בָטֵל מִּ כוּת וְּ  קָרוֹב לַמַלְּ

מוּד תּוֹרָה יוֹתֵר   מגילה שם.  (  21 אָמַר רַב יוֹסֵף: גָדוֹל תַּלְּ

בָתַר   כַי  דֳּ מׇרְּ לְּ לֵיהּ  חָשֵיב  יקָרָא  מֵעִּ דְּ פָשוֹת,  נְּ מֵהַצָלַת 

יב: ״אֲשֶר בָאוּ  תִּ יקָרָא כְּ שָה. מֵעִּ בַסּוֹף בָתַר חַמְּ עָה, וּלְּ בְּ אַרְּ

שָן״,   לְּ בִּ דֳּכַי  מׇרְּ עֵלָיָה  רְּ רָיָה  שְּׂ יָה  חֶמְּ נְּ יֵשוּעַ  רוּבָבֶל  זְּ ם  עִּ

יָה   יָה עֲזַרְּ חֶמְּ נְּ רוּבָבֶל יֵשוּעַ  זְּ ם  ים עִּ יב: ״הַבָאִּ תִּ בַסּוֹף כְּ וּלְּ

שָן״. לְּ דֳּכַי בִּ י מׇרְּ יָה נַחֲמָנִּ  רַעַמְּ

בימי כורש כשעלה )עם( זרובבל   -מעיקרא  רש"י ד"ה  

מן הגולה ומרדכי עמו ונמנו בספר עזרא כ"ד שנה היה  

בין מנין למנין בימי כורש לדריוש האחרון ולפי שנעשה  

 מרדכי שר בינתים ירד מחשיבותו אצל חכמים: 

 .  19ראה הערה    .377ד  לקוטי שיחות חלק טז עמו(  22

 

אט די הויכקייט פון    .829עמוד  ת חלק ג  לקוטי שיחו

יוסף   "בכתבי    -מדריגת  פארנומען  זייענדיק  אויף  אז 

בתכלית   געווען  ער  איז  העולם  טרדות  און  חושבנא" 

איז עס בנוגע צו דער מעלה פון זיין    -הדביקות באלקות  

נשמה. אבער בנוגע צו לימוד התורה, וואס דער מענטש 

מיט  פאראיינציקט  זיין  דאך  דארף  תורה  לערנט    וואס 

גאנצע  זיין  אז  אומנתו",  "תורתו  זיין  מוז  תורה,  דער 

דעריבער,  איז  תורה.  אין  נאר  זיין  זאל  פארנומענקייט 

מיט   אויך  תורה  אויסער  באשעפטיקט  איז  ער  ווען 

אנדערע זאכן, כאטש זיי זיינען עפ"י תורה און ער איז 

דעם   אין  אבער  פעלט  אלקות,  צו  מרכבה  א  דאן  אויך 

דעם פון  היחוד  די    תכלית  תורה.  מיט  מענטשן 

ווען  דאן  נאר  זיין  קען  פאראיינציקונג  פולשטענדיקע 

קיינע  מיט  טאן  צו  ניט  האט  ער  און  אומנתו"  "תורתו 

זאכן, אפילו ענינים שעל פי תורה לויט דעם    .אנדערע 

האט   יעקב  פארוואס  פארשטיין  מען  וועט  אלעמען 

געדארפט שיקן יהודה"ן צו איינשטעלן א בית תלמוד אין  

לימוד   אויפן  פארלאזט  ניט  זיך  האט  ער  און  מצרים, 

איז  הצדיק  יוסף  אז  טאקע  אמת  יוסף"ן.  פון  התורה 

מיט  בתכלית  דבוק  און  פאראיינציקט  געווען  אלעמאל 

עס א העכערקייט וואס איז נוגע    דעם אויבערשטן, איז

צו זיין נשמה. אבער בנוגע צו לימוד התורה, איז זיינע 

פון  מצרים,  ארץ  בכל  מושל  פון  ענינים  פארשידענע 

וכו'   יוסף  דעם    -וילקט  אין  בארוכה  זיין   -כנ"ל  האט 

לערנען ניט געקענט זיין אין אן אופן פון תכלית שלימות 

ט. ובמילא, איז הגם בא  תורתו אומנתו, ווי פריער גערעד

איז אבער צוליב   -יוסף'ן אליין האט ח"ו ניט געפעלט  

עולם וקיומו, )וואס תורה איז דער ערשטער פון די דריי  

עמודים אויף וועלכע עס שטייט די וועלט(, האט יעקב 

צאן,   רועה  א  געווען  איז  ער  )וואס  יהודה"ן  געשיקט 

מצרים א   אפגעזונדערט פוןוועלט(, צו אויפשטעלן אין

ישיבה און בית תלמוד וואו די וואס לערנען תורה זאלן  

ווי הויך זיי    -כלל ניט האבן צו טאן מיט אנדערע ענינים  

נאר זייער  -זאלן ניט זיין, אויך אין אן אופן פון מרכבה 

 גאנצער עסק זאל זיין נאר הורד אליין.
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שיחו עמוד  לקוטי  ד  חלק  המבואר  .  1160ת  עפ"י 

פיר   אַלע  פון  העכסטער  דער  אַז  אויס  קומט  במדרש, 

ביידע  דאָך  האָט  ער  וואָרום  אתרוג,  דער  איז  מינים 

אויפן   מרמז  אויך  איז  ער  און  ריח.  און  טעם  מעלות: 

העכסטן סוג צווישן אידן: די וועלכע האָבן אין זיך תורה  

פֿאַרוואָס   : מובן  ניט  אָבער  איז  דעם  לויט  מצוות,  און 

מאַכט מען די ברכה על נטילת לולב" ? שטייט אויף דעם 

אַז מען מאַכט די ברכה אויפן לולב, ווייל ער    דער טעם  

דאָס  דאַרף  מען  מינים.  איבעריקע  די  פון  העכער  איז 

שטיין : אַלע זאַכן, ובפרט עניני מצוה. זיינען  אָבער פֿאַר

אַזוי ווי זיי זיינען בגשמיות, ווייל אַזוי איז עס אין זייער 

שורש ברוחניות, פון וואַנען זיי נעמען זיך. איז דאָך דאָס  

גופא וואָס לולב איז דער העכסטער בגשמיות באווייזט,  

מינים.   אַז ברוחניות האָט ער אַ מעלה אויף אַלע אַנדערע

אתרוג,   אויף  לולב  פון  מעלה  די  איז  וואָס  לכאורה, 

אתרוג   און  טעם  בלויז  זיך  אין  האָט  לולב  אַז  וויבאלד 

פֿאַרשטיין  עס  מען  וועט   ? ריח  אויך  און  טעם  האָט 

מצוות און  תורה  צווישן  חילוק  דעם  אויף בהקדים   .

זיינען זיי  אַז   רהואיוף תדמלכא    אברים  מצוות שטייט 

. די אברים פון גוף שטייט: אורייתא וקוב"ה כולא חד"

זאַך מיט נפש; זיי זיינען טאַקע בטל צום  זיינען ניט איין 

נפש, ביז אַז זיי פירן אויס דעם רצון הנפש בדרך ממילא,  

, אָבער דאָך זיינען זיי ניט באַלד ווי דער נפש וויל דאָס  

נפש. און אַזוי איז עס אויך ביי קיום המצוות: זיי ווייזן 

און דריקן אויס דעם ביטול פון אַ אידן צום אויבערשטן, 

אָבער  העליון;  רצון  דעם  אויס  פאָלגט  און  טוט  ער  אַז 

דאָך פֿאַרבלייבט דער מקיים המצוה אין זיין אייגענער 

ניט איינס, כביכול, מיט בורא.    מציאות, און ער ווערט

משא"כ דורך לערנען תורה מיט הבנה והשגה, וואָס דער  

של   חכמתו  כביכול,  באגרייפט,  אידן  דעם  פון  שכל 

ווערט תורה שכל   זיין שכל  אַז  ביז  ווערט ער  הקב"ה, 

פאראייניקט דעם  וואָס    דורך  הקב"ה,  של  חכמתו  מיט 

אחד". וחכמתו  פון הוא  מיוחדת  מעלה  די  אז    וויבאלד, 

לימוד התורה איז דער יחוד מיט : דעם אויבערשטן וואָס  

ווערט דורך דעם איז דאָך פֿאַרשטאַנדיק, אַז וואָס מער  

אַ איד גיט זיך אָפ מיט לערנען און פארשטיין תורה, אַלץ  

מער ווערט ער מיוחד מיט אלקות. און דעריבער איז דער 

לולב"    -וואָס איז אינגאנצן אָפגעגעבן צו לימוד התורה  

שיש בהם תורה ואין בהם מעשים טובים", )זיכער איז  

ער אויך מקיים מצוות, וואָרום אויב ניט, פֿאָלגט ער דאָך 

ניט אויס וואָס ער לערנט, און אויף אַזאַ שטייט ולרשע  

אַז  (; נאָך מער, אַפילו  אמר אלקים מה לך לספר חוקי"

זיין ניט טאָן איז ניט באופן דאיסור ע"פ שלחן ערוך, נאָר 

ער האָט ניט סתם מעשים טובים, איז דאָך כל האומר אין 

; דאָ מיינט מען לי אלא תורה איז אפילו תורה אין לו  

אַזאַ, וואָס איז יא מקיים מצוות, ער האָט מעשים טובים,  

אָבער בלויז אויף אַזוי פיל, אויף וויפל ער איז מחוייב  

אין  ליגט  און  איז ער  אָפגעגעבן  און  דיני השו"ע  עפ"י 

איז ער מער מיוחד מיט אלקות ווי דער וואָס איז  תורה(,  

אין סוג אתרוג", וואָס ער איז אָפגעגעבן סיי צו תורה 

איז   ער  אַז  וויבאלד  וואָרום  מצות.  צו  סיי  און 

איבערגעגעבן ניט בלויז צו תורה אליין )אפילו ווען די 

דאָך  ער  איז  העליון(,  רצון  קיום  איז  זאַך  אַנדער 

עם אופן פון צוותא וחיבור מיט אלקות  צייטענווייז אין ד

ווי דורך מצות, כנ"ל, און ניט אין דעם יחוד מיט אלקות 

און דעריבער איז מען מדגיש אין דער .  וואָס דורך תורה  

די מעלה פון תכלית  נטילת ד' מינים די מעלה פון לולב  

די  ההתאח ביי  פֿאַראַן  איז  וואָס  אויבערשטן  מיטן  דות 

די  ווייל  צו תורה  אַוועק  אינגאנצן  זיך  גיבן  וואָס  אידן 

כוונה פון נטילת ד' מינים איז די פאַראיינציקונג פון אַלע  

פון   דורך דער התאחדות  וואָס קומט  זיך,  צווישן  אידן 

 , אחדות הפשוטה.אידן מיטן אויבערשטן

 

לר' יוסי דוקא   עמוד קסח.    ( לקוטי לוי יצחק כאן23

אירע זה שהרהר במילי דעלמא ולא לר' אבא ור' יצחק 

ור' חייא, יען ר' יוסי הוא בחי' מל' כמו שנרשם בראש  

אצי'   בבחי'  שהיא  אם  מלי  הנה  ע"ש  בדקצ"ח  הענין 

בחינה האחרונה דאצי' שמצד זה היא עוסקת ג"כ במילין 

רשימין  שהם  וזהו  שבאצי'  התורה  דסודות  דאורייתא 

דא זרע  ברזא  הם  דבי"ע  נשמות  )משא"כ  דאצי'  דם 

באריך  הוא  לעילא  אתעדתא  דילהון  ודיוקנא  בהמה( 

שהוא פנימיות דאדם דאצי' כי אריך הוא נפש כל האצי', 

ועיין בטעמי מצות להרח"ו ז"ל זיע"א פ' תשא במצות 

מחצית השקל ובלקו"ת בהביאור דאדם כי יקריב בפי'  

"כ מקור לבי"ע אדם והוי' ע"ש, הנה מל' היא נעשית ג

והוא העשרה מאמרות דמל' שבהן נתהוו בי"ע שמצד זה  

המל' אינה באצילות וכמ"ש בלקו"ת בהביאור דשחורה  

ס"ב ע"ש, ועיין במד"ר פ' ויצא ע"פ הפעם אודה את ה'  

שיהודה נמשל לקומץ של חולין, ויהודה הוא בחיי מל'  

וכמ"ש בגליון המד"ר שם, והוא מפני שמל' נעשית מקור  

"ע העשרה מאמרות הנקראים מילין דהדיוטא עמל לבי

שהרהר   זה  אירע  מל'  בחי'  דוקא  יוסי  לר'  לכן  שיחה, 

במילי דעלמא דבי"ע. וי"ל המילי דעלמא שהרהר בהם  

בהעשרה  אז  הרהר  אלא  ח"ו  בטלים  דברים  היו  לא 

מאמרות שבהן נברא העולם שהם מילי דעלמא, כי הרי  

ול להחיותו  בהעולם  תמיד  מלובשים  כידוע  הם  קיימו 

בתניא   וכמ"ש  בשמים  נצב  דברך  ה'  לעולם  בפירוש 

בשער היחוד והאמונה פ"ב ע"ש, באלו הדברים הרהר  

ר' יוסי והוא בבחי' עמל שיחה. ואם כי הוא דבר גדול אך 

ורזין   סודות  וביחוד  תורה  עמל  לגבי  בערך  זה  אין 
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לי'   אמר  לכן  ר"ש,  דרזין  המארי  ושאמרם  דאורייתא 

חד  האת  בך.  חסר  חד  דאת  דיוקנך  אשלים  קום  ר"ש 

י'   שחסר בו ע"י הרהורו במילי דעלמא י"ל הוא האות 

יש ד' אותיות שחם מכוונים  הדיוסי כי   יוסי  נה בהשם 

לנגד ד' אותיות דשם חוי' והם כנוי לד' אותיות דשם הוי',  

מ"ה   פ"ז  בסנהדרין  וחיינו מאי דתנן  יוסי,  גימט'  כנו"י 

יוסי ועיין  יוסי את  בכל יום דנין את העדים בכנוי יכה 

ברש"י ורע"ב שם, הרי שיוסי הוא כנוי לשם הוי', הד'  

הו דשם  יוס"י  אותיות  וכן  זו"ן  חו"ב  על  רומזים  י' 

האותיות י"ו רומזים על חו"ב י' חכ' ו' בינה עיין בע"ח 

ו'   לחכ'  שייך  שי'  שם  תראה  פ"ג  נקודות  דרושי  שער 

שייך לבינה, אות ס' ז"א ו"ק שכ"א כלול מי' עולה ס'  

אות י' נקודה אחת דמל'. או י"ל ביוסי הסדר הוא מלמטה  

בע"ה שער שבירת הכלים   למעלה, י' מל' ו' ז"א כמ"ש

הזיווגים   בשער  ועיין  דאפרסמון  ס'  כמו  בינה  ס'  פ"ב, 

פ"ו, י' חכ'. והוא מכוון לשם הוי' ב"ן דמל', כי יוסי הוא  

כפול  הוי'  הוא  דב"ן  הוי'  ששם  כשם  כנ"ל,  מל'  בחי' 

שהמלוי הוא ג"כ מספר שם הוי' כמו"כ יוסי מלואו הוא  

והנה ה ו"ד.  ו"ד מ"ך  יוסי,  ד' אותיות דשם  ג"כ מספר 

הוי' הם מאירים באבי"ע חכ' י' באציל' ואותיות הר"ה  

בבי"ע עד"ז ביוסי כששמו שלם בכל ד' אותיותיו אז זה  

ג"כ  הראשון  הי'  בו  יש  שאז  באצי'  הוא  כשמל'  מורה 

הרומז על חכ' לפי פירוש הא' ולפי פירוש הב' שהסדר  

באותיותיו הוא מלמטה למעלה יש בו הי' האחרון ג"כ  

דעלמאהרו במילי  כשהרהר  משא"כ  חכ',  על  שזה   מז 

מורה על ירידת המל' לבריאה שאז חסר ממנו אור האצי' 

בחי' חכי יי שבאצי' או חסר ממנו את חד דהיינו אות י' 

כמו   ע"ד  והוא  כנ"ל(.  האחרון  או  )הראשון  שבו  אחד 

באסתר הרומזת על מל' שיורדת ומסתתרת בבריאה חסר  

בה י', והוא כי שם אד' דמל' כשהוא במלואו באצי' הוא 

ובאסתר שזהו בחי' מל' כמו שמסתתרת    מספר תרע"א

בבריאה חסר י' למספר תרע"א והוא י' דאד', עד"ז כאן  

ע"ד   שזהו  דבריאה  דעלמא  במילי  כשהרהר  יוסי  בר' 

אסתר שמסתתרת בבריאה נחסר ממנו אות אחד י' בחי' 

חכ' המקנן באצי', קם ר' יוסי וחדי במילין דאורייתא וקם  

ש באסתר  כמו  הוא  דקם  הכפל  מל'  קמי',  בחי'  הוא 

מן  אסתר  כמא'  כפול  הסתר  הוא  לבריאה  כשיורדת 

התורה מנין שנא' ואנכי הסתר אסתיר כו' שכתוב הסתר 

כפול, והוא מה שאסתר ירקרקת היתה ירקרקת הוא ב"פ 

ירוקה היפך דיפת תאר והיפך דיפת מראה כמ"ש במ"א  

ותפול  כמ"ש  נפילה  בבחי'  היא  כשאסתר  והוא  בס"ד, 

נפילה כפולה וכמו שחרחורת שהוא    לפני רגליו שהוא

ובהביאור   אני  שחורה  בד"ה  בלקו"ת  כפולה  שחרות 

ע"ש, וכשהושיט לה המלך את שרביט הזהב אז ותקם  

ותקם   לשונות  ב'  כתיב  המלך,  לפני  ותעמוד  אסתר 

בחי'   מהב'  הסתר  בחי'  מהב'  שיצאה  והוא  ותעמוד, 

ע"ד  הוא  קם  ב"פ  איתמר  יוסי  בר'  כאן  עד"ז  שחרות, 

לפני ותקם   המלך,  לפני  הותעמד  הי'  )באסתר  ותעמד 

הש"ע   נמשך  שמשם  דא"א  הפנים  לפני  היינו  דוקא 

במלואן,  דא"א  הפנים  שבבי  אל  ב"פ  שהוא  נהורין 

שמקודם נסתלקה ממנה ההארה הזאת כמו שאמרה אלי 

אל  הב"פ  לנגד  הוא  אלי  הב"ם  עזבתני,  למה  אלי 

בחי' שושנ"ה  כי אסתר שהיא  והיינו  דא"א.    שבהפנים 

כמספר שמה, בחי' מל', הנה במל' מאיר בחי' הארת פנים 

ע"פ כשושנה   מאה"ז  בתחלתו על  בבה"ז  כמ"ש  דא"א 

בין החוחים ע"ש, הנה אסתר שהוא ע"ש הסתר אסתיר  

נסתלקה ממנה  לבריאה  שיורדת  והעלם  בהסתר  שהיא 

הארה זו )כי טעם שמאיר הש"ע נהורין במל' הוא מפני  

תחלתן ונערץ  האצי'  סוף  דמל'   שהיא  בסופן  דכתר 

זה   הנה  ע"ש,  אוירים  מהג'  המשל  שם  בבה"ז  וכמ"ש 

בבחי' דמל' כמו שהיא באצי' שהיא סוף האצי' אז. יש 

הטעם הזה אבל כשיורדת לבריאה הרי אז אינה בחי' סוף  

שיהי' בחי' אור חוזר כי אדרבה נעשית ראש לשועלים 

ונעשית   נהורין  הש"ע  בה  מאיר  אינו  אז  לכן  דבי"ע, 

ב' הפנים( והוא מה  ירקרק ת ב"פ ירוקה היפך דהארת 

הארת  ממנה  שנסתלק  עזבתני  למה  אלי  אלי  שאמרה 

הב"פ אל, ועתה ותקם ותעמד לפני המלך לבחי' הפנים  

שבפנים   נהורין  הש"ע  מחדש  בה  שמאירים  דהמלך 

הזהב   שרבט  ע"י  הוא  ועמדה  קמה  מה  וע"י  דא"א, 

א  שהושיט לה המלך, שהשרבט הזהב הוא הגבורות דאב

שנעשו חסדים דאימא כמ"ש בפע"ח שער כוונת אמן פ"ג 

דבינה  יסוד  שהוא  הזהב  שרביט  מע'  )ובמאו"א  ע"ש 

ע"ש, ע"כ לומר שזהו מצד החכם בבינה כמ"ש בפע"ח  

השרביט   הרי  כי  דכורא.  אבא  בחי'  מצד  שהוא  שם 

תמונתו הוא כמו יסוד דדכורא הבולט ואיך אפשר לומר 

וד דנוקבא שהוא שוקע  שהוא יסוד דבינה עצמו שהוא יס

וכמובן, רק הוא מצד הארת אבא באימא. שר הוא הרבוע  

הוא   בייט  מ"ד,  הרבוע דהפשוט  קדמ"ת בהסר  דקס"א 

אהי' פשוט והוא שמן באתב"ש היינו הארת יסוד אבא  

באימא( הנה עד"ו הוא כאן בר' יוסי שהוא ע"ד אסתר 

ע"ד הוא  קמי'  וקם  כו'  וחדי  שקם  ותעמד    מה  הותקם 

ע"ד  הוא  רבו  שהי'  שמעון  ר'  בי'  ואסתכל  דאסתר. 

מהרב   הנהורין  נמשך  שעי"ז  בהתלמיד  הרב  הסתכלות 

להתלמיד, ומה גם ר' שמעון שהוא בחי' דעת כמ"ש בקול 

ועיין בנצוצי אורות בריש האדיר   ברמה בריש האד"ר 

נהורין  הש"ע  והוא  באנפין  אסהיד  דעת  הנה  ג',  או"ק 
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שבפנים, הנה בהסתכלותו בר' יוסי נמשך ממנו הנהורין  

לר' יוסי. ופתה ואמר ע"פ ויעש את ציץ נזר הקדש זהב 

טהור וגו', הציץ הוא בחי' יסוד אבא כמ"ש במאו"א מע'  

ציץ עיש הוא ע"ד שרבט הזהב, והוא מלשון הסתכלות 

בי זכאה מאן דאסתכל  אז מאירין האותיות דשם    'שאי 

הוי' החקוקין בו באנפין דההוא בר נש, דרש זה על ר'  

יוסי שהי' זכאה ואז מאיר בו ההארה הזאת שנעשה שמו  

שלם שלא חסר בו האות י' דחכ', כי מאיר בו הארת הציץ  

דעת   הוא  שבמצח  במצח  הוא  והציץ  אבא  יסוד  דבחי' 

' דעת  כידוע, הנה עד"ז הוא מה שאסתכל ר"ש שהוא בחי

יוסי.   יוסי שעי"ז נמשך הארת הנהורין מר"ש לר'  בר' 

והשייכות דציץ לר' שמעון שהוא מלשון שמיעה הוא כי  

הציץ הי' מקיף על המצח מאזן לאזן כדאיתא בשבת דס"ג  

 ובסוכה ד"ה. 

וועט מען דאָס    .  94ק טו עמוד  קוטי שיחות חלל (24

די   באַשטייט  וואָס  אין  ההסברה  בהקדם  פֿאַרשטיין 

חשיבות פון עמל" בכלל, ביז אַז דערמיט איז פארבונדן  

דער כללות'דיקער תכלית פון בריאת האדם )אדם לעמל 

אויבערשטער דער  וויבאלד  דלכאורה":  איז    יולד"(. 

ער   האט  פארוואס  להטיב,  הטוב  וטבע  הטוב,  עצם 

איינגעשטעלט די בריאה אין אַזאַ אופן, אַז דער מענטש 

זאל דארפן אנקומען צו עמל ויגיעה ? מ'קען ניט זאָגן, 

אַז דאָס איז דערפאר וואָס אַ מענטש בטבעו האָט תענוג 

זיין  דורך  באַקומט  ער  וואָס  זאַך  אַ  פון  )בעיקר( 

אדם רוצה בקב שלו מט'  ניע, ע"ד מאמר רז"ל  האָרעוואַ 

וואָרום אט די טבע גופא איז ניט קיין   -קבים של חבירו"  

ענין הכרחי מצד עצמו, נאָר דער אויבערשטער האָט עס  

קושיא  הדרא  איז  מענטשן;  אין  געווען  מטביע  אַזוי 

לדוכתא: פֿאַרוואָס האָט דער אוי־ בערשטער באשאפן 

קא פון זאכן  דעם מענטשן מיט אַ טבע צו האָבן תענוג דו

און   -עניני צער    -וואָס ער באַקומט דורך עמל ויגיעה  

? חנם  מתנת  פון  אמיתיות    ניט  דעם:  אין  ביאור  דער 

ותכלית הטוב איז, אז דער מענטש זאָל דערגרייכן )ניט  

נאר די העכסטע שלימות וואָס איז דא אין גדר הנבראים, 

נאָר אויך( אַ מדריגה וואָס אין איר ווערט ער, כביכול,  

: שותף להקב"ה במעשה דומה לבוראו, וע"ד לשון חז"ל

אויבערשטער   דער  האָט  דעריבער  בראשית". 

איינגעשטעלט דעם סדר הבריאה, אז דער מענטש זאָל  

זיינע באדערפענישן ניט באַקומען מן המוכן, נאָר דווקא  

זיך  ער  זאָל  דורכדעם  אַז  בכדי  ויגיעה,  עמל  דורך 

אויפהויבן )ניט נאָר צו דער שלימות פון אַ מקבל" כדבעי  

שלימות פון אַ נברא, נאָר אויך( צו דער מדריגה פון   די

דומה לבוראו, דורכדעם וואָס דער  -)ומהווה(  אַ משפיע"  

און דאָס גופא  מענטש האָרעוועט און שאפט בכח עצמו. 

איז דער טעם אויף דער טבע הנ"ל, אַז אַ מענטש האָט  

ניט קיין תענוג פון זאַכן וואָס ער באַקומט בחינם, נאָר 

ווייל   -נהמא דכסופא"    -אדרבה, ער שעמט זיך דערמיט  

אין דעם אדט איז מוטבע אַז זיין תפקיד און שלימות איז 

צו זיין ניט נאָר אַ מקבל", נאָר )אויך( אַ משפיע", דומה  

דערמיט איז מובן פארוואס דער ערשטער קס"ד  לבוראו.

אין גמרא איז, אַז דער אדם איז באשאפן געוואָרן לעמל  

מלאכה": וויבאלד אַז די מעלה פון עמל" איז דאָס, וואָס  

דורכדעם ווערט דער אדם דערהויבן צו דער דרגא פון 

משפיע" )בורא"(, אַ שותף להקב"ה במעשה בראשית",  

דער   אַז  מסתבר,  אין  איז  )ניט  בעיקר  זיין  דאַרף  עמל 

ענינים וואָס זיינען שייך צו אים און זיין מדריגה, נאָר( 

מעשה   אין  משפיע  ער  איז  זיי  דורך  וואָס  זאַכן  אין 

בראשית, דצ"ח פון וועלט, דוקא דערמיט ווערט ער אַ  

שותף במעשה בראשית. און דערפאר איז דער ערשטער  

ד" מיינט )ניט עמל קס"ד פון גמרא, אַז אדם לעמל יול

שיחה" אָדער עמל תורה", וואָס זייער ענין איז ניט אין 

נאָר עס מיינט( עמל מלאכה". ד. ה. דורך   -וועלט זאַכן  

אופן   אן  אין  במלאכתו  עמל  איז  אדם  דער  וואָס  דעם 

. ]וואָס דאָס איז דער פירוש פון עמל  תורה  הרצוי עפ"י

מלאכה", וכדלקמן ס"ז[, איז ער פועל און משפיע אין 

דער בריאה אַז זי זאָל זיין כדבעי, און דעריבער ווערט 

  - ער דורכדעם אַ שותף במע"ב. ו. אָבער פון דעם אַליין  

אַז דער ענין העמל איז בכדי דער אדם זאָל ווערן אַ שותף  

קען מען פאַרשטיין, אַז ער קען ניט   -להקב"ה במע"ב  

,עמל  דורך  שותפות"  ה,  ושלימות  תכלית  צו  צוקומען 

עמל   אויך  דערצו  האָבן  מוז  ער  נאָר  אליין,  מלאכה" 

שיחה"; ווארום די שותפות" אין מעשה ברא־ שית איז 

און וויבאלד אַז דער    -דאָך ווען ער איז דומה לבוראו  

אין דער בריאה, נאָר   אויבערשטער איז ניט נאָר משפיע"

ער איז מחדש די בריאה, איז מובן, אַז אויך די שותפות"  

פונעם אדם במע"ב איז אַ שלימות'דיקע נאָר דאַן ווען ער 

און דערפאר איז עמל  פועל'ט אַ חידוש אין דער בריאה.

מלאכה" אליין ניט מספיק ]הגם אַז דורך מלאכה באופן  

וואָרום   בריאה[,  דער  אין  עילוי  אַן  ער  פועל'ט  הרצוי 

וויבאלד אַז אין דעם כח העשי' פון עמל מלאכה" דריקט 

סוגי  אַנדערע  ניט אויס די מעלה פונעם אדם לגבי  זיך 

ביי   אויך  פֿאַראַן  איז  העשי'  כח  דער  )ווייל  הבריאה 

בע"ח(, דעריבער טוט ער אויך אויף אין וועלט נאָר אַזאַ  

וואָס איז בערך צו דער בריאה )פון בע"ח(, אָבער    עילוי

א חידוש אין דער    -ניט אַן עילוי שלא בערכה בריאה.  

בשעת אָבער דער עמל מלאכה" איז פארבונדן מיט עמל 
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מלאכה און השפעה אין וועלט איז אין אַן אַז די   –שיחה"  

מין  פון  מעלה  די  אויס  זיך  דריקט  איר  אין  וואָס  אופן 

בריאה   המדבר   אין דער  ווערט  ושיחה( דעמאָלט  )פה 

אויפגעטאָן אַ חידוש, אַ תוספת עילוי, וואָס איז העכער  

עצמה   מצד  בריאה  דער  מין    -פון  בריאת  דער  פאר 

דאָס איז אָבער אויך ניט קיין    -המדבר ומציאות שלו.  

ער האָט ניט קיין חלק אין זיין   -אמת ריכטיגע שותפות  

באשאפונג בכלל, און פון זיין כח הדיבור בפרט בשעת  

וואָס זי איז תורתו    -ער פארבינדט עס אָבער מיט תורה  

און אין אַן אופן פון    -(  פון דעם בורא )והוא וחכמתו אחד

אדם  דעם  )פון  תורתו"  זי  ווערט  דאַמאָלס  וואָס  עמל, 

בתורה( האָט ער אויפגעטאָן און מאחד געווען און העמל  

מייחד געווען בורא און בריאה, כביכול, דעריבער ווערט  

 . אַ שותף להקב"ה במעשה בראשית -ער דומה לבוראו 

ב.  25 עמוד  צט  סנהדרין  אדם  (  כל  אלעזר  רבי  אמר 

לעמל נברא שנאמר )איוב ה, ז( כי אדם לעמל יולד איני  

יודע אם לעמל פה נברא אם לעמל מלאכה נברא כשהוא  

אומר כי אכף עליו פיהו הוי אומר לעמל פה נברא ועדיין 

איני יודע אם לעמל תורה אם לעמל שיחה כשהוא אומר  

וי אומר  )יהושע א, ח( לא ימוש ספר התורה הזה מפיך ה

לעמל תורה נברא והיינו דאמר רבא כולהו גופי דרופתקי  

 . נינהו טובי לדזכי דהוי דרופתקי דאורייתא

אך הענין דלפעמים    עמוד א.  אוה"ת ח"ש קכט   (26

מבואר ישראל מתקשראן באורייתא ואורייתא בקוב"ה  

שהתורה  מהתורה  גבוהים  נש"י  משמע  ולפעמים 

  ' מאורשה וכלה לנש"י. ונת' כי יש ב' בחי   'נקבאורייתא  

בבחי   נפשך  בכל  והנה  מאדך.  ובכל  נפשך  בכל  אהבה 

ממכ"ע אזי מתקשראן כו' אבל ע"י בכל מאדך בלי גבול  

מהחכ׳ שהיא   למעלה  הוא  אזי  כתר  בחי'  רעו"ד שהוא 

יהי   ממשיך  כי  מהתורה  גבוה  זו  בבחי  ותפלה  התורה. 

וכמ"ש   כו'  רצון עושים רצונו ש"מ מה שלמע' מהחכ' 

כו' ובד"ה    שימני כחותם   במ"א בד"ה איזה בית כו וגבי

יהודה אתה כו'. וזהו יש קונה עולמו בשעה אחת דהיינו  

אף שתפלה נק' חיי שעה עכ"ז יש קונה עולמו חיי עולם 

ע"י שעה א' כשיש לו רעו״ד ומס"נ ממשיך בחי וישעה  

שע"ה נהורין כן והוא למעלה מחיי עולם כי ממשיך ימי  

. כנ"ל וכמושבחי' אמי גבוה מבחי' אחותי עיין בד"ה  קדם

רני ושמחים וע"ז ארז"ל יפה שיחתן של עבדי אבות כי  

התפלה נק' שיחה בנ"ל ור"ל דעם היות עמל תורה הוא  

בחי'   עבדי אבות  למעלה מעמל שיחה אבל שיחתן של 

רעו"ד בכל מאדך השתחווי' וביטול ממש זהו גבוה מאד  

בנים כ היא כענין שיחה נעלה מתורתם של  זו  י שיחה 

והזזה שממשיך המשכות מל' דא"ס להיות כתר לאצילות  

 .שזהו ענין עושין רצונו של מקום

עד"ז איז אויך בנוגע  . 330כ עמוד ק ת חללקוטי שיחו

סדרה   היינטיקער  פון  ענין  כללות'דיקן  דריטן    - צום 

פרשה של שיחת אליעזר", וואָס פון איר לערנט מען אָפ  

אז יפה שיחתן של עבדי אבות כו' מתורתן של בנים", אַז  

די הוראה פון יפה שיחתן כו'" איז פארבונדן )אין איר 

פריער־  די  פון  הוראות  די  מיט  צד השוה"(  אַ  דאָ  איז 

חיי שרה" און ואברהם זקן    -דיקע צוויי ענינים כלליים  

בא בימים" )כדלקמן סעיף כב(, און אַז אין דער הוראה  

י די  פון  אויף  הוספה  אַ  צו  קומט  כו'"  שיחתן  פה 

כה   סעיף  )כדלקמן  הוראות  צוויי  פריערדיקע 

וועט מען עס פארשטיין בהקדים דעם פירוש אין .ואילך(

מרז"ל הנ"ל יפה שיחתן של עבדי אבות כו' מתורתן של 

זאָל זיין אַ    -בנים" ווי איז שייך צו זאגן אַז אין שיחה"  

  יתרון לגבי תורה ? די קשיא איז נאָך גרעסער: תורתן 

בתור ביאור אויף דעם וואָס הרבה גופי תורה לא ניתנו  

ברמיזה" גופי  אלא  וועגן  דאָך  זיך  רעדט  דאָס  וואָס   ,

. איז תמוה: אפילו תורה ווי זי איז  תורה" שלאחרי מ"ת

געווען פאַר מ"ת איז ניט בערך צו תורה ווי זי איז לאחרי  

איז ווי קען מען זאָגן אַז די שיחה" פון יענעם זמן    -מ"ת  

)שלפני מ"ת( איז יפה" פון דער תורה שלאחרי מ"ת ? 

מ"ת   לאחרי  מער:  כללות'דיקע    -נאָך  צוויי  דא  זיינען 

מדריגות אין לימוד התורה: ווי זי איז תורת ה'", און ווי  

)פון דעם אדם הלומד, ביז אַז ער ווערט  זי ווערט תורתו"  

בעה"ב אויף איר(, וואָס דאָס איז דער תכלית העילוי אין 

לימוד התורה. און אעפ"כ זאגט מען, אַז שיחתן של עבדי  

לאחרי   איז  זי  )ווי  תורה  פון  נאָר  ניט  יפה  איז  אבות" 

מ"ת( סתם, נאָר אפילו פון תורה ע"י הלימוד באופן אז  

וועט מען עס    ורתן" )זייער תורה( ? די תורה ווערט ת

אַז דער ענין פון פֿאַרשטיין ע"פ המבואר אין חסידות  ,

שיחתן של עבדי אבות" איז פארבונדן מיט דעם ענין פון  

די עשרה מאמרות שבהם נברא העולם, וואָס לגבי דעם  

דהדיו מילין  זיי  זיינען  דערפֿאַר טא"  אויבערשטן  און 

שטייט   עס  )ווי  שיחה"  אָנגערופן  זיי  שח  ווערן  הוא 

און וויבאלד אַז אַלע ענינים שלמעלה ווערן נמשך ויהי"(.

דורך די ענינים אין עבודת האדם וואָס זיינען בדוגמתם  

הה"מ   )הוא(    דע  בהמשנה ואדה"ז  )וכפי'  למעלה  מה 

דעריבער, איז בכדי צו אויפטאן", כביכול, די    -ממך"(  

איז ניט מספיק דער    -שיחה" למעלה, די עשרה מאמרות  

ענין פון לימוד התורה, נאר עס דאַרף זיין די עבודה פון  

שיחתן", אז אידן זאָלן זיך פֿאַרנעמען מיט עניני העולם 

)מילין דהדיוטא"( אין אַן אופן פון וכל מעשיך יהיו לשם 
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 פינוח הערות ומ"מ ויקהל חלק כא שיחה ב.

דעהו"  שמים"   דרכיך  בכל  פון  און  שיחה  די  ]בדוגמת 

אליעזר עבד אברהם, וואָס אע"פ אַז ער האָט גערעדט  

( און צו אנשים פשוטים )לבן  ענינים פשוטים )בחיצוניות

אָבער געווען ניכר בגילוי אז ער רעדט   און בתואל(, איז

עס מצד דעם וואָס ער איז פון עבדי אבות", עבדו של  

אברהם, און ווי ער האָט געזאגט גלייך בתחילת וראשית  

[ וואָס דורך דעם טוט מען אויף דיבורו עבד אברהם אנכי

)מילין   פשוטים"  ענינים  אין  שיחה"  די  למעלה  אויך 

דהדיוטא"(, אַז דער אוי־ בערשטער זאָל זאָגן" די עשרה 

בטובו בכל יום תמיד  עס זאָל זיין דער מאמרות המחדש 

דאָס איז אויך איינער פון די ביאורים    מעשה בראשית"

אין דעם וואָס שיחתן )של עבדי אבות(" איז געשריבן 

ניט ווי תורתן )של   -אין תורה באריכות, שנים וג' דפים"  

תורה לא ניתנו אלא ברמיזה":  גופי   בנים(", וואָס הרבה

גליא, מוז אנקומען בכל  וויבאלד אַז די וועלט, עלמא דאת

מעשה  די  פון  מקום  ובכל  ההיקף  ימי  אלע  פון  יום 

, צו די שיחה" שלמעלה בראשית צו די עשרה מאמרות 

זיין אויך די עבודה פון שיחתן" ]דער  דאַרף דעריבער 

מעשיך" און דרכיך", אין אַן אופן פון לשם שמים" און  

. משא"כ די עבודה פון דעהו"[ אין אַן אופן פון אריכות"

וויבאלד אַז    -תורתן", לימוד התורה )און קיום מצוותי'(  

תורה איז חכמתו ורצונו של הקב"ה וואָס איז העכער פון 

עולם און ניט אין דער מדידה פון עולם )און דער לימוד  

צו בכדי  איז  המצוות(  )וקיום  אין    התורה  זיין  ממשיך 

איז   -וועלט אַן אור חדש" וואָס איז העכער פון עולם יי(  

ועניניו( ברמיזא   אַ רמיזא, די לחכימא  גענוג  דעריבער 

יפה   שטייט  עס  וואָס  פארשטיין  אויך  מען  וועט  עפ"ז 

שיחתן כו' מתורתן כו'", און ווי דאָס איז ניט בסתירה צו  

פון  העכער  ז  איז  תורה"  )עמל(  אַז  שטייט  וואָס  דעם 

וויילע ס'איז דא א מעלה אין תורה אויף   -)עמל( שיחה"  

שיחה, און אַ מעלה אין שיחה אויף תורה: די מעלה אין 

וואָס דורך עמל שיחה    –עמל תורה אויף עמל שיחה איז  

שיחה   די  )בלויז(  כ(  סעיף  )כנ"ל  ממשיך  מען  איז 

מילין   זיינען  וואָס  מאמרות  עשרה  די  שלמעלה, 

אי תורה  עמל  דורך  משא"כ  ממשיך  דהדיוטא".  מען  ז 

עס )כנ"ל שם( אַן אור חדש" וואָס איז העכער פון עולם:

; איז דא אבער אויך אַ יתרון אין שיחתן" אויף תורתו"

דעם   אויף  מען  טוט  דעם  דורך  אַז  באַלד  וויי  וויילע 

המחדש כו' תמיד מעשה בראשית" )וואָס אין דעם איז  

דריקט זיך דורך דעם אויס דער ענין   -ניטא קיין שינוי(  

דאס איז אויך דער קשר און צד השוה"  שניתי".פון ,לא  

פון פרשה של שיחת אליעזר" מיטן ענין ואברהם זקן בא 

[, און  בימים" ]וואָס קומט בתור הקדמה צו דער פרשה

אויך מיט חיי שרה" ]וואָס די פרשה של שיחת אליעזר  

איז אַ טייל פון דער סדרה חיי שרה"[: די מעלה פון שני 

חיי שרה" אויף דעם ענין פון פרחה נשמתה", און אזוי  

)כנ"ל  איז  זקן",  אויף  בימים"  בא  פון  מעלה  די  אויך 

בארוכה( מצד דע־ רויף וואָס דורך דער עבודה פון שני 

צו אויפטאָן   -חיי שרה" און די עבודה פון בא בימים"  

אין דעם זמן אַז ער זאָל זיין בשלימות ]אַז די שני חיי 

שרה" זאָלן זיין כולן שוין לטובה" און אַז די ימים" זאָלן 

ותיק בירור  דעם  אויף  מען  טוט  שלימין"[  יומין  ון זיין 

העולם, וואָס דער גדר פון עולם איז )מקום און( זמן יי  

ניט ווי דער ענין פון פרחה נשמתה" און עתיק יומין"   -

און אויך די    יומין  פון  ונבדל  נעתק  איז  9  ☆)זקן"( וואָס  

מעלה פון שיחתן" אויף תורתן" איז )כנ"ל סכ"א( מצד  

איז  שיחתן"  פון  עבודה  די  )דוקא(  וואָס  דערויף 

 פארבונדן און טוט אויף אין עולם.

ס,   פרק  רבה  וגו'  ח.  בראשית  תָה  הַבַיְּ יש  הָאִּ וַיָּבאֹ 

יָה  )בראשית כד, לב( מְּ רְּ י יִּ רַבִּ י הוּנָא וְּ מוּמֵיהֶם. רַבִּ יר זְּ תִּּ , הִּ

ינוּ   רָהָם אָבִּ מַלָיו שֶל אַבְּ יָּא בַר רַבָה לאֹ הָיוּ גְּ י חִּ רַבִּ שָאַל לְּ

י   רַבִּ דְּ תֵיהּ  חֲמָרְּ יר,  יָאִּ בֶן  חָס  ינְּ פִּ י  רַבִּ שֶל  לַחֲמוֹרוֹ  ים  דוֹמִּ

טָאֵי   סְּ בוּהָ לִּ יר נַסְּ חָס בֶן יָאִּ ינְּ לָא פִּ ין וְּ לָתָא יוֹמִּ עֲבַדַת גַבוֹן תְּּ

עָלֵינוּ,  תָּא  עַרְּ מְּ רֵי  תַסְּ וְּ תָה  מָיְּ סוֹפָהּ  ין  רִּ אָמְּ לוּם,  כְּ טָעֲמַת 

תָה   עָלְּ מָרָהּ, כֵיוָן דְּ בֵיתָא דְּ עָלַת בְּ לָחוּהָ וְּ בוֹנָהּ, שְּ רִּ סָרָהּ לְּ מְּ נִּ

יָּ  הָעֲנִּ אוֹתָהּ  לְּ חוּ  תְּ פִּ אֲמַר  קָלָה,  ים  חַכִּ וְּ הַקַת  לָהּ נְּ יהֲבוּ  וִּ ה 

ין   יַהֲבִּ ידֵי.  מִּ טָעֲמָה  לָא  דְּ ין  יוֹמִּ לָתָא  תְּּ לָהּ  ית  אִּ דְּ תֵיכוֹל,  דְּ

ין  עָרִּ ינָן לָהּ שְּׂ י יַהֲבִּ ין לֵיהּ רַבִּ רִּ תּוֹן, אָמְּ עַמְּ ין לָא טְּ עוֹרִּ לָהּ שְּׂ

אֵין,  לֵיהּ  אֲמַרוּן  יהוּ,  תִּּ קַנְּ תִּּ הוֹן  לְּ אֲמַר  תּוֹן.  עַמְּ טְּ לָא  וְּ

דְּ  תּוּן  יקְּ זֶרַע אֲפִּ הַלוֹקֵחַ  י  רַבִּ ין  פִּ אַלְּ כֵן  לָא  רוּ  אָמְּ מַאי, 

אֶת   בוֹ  לָסוּךְ  שֶמֶן  וְּ נֵר  לְּ שֶמֶן  וְּ עוֹרוֹת  לְּ קֶמַח  וְּ הֵמָה  בְּ לִּ

יא   הִּ הוֹן מַאי נַעֲבֵיד לָהּ וְּ מַאי. אֲמַר לְּ ן הַדְּ ין מִּ טוּרִּ ים, פְּ הַכֵלִּ

רַבִּ  לְּ לַח  שְּ יָה  מְּ רְּ יִּ י  רַבִּ מָהּ.  גַרְּ עַל  רָה  מְּ חַד  מַחְּ עֵירָא  זְּ י 

עֵירָא   זְּ י  רַבִּ שָר  אֶפְּ אָמַר  יָה  מְּ רְּ יִּ י  רַבִּ ין,  אֵנִּ תְּ דִּ טֵיל  קַרְּ

יָה   מְּ רְּ י יִּ רַבִּ שָר לְּ עֵירָא אָמַר אֶפְּ י זְּ נָן. רַבִּ תַקְּ לָא מְּ הוֹן דְּ אָכֵילְּ

ים  אֵנִּ לוּן תְּּ אַכְּ תְּ דֵין אִּ דֵין לְּ בֵין  נָן,  תַקְּ מְּ הוֹן  שַלַח לְּ לָא מְּ דְּ

לַיְּ  בְּ טִּ עֵירָא אֲמַר לֵיהּ  בְּ י זְּ ם רַבִּ יָה עִּ מְּ רְּ י יִּ מָחָר קָם רַבִּ הוּ. לְּ

בַר   אַבָא  י  רַבִּ אֲמַר  לָא,  לֵיהּ  אֲמַר  אֵנַיָא,  תְּּ ילֵין  אִּ תְּּ  תַּקַנְּ

נֵי נָש,   ין אֲנַן בְּ אָכִּ ין מַלְּ מָאִּ ין הֲווֹן קַדְּ עֵירָא אִּ י זְּ רַבִּ ינָא לְּ מִּ יְּ

נֵי נָשֵי אֲנַן חֲ  ין הֲווֹן בְּ אִּ י  וְּ רַבִּ תֵיהּ דְּ לֵית אֲנַן כַחֲמָרְּ ין, וְּ מָרִּ

הַבוּן לָהּ  יר יְּ חָס בֶן יָאִּ ינְּ י פִּ רַבִּ תֵיהּ דְּ יר, חֲמָרְּ חָס בֶן יָאִּ ינְּ פִּ

אֵנַיָא   תְּּ ינַן  לִּ אַכְּ וַאֲנַן  הוֹן,  יַתְּ אֲכָלַת  לָא  לָא  בְּ טִּ דְּ עָרֵי  שְּׂ

ין.   ילִּ בִּ טְּ לב( דִּ כד,  ים,  )בראשית  מַלִּ לַגְּ פוֹא  סְּ וּמִּ תֶּבֶן  תֵּן  וַיִּּ  :

תּוֹרָתָן  דֵי בָתֵּי אָבוֹת מִּ יחָתָן שֶל עַבְּ י אַחָא יָפָה שִּׂ אָמַר רַבִּ

ים הוּא  לשָה דַפִּ ם וּשְּ נַיִּ יעֶזֶר שְּ ים, פָרָשָתוֹ שֶל אֱלִּ שֶל בָנִּ
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שָׂרוֹ   בְּ טַמֵא כִּ אֵין דָמוֹ מְּ גוּפֵי תּוֹרָה וְּ שֶרֶץ מִּ שוֹנָהּ, וְּ רָהּ וְּ אוֹמְּ

עוֹן בֶן יוֹחָאי אוֹמֵר: טָמֵא,   מְּ י שִּ רָא. רַבִּ קְּ בוּי הַמִּ אֶלָא מֵרִּ

יעֶזֶר בֶן יוֹסֵי אוֹמֵר: זֶה, וָזֶה  )ויקרא יא, כט(הַטָמֵא  י אֱלִּ . רַבִּ

לֵי  )בראשית כד, לב(.  )ויקרא יא, כט( רַגְּ לָיו וְּ חֹץ רַגְּ רְּ ם לִּ : וּמַיִּ

דֵי   לֵי עַבְּ יצַת רַגְּ חִּ י אַחָא יָפָה רְּ תּוֹ, אָמַר רַבִּ ים אֲשֶר אִּ הָאֲנָשִּ

יךְ   ם צָרִּ לַיִּ יצַת רַגְּ חִּ לוּ רְּ ים, שֶאֲפִּ תּוֹרָתָן שֶל בָנִּ בָתֵּי אָבוֹת מִּ

טַמֵא אֵין דָמוֹ מְּ גוּפֵי תּוֹרָה וְּ הַשֶּׁרֶץ מִּ תֹּב, וְּ כְּ שָׂרוֹ אֶלָא    לִּ בְּ כִּ

עוֹן בֶן יוֹחָאי אוֹמֵר: טָמֵא, הַטָמֵא,   מְּ י שִּ רָא. רַבִּ קְּ בוּי הַמִּ מֵרִּ

זֶה. י יוֹסֵי אָמַר: זֶה, וְּ רַבִּ יעֶזֶר בְּ י אֱלִּ  רַבִּ

שרפרש חיי  כד,  "י  היום.מב.  ה  י    ואבא  יָצָאתִּ הַיּוֹם 

י אֲחָא יָפָה  צָה לוֹ הָאָרֶץ. אָמַר רַבִּ כָאן שֶקָפְּ י, מִּ הַיּוֹם בָאתִּ וְּ

ים,   בָנִּ תּוֹרָתָן שֶל  נֵי הַמָקוֹם מִּ פְּ דֵי אָבוֹת לִּ יחָתָן שֶל עַבְּ שִּׂ

גוּפֵי   בֵה  הַרְּ וְּ בַתּוֹרָה  פוּלָה  כְּ יעֶזֶר  אֱלִּ שֶל  פָרָשָה  שֶהֲרֵי 

יזָה )בראשית רבה(: תוֹרָה לאֹ נִּ  מִּ רְּ נוּ אֶלָא בִּ  תְּּ

הַיּוֹם וַהֲשֵבוֹתָ  וְיָדַעְתָ מונה פרק א. ואשער היחוד  (27

עַל הָאָרֶץ   מַעַל וְּ ם מִּ ים בַשָּׁמַיִּ י ה׳ הוּא הָאֱלֹהִּ בָבֶךָ, כִּ אֶל לְּ

תָּחַת   ךָ שֶיֵּש   –מִּ תְּּ י תַעֲלֶה עַל דַעְּ כִּ ין: וְּ הָבִּ יךְ לְּ צָרִּ אֵין עוֹד. וְּ

יר כָל כָךְ   הִּ הַזְּ יךְ לְּ תַּחַת לָאָרֶץ, שֶצָרִּ ם מִּ רֶה בַמַיִּ שְּ ים נִּ אֱלֹהִּ

בָבֶךָ״?   לְּ אֶל  ךָ  ״וַהֲשֵבוֹתָ  בָרְּ דְּ ה׳,  עוֹלָם,  ״לְּ יב:  תִּ כְּ נֵּה,  הִּ

י  רָכָה: כִּ בְּ רוֹנוֹ לִּ כְּ ירֵש הַבַעַל־שֵם־טוֹב זִּ ם״, וּפִּ צָב בַשָּׁמָיִּ נִּ

גוֹ׳״   ם וְּ תוֹךְ הַמָיִּ יעַ בְּ י רָקִּ הִּ תָּ ״יְּ ךָ״ שֶאָמַרְּ בָרְּ תֵּיבוֹת    –״דְּ

בְּ  עוֹלָם  לְּ דוֹת  עוֹמְּ וְּ צָבוֹת  נִּ הֵן  אֵלוּ,  יּוֹת  אוֹתִּ יעַ וְּ קִּ רְּ תוֹךְ 

הַחֲיוֹתָם,  עוֹלָם לְּ ים לְּ יעִּ קִּ תוֹךְ כָל הָרְּ לוּבָשוֹת בְּ ם, וּמְּ הַשָּׁמַיִּ

ים   חָיִּ בָרָיו  ״וּדְּ עוֹלָם״,  לְּ יָקוּם  אֱלֹהֵינוּ  בַר  ״וּדְּ יב:  תִּ כְּ דִּ כְּ

רֶגַע  קוֹת כְּ תַּלְּ סְּ יּוֹת מִּ ילוּ הָיוּ הָאוֹתִּ י אִּ ים לָעַד כוּ׳״, כִּ קַיָּימִּ וְּ

שָלוֹ וְּ וָאֶפֶס  חַס  ן  אַיִּ ם  הַשָּׁמַיִּ כָל  הָיוּ  קוֹרָן,  מְּ לִּ רוֹת  חוֹזְּ וְּ ם 

יעַ  י רָקִּ הִּ מוֹ קוֹדֶם מַאֲמַר ״יְּ לָל, וּכְּ לאֹ הָיוּ כְּ הָיוּ כְּ וְּ מַמָש, 

מַמָש.   ים כוּ׳״  יוֹנִּ כָל הָעוֹלָמוֹת עֶלְּ ים שֶבְּ רוּאִּ כָל הַבְּ בְּ כֵן  וְּ

דוֹמֵם   ינַת  חִּ וּבְּ ית  מִּ הַגַשְּ הַלֵזוּ  אֶרֶץ  ילוּ  וַאֲפִּ ים,  תּוֹנִּ תַחְּ וְּ

שָלוֹם   וְּ חַס  רֶגַע  כְּ מֶנָּה  מִּ קוֹת  תַּלְּ סְּ מִּ הָיוּ  ילוּ  אִּ מַמָש, 

רֵ  בְּ נִּ יּוֹת מֵעֲשָׂרָה מַאֲמָרוֹת שֶבָהֶן  שֵשֶת הָאוֹתִּ את הָאָרֶץ בְּ

נֵי   פְּ מוֹ לִּ מַמָש, כְּ וָאֶפֶס  ן  אַיִּ תָה חוֹזֶרֶת לְּ הָיְּ ית,  רֵאשִּ מֵי בְּ יְּ

ית מַמָש.  רֵאשִּ מֵי בְּ  שֵשֶת יְּ

ב.  28 עמוד  קמט  זח"ג  י  (  בִּ רִּ וְּ יוֹסֵי  י  בִּ רִּ וְּ עָזָר  אֶלְּ י  בִּ רִּ

עַד  דוֹ,  קַרְּ טוּרֵי  ינּוּן  אִּ בְּ עוּ  פָגְּ חָא,  אוֹרְּ בְּ לֵי  אָזְּ הֲווֹ  חָק,  צְּ יִּ

ינּוּן טוּרֵי רָמָאֵי,   חָמֵי אִּ עָזָר, וְּ י אֶלְּ בִּ לֵי, זָקַף עֵינוֹי רִּ דַהֲווֹ אָזְּ

י   בִּ רִּ אָמַר  ילוּ.  חִּ דְּ בִּ דַחֲלָן  וְּ חֲשוֹכָן,  ינּוּן וַהֲווּ  אִּ לְּ עָזָר  אֶלְּ

נָא, אֲבָל כֵיוָן דַאֲנָן  ילְּ לוּ אַבָא הָכָא, לָא הֲוָה דָחִּ רַיָּיא, אִּ חַבְּ

כַח.   תְּּ שְּ אִּ לָא  הָכָא  ינָא  דִּ בֵינָנָא,  יתָא  אוֹרַיְּ דְּ לֵי  וּמִּ לָתָא,  תְּּ

בַחֹדֶש   הַתֵּיבָה  וַתָּנַח  יב  תִּ כְּ אָמַר,  וְּ עָזָר  אֶלְּ י  בִּ רִּ פָתַח 

לֵי   מִּ ין  יבִּ חֲבִּ מָה  כְּ גוֹ',  וְּ אֲרָרָט  הֲרֵי  עַל  גוֹ',  וְּ י  יעִּ בִּ הַשְּּׁ

יתָא   אוֹרַיְּ ין, וְּ לָאִּ ין עִּ ית רָזִּ לָה, אִּ לָה וּמִּ כָל מִּ בְּ יתָא, דִּ אוֹרַיְּ דְּ

יתָא, כָל  אוֹרַיְּ ילָן דְּ כִּ לֵיסָר מְּ תְּ תָנֵינָן בִּ רֵי. וְּ יקְּ לָאָה אִּ כֹלָא, עִּ

לַמֵד עַל   לַמֵד, לאֹ לְּ לָל, לְּ הַכְּ ן  מִּ יָצָא  וְּ לָל,  כְּ בִּ שֶהָיָה  דָבָר 

מוֹ יָצָא, אֶלָא לְּ  יתָא עַצְּ הָא אוֹרַיְּ לָל כֻלוֹ יָצָא. דְּ לַמֵד עַל הַכְּ

חַד נָּהּ,  מִּ ק  נָפִּ דְּ גַב  עַל  אַף  לָאָה,  עִּ לָלָא  כְּ י  יהִּ אִּ פוּר   דְּ סִּ

אֶלָא   פוּר,  סִּ הַהוּא  עַל  אַחֲזָאָה  לְּ אָתֵי  לָא  ודַאי  מָא.  עָלְּ בְּ

מוֹ   לַמֵד עַל עַצְּ לאֹ לְּ ין. וְּ לָאִּ ין עִּ רָזִּ ין, וְּ לָאִּ ין עִּ לִּ אַחֲזָאָה מִּ לְּ

פוּר  הַהוּא סִּ ין דְּ גִּ בְּ יָצָא.  לָל כֻלוֹ  הַכְּ עַל  לַמֵד  אֶלָא לְּ יָצָא, 

הַהוּ אוֹ  יתָא,  אוֹרַיְּ קָא דְּ נָפְּ הוּא  דְּ גַב  עַל  אַף  עוֹבָדָא,  א 

בַד,   לְּ בִּ נָפַק  מֵיהּ  גַרְּ עַל  אַחֲזָאָה  לְּ לָאו  יתָא,  אוֹרַיְּ דְּ לָלָא  כְּ מִּ

יתָא כֹלָא נָפַק.   אוֹרַיְּ לָאָה דְּ לָלָא עִּ אַחֲזָאָה עַל הַהוּא כְּ אֶלָא לְּ

בַחֹדֶש  הַתֵּיבָה  וַתָּנַח  ח׳:ד׳(  יב, )בראשית  תִּּ כְּ דִּ הַאי  גוֹן  כְּ

וַדַאי  אֲרָרָט.  הָרֵי  עַל  לַחֹדֶש  יוֹם  עָשָׂר  עָה  בְּ שִּ בְּ י  יעִּ בִּ הַשְּּׁ

מָא.   עָלְּ דְּ פוּר  סִּ אָתֵי בְּ וְּ נָפַק,  יתָא  אוֹרַיְּ לָלָא דְּ כְּ רָא מִּ הַאי קְּ

הַאי,   י שָרֵי בְּ פַת לָן, אִּ כְּ הָא בַאֲתָר חַד  מַאי אִּ הַאי, דְּ אוֹ בְּ

ינּוּן  אִּ ין  זַכָאִּ וְּ יָצָא.  כֻלוֹ  לָל  הַכְּ עַל  לַמֵד  לְּ אֶלָא  רֵי.  ישְּ לִּ

שוֹט.  קְּ יתָא דִּ לָאָה אוֹרַיְּ יתָא עִּ הוּ אוֹרַיְּ יב לְּ הִּ יְּ תְּ אִּ רָאֵל, דְּ שְּׂ יִּ

אַחֲזָאָה עַל הַ  יתָא, לְּ אוֹרַיְּ פוּרָא דְּ הַהוּא סִּ אָמַר, דְּ הוּא  וּמַאן דְּ

י  יהִּ אִּ לָאו  י,  הָכִּ י  אִּ דְּ רוּחֵיהּ.  יפַח  תִּּ קָאֲתֵי,  בַד  לְּ בִּ פוּר  סִּ

יתָא  אוֹרַיְּ וַדַאי  אֶלָא  שוֹט,  קְּ דִּ יתָא  אוֹרַיְּ לָאָה,  עִּ יתָא  אוֹרַיְּ

שוֹט.   קְּ יתָא דִּ י אוֹרַיְּ יהִּ לָאָה, אִּ ישָא עִּ תָּא חֲזֵי, מֶלֶךְ בָשָׂר  קַדִּ

יוֹטָא, כָל   הֶדְּ לָה דְּ תָּעֵי מִּ שְּ אִּ ילֵיהּ הוּא, לְּ קָרָא דִּ וָדָם, לָאו יְּ

לָאָה   עִּ כָא  מַלְּ דְּ תָּךְ,  דַעְּ בְּ יק  סָלִּ י  אִּ וְּ לֵיהּ,  תַּב  כְּ מִּ לְּ שֶכֵן 

תַּב   כְּ מִּ לְּ ין,  ישִּ קַדִּ ין  לִּ מִּ לֵיהּ  הֲווֹ  לָא  הוּא,  יךְ  רִּ בְּ שָא  קוּדְּ

מֶ  ין  וּלְּ לִּ מִּ כָל  יש  כָנִּ יהוּ  אִּ דְּ אֶלָא  יתָא,  אוֹרַיְּ יהוּ  נַּיְּ מִּ בַד  עְּ

לָבָן   דְּ ין  לִּ מִּ הָגָר.  דְּ ין  לִּ מִּ עֵשָׂו.  דְּ ין  לִּ מִּ גוֹן  כְּ ין,  יוֹטִּ הֶדְּ דְּ

ין   לִּ מִּ בָלָק.  דְּ ין  לִּ מִּ עָם.  לְּ בִּ דְּ ין  לִּ מִּ אָתוֹן.  דְּ ין  לִּ מִּ יַעֲקֹב.  בְּ

הוּ,   לְּ יש  כָנִּ וְּ י.  רִּ מְּ זִּ יד  דְּ עָבִּ וְּ ין,  יבִּ תִּּ כְּ דִּ ין  פוּרִּ סִּ אָר  שְּ כָל  וְּ

יתָא.   אוֹרַיְּ יהוּ  נַּיְּ ב׳:ו׳( מִּ )מלאכי  רֵי  קְּ אִּ אֲמַאי  י,  הָכִּ י  אִּ

ימָה, עֵדוּת  -תּוֹרַת אֱמֶת, )תהילים י״ט:ח׳ מִּ יָ תְּּ ט׳( תּוֹרַת יְּ

יָ   יְּ אַת  רְּ יִּ בָרָה,  יָ  יְּ וַת  צְּ מִּ ים,  שָרִּ יְּ יָ  יְּ קוּדֵי  פִּ נֶאֱמָנָה,  יָ  יְּ

פָז זָהָב וּמִּ ים מִּ יב הַנֶּחֱמָדִּ תִּ יָ אֱמֶת, וּכְּ טֵי יְּ פְּ שְּ הוֹרָה, מִּ רָב.    טְּ

ישָא   קַדִּ יתָא  אוֹרַיְּ ודַאי  אֶלָא  יתָא.  אוֹרַיְּ דְּ לֵי  מִּ ינּוּן  אִּ לֵין  אִּ

לָה  כָל מִּ ימָה. וְּ מִּ יָ תְּּ שוֹט, תּוֹרַת יְּ קְּ יתָא דִּ יהוּ אוֹרַיְּ לָאָה, אִּ עִּ

לָה  הַהוּא מִּ ין, דְּ לָאִּ ין )אחרנין( עִּ לִּ אַחֲזָאָה מִּ יָיא לְּ לָה, אַתְּ וּמִּ

פוּר,   הַהוּא סִּ יא,  דְּ בַד קָא אָתְּ לְּ מֵיהּ בִּ גַרְּ אַחֲזָאָה עַל  לָאו לְּ

נָא. ימְּ אוֹקִּ מָה דְּ לָלָא קָאֲתֵי, כְּ אַחֲזָאָה עַל הַהוּא כְּ  אֶלָא לְּ

ד.  לקוטי   עמוד  כה  אחרי  אורחא  תורה  לאו  הנה  כי 

דמלכא לאשתעי מילין דהדיוטא. פי׳ מילין דכדי שאינן 

מערכו והנה כל העולמות עליונים ותחתונים כולם הם 

מילין דהדיוטא לגבי הקב״ה בכבודו ובעצמו שהוא רם  

ונשא עליהם רבבות מדרגות עד אין קץ ותכלית וכולא 

ממש כלא חשיבא קמיה, וכמו למשל מלך בשר ודם שיש  
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לספר   ומרבה  וכסף  זהב  רבבות  ורבוא  אלפים  אלף  לו 

מילין   ודאי  שהן  אדמה  חרסי  את  וחרס  עפר  בענין 

 דהדיוטא לגביה. 

חלק  לקוטי  (  29 עמוד  שיחות    . 62הערה    331כ 

שם,   לומר,  שיחה  באוה"ת  יש  אבל  התפלה.  הו"ע 

גם העסק בענינים גשמיים )לשם שמים"(    -  שבכללות  

תתקיז,   ע'  )כ"ב(  נ"ך  מאוה"ת  וכ"מ  בשיחה".  נכלל 

שמקשר ענין כל העוסק בתורה נכסיו מצליחין לו" עם  

לקמן  המובא  לפי  ]ובפרט  ת"ח"  חולין של  ענין שיחת 

ששיחת חולין של ת"ח" שייך לענין יפה שיחתן הערה  

כו'"[. ועפ"ז יש לתווך בפשטות הביאור באוה"ת שם עם  

מש"כ במעלת ופעולת עמל מלאכה )ששת ימים תעשה 

תרפ"ט.    -מלאכה(   נברא  לעמל  אדם  כל  אר"א  בד"ה 

ולהעיר גם מזה ש, שיחתן של עבדי אבות" )בפשטות(  

קרה נא גוי" היא אינה ענין תפלה )שהרי תפלת אליעזר ה

 .רק כמה פסוקים(

אדם כל  אר"א  אדם    א"רתרפ"ט.    ד"ה  כל  אלעזר 

לעמל נברא, שנא' )איוב ה'( כי אדם לעמל יולד, איני 

נברא,  מלאכה  לעמל  אם  נברא,  פה  לעמל  אם  יודע 

פה  לעמל  אומר  הוי  פיהו  עליו  אכף  כי  אומר  כשהוא 

נברא, ועדיין איני יודע אם לעמל תורה אם לעמל שיחה  

כשהוא אומר לא ימוש ספר התורה הזה מפיךי, הוי אומר  

תור דזהו  לעמל  והיינו  ע"ב(,  דצ"ט  )סנהדרין  נברא  ה 

כי להגיע אל  נברא,  דכל אדם לעמל  דבר המובן לכל, 

וממילא   מעצמו  דוקא,  ויגיעה  עמל  ע"י  הוא  השלמות 

אינם מגיעים אל השלימות כ"א ע"י עבודה ויגיעה בעמל 

רב, ולכן הנה כל אדם לעמל נברא, ורק דבעמל זה גופא  

אכה, עמל שיחה ועמל  הרי חשיב כאן ג' דברים עמל מל

זה  מדרי'  ג'  שהם  הגם  אלו  דברים  דהג'  והיינו  תורה, 

למעלה מזה, עמל מלאכה, עמל שיחה ועמל תורה, מ"מ 

היותה  עם  מלאכה  עמל  היינו  מדרי' התחתונה  גם  הרי 

ג"כ   היא  ומ"מ  ממנה  שלמעלה  המדרי'  לגבי  תחתונה 

נחשבת בכלל המדרי' א"כ הרי עמל מלאכה ג"כ מדרי' 

בכל עמלו    בעבודה, יתרון לאדם  מה  וצ"ל דהא כתיבי 

עמלא  אף  יכול  בזהרי  ואי'  השמש  תחת  שיעמול 

דאורייתא   עמלא  שאני  השמש,  תחת  ת"ל  דאורייתא 

תחת   ע"ב(  ד"ל  )שבת  וכמארז"ל  משמשא  דלעילא 

השמש הוא דאין לו קודם השמש יש לו ופרש"י שזהו  

עמל תורה שקדם לשמש, דמכ"ז מובן דהעיקר הוא רק  

רה, אבל עמל שיחה ובפרט עמל מלאכה הנה ע"ז עמל תו

הוא אומר מה יתרון לאדם בכל עמלו, וצ"ל והלא מקרא 

מלא דבר הכתוב ששת ימים תעבוד ועשית כל מלאכתך',  

הרי שניתן רשות לעשות מלאכה וכתי' וברכך ה"א בכל 

ומזה  דוקאי  הוי' הוא בעשי'  אשר תעשה, הרי דברכת 

עמל בכל  לאדם  יתרון  מה  משמע שאומר  השמש  כו'  ו 

העמל  מהו"ע  וצ"ל  תורה,  עמל  רק  הוא  העמל  דעיקר 

בכלל ומהו ג' דברים אלו דעמל מלאכה עמל שיחה ועמל 

של   לשמו  כינוי  הוא  שמש  דהנה  הוא  והענין  תורה. 

הקב"ה וכמארז"ל )סוטה ד"י ע"א( שמשון על שמו של  

כי שמש ומגן הוי' אלקים, דשם    10הקב"ה נקרא, שנא'

שמש ושם אלקים נמשל למגן שהוא נרתק  הוי' נמשל ל

השמשיי, וידוע דמגן ונרתק השמש הוא מכסה ומעלים  

על עצם השמש, דעצם השמש הגם שהוא נברא ומהותו  

אור, אבל להיותו אור עצמי ה"ה נקרא מאור, ולזאת הנה  

בכדי שהאור יוכל להתקבל בעולם הוא דוקא ע"י המגן 

שיתקבל   שהוא נרתק השמש אבל עצם השמש הרי א"א

בעולם רק לע"ל דהקב"ה מוציא חמה מנרתקה דלע"ל  

היינו   לגמרי  אחר  באופן  ויהי'  העולם  יזדכך  אז  הנה 

חטא   מכמו  יותר  עליונה  במדרי'  יהי'  גופא  שהגשמי' 

מאור עצם השמש,  אור  יוכל העולם לקבל  ואז  עה"ד, 

אבל עכשיו א"א להתקבל כ"א ע"י הנרתק כמו"כ הוא  

ת הוא משם הוי' וההתגלות הוא  בהוי' ואלקים, דההתהוו

ן שם עייע"י שם אלקים המכסה ומעלים על עצם האור.

 בארוכה. 

דער ביאור בפנימיות    .  96קוטי שיחות חלק טו עמוד  ל

איז כ"ק מו"ח  הענינים: אין דעם ענין פון עמל מלאכה"  

מבאראדמו"ר   מיינט  איז  מלאכה"  עמל  אַז  לגבי    -, 

כח שהוא הזן   -שיעשה מלאכתו באמונה.. שיאמין בה'  

ומפרנס והוא ית' יגמור בעדו ע"ח(, לברכה", און דער  

  )וכמאמר התעסקות בתפלה"    -ענין פון עמל שיחה" איז  

אין שיחה אלא תפלה"(. דער הסבר איז דער יסוד  רז"ל  

כה" איז אַן  פון דעם אויבנדערמאנטן ביאור, אַז עמל מלא

ענין וואָס איז בערך צו דער בריאה און עמל שיחה" איז 

הזן  שהוא  אמונה  דער  מיט  בריאה:  דער  פון  העכער 

ומפרנס" אַליין, ווערט ניט אויפגעטאָן די עליי ביז צו אַ 

בחינה אין אלקות וואָס איז העכער' פון וועלט, וואָרום  

התעסקות דאָס גופא וואָס ער דאַרף אנקומען צו עשי' ו

זיך פון די מדידות והגבלות פון  נעמט  אין דרכי הטבע 

איז  מלאכה"  עמל  זיין  הגם  דערפאר,  און  וועלט. 

דורכגענומען מיט דער אמונה בה' שהוא הזן ומפרנס"  

פונדעסטוועגן,  עצמם(,  מצד  הטבע  דרכי  די  ניט  )און 

דערגרייכט ער דורכדעם בלויז צו אַ מדריגה אין אלקות 

אָבער עבודת התפלה )עמל  .ובש אין וועלטוואָס איז מל

מגיע  וראשו  ארצה  מוצב  סולם  ענינה:  איז  שיחה"( 

ביז  השמימה"   למעלה,  מלמטה  אדם  פונעם  העלאה  די 
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העכער פון דער בריאה. און דעריבער,   -מגיע השמימה"  

מלאכה"   עמל  מיט  צוזאַמען  עמל  ווען  דאָ  אויך  איז 

שיחה", טוט מען אויף אין דער בריאה אַ תוספת עילוי, 

; וואָס דאָס איז דער טייטש  עצמה  העכער ווי זי איז מצד

פון סולם מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה", אַז דורך  

תפלה איז די העלאה )ניט נאָר פון אדם המתפלל, נאָר  

אויך( פון די ענינים ארציים" )ארצה"( ביז צו שמימה"  

 . צו דער בחינה וואָס איז העכער פון וועלט -

ראה בארוכה ד"ה אר"א שם פ"ג ואילך    .  25שם הערה   

)וראה אוה"ת וישב שם. ד"ה לא הביט שם )ע' קצב(.  

מלאכה  בחי'  ממשיכים  מלאכה"  עמל  שע"י  ובכ"מ(, 

 מלמעלה", שהיא התהוות העולמות, בחי' עשי'. 

דאָס איז אויך איינער  ' כ.סיכ  לקוטי שיחות חלק (30

פון די ביאורים אין דעם וואָס שיחתן )של עבדי אבות("  

ניט    -איז געשריבן אין תורה באריכות, שנים וג' דפים"  

גופי תורה לא ניתנו ווי תורתן )של בנים(", וואָס הרבה 

אלא ברמיזה": וויבאלד אַז די וועלט, עלמא דאת־ גליא,  

מוז אנקומען בכל יום פון אַלע ימי ההיקף ובכל מקום  

מאמרות עשרה  די  צו  בראשית  מעשה  די  די פון  צו   ,

זיין אויך די עבודה   -שיחה" שלמעלה דאַרף דעריבער  

פון שיחתן" ]דער מעשיך" און דרכיך", אין אַן אופן פון  

אריכות" פון  אופן  אַן  אין  דעהו"[  און  שמים"  . לשם 

משא"כ די עבודה פון תורתן", לימוד התורה )און קיום 

של   -מצוותי'(   ורצונו  חכמתו  איז  תורה  אַז  וויבאלד 

דער   אין  ניט  און  עולם  פון  העכער  איז  וואָס  הקב"ה 

מדידה פון עולם )און דער לימוד התורה )וקיום המצוות(  

ממשיך זיין אין וועלט אַן אור חדש" וואָס איז בכדי צו  

( איז דעריבער גענוג אַ רמיזא, די  איז העכער פון עולם

 . לחכימא )ועניניו( ברמיזא

דער ביאור אין דעם: די עבודה פון אַן עבד    ו.  כשם סי'

( אן עבודה גרועה" )אַזוי ווי חטיבת עצים  )ע"ד הרגיל  

בעצמו".  לעשות  האדון  מכבוד  ניט  איז  וואָס  וכה"ג(, 

עבודת  פון  ענין  דער  דאָס  איז  ה'  עבודת  אין  וואָס 

זיך מיט עניני העולם   הבירורים, וואָס אידן פאַרנעמען 

ובפרט אין מעשיך" און דרכיך" וואָס איז באַ עם אין אַן 

" און דעהו". וואָס דורך דעם טוען אופן פון לשם שמים 

פון עשרה  ענין  יט( למעלה דעם  סעיף  )כנ"ל  אויף  זיי 

)בדוגמת   והשפלה  ירידה  אַ  איז  דאָס  וואָס  מאמרות 

עבודה גרועה"( כביכול לגבי דעם אויבערשטן, וואָרום 

. און דאָס  דמלכא לאשתעי במילי דהדיוטא"  -אורחא  לאו  

איז דער יתרון אין שיחתן של עבדים" אויף שיחתו של  

נאָמען   מיטן  אָנגערופן  ווערן  אידן  וואָס  דאָס  בנים": 

]כמובן איז עס פארבונדן מיטן ענין פון תורה    -בנים"  

נשמות  , אַז דאָס וואָסאויך פון דעם וואָס שטייט אין תניא

ישראל זיינען בנים", איז עס מצד דערויף וואָס זיי ווערן 

נמשך פון מחשבתו וחכמתו ית", בדוגמא ווי אַ בן וואָס  

האב"[.  מוח  פון  נמשך  אויך   ווערט  איז  דעריבער  און 

שיחתן של בנים" פארבונדן מיט תורה ]בדוגמת שיחת  

, וואָס וויבאלד אַז דאָס איז  חולין יי של תלמידי חכמים"

,  איז צריכין לימוד"   -אַ שיחת חולין פון תלמידי חכמים  

חכמה   זייער  פון  נובלות"  די  איז  זי  וואָס  דערויף  מצד 

מוחין"( חכמים  )מותרי  תלמידי  ווען  אז  הייסט,  דאָס   ]

)בנים"( טוען אין עניני העולם ]וואָס דאָס איז דער ענין 

איז עס ניט דער תחתון    -פון זייער שיחתן" )כנ"ל שם([  

פון  הענין(  אמיתית  )ניט  ממנו,  למטה  תחתון  שאין 

ניט דער אמיתית הענין  ]ובמילא  דרכיך"  און  מעשיך" 

[, וויבאלד אז זייער עסק בעניני פון עולם" מלשון העלם

תורה צוליב  נאר  איז  )מלכתחילה(  בל'  העולם  אָדער   ,

הרמב"ם " אין אן אופן אז במאכלו וכר" איז החכם ניכר  

)וואָס דאָס איז היפך העלם העולם(. און וויבאלד אז די  

כוונה פון דירה בתחתונים" איז אז אויך די עניני העולם  

אַ   פֿאַר  אָן  זיך  הערן  וועלכע  העלם(  מלשון  )עולם" 

דעריבער    -מציאות לעצמם זאָלן ווערן אַ דירה לו ית'  

יתרון  איז   אַ  של  8דא  שיחתן  פון  עבודה  דער  אין  י 

עבדים", וואָס זייערע עניני הרשות זיינען מעשיך" און  

דרכיך" ממש ]וויבאלד אז זיי טוען עס מצד זייער טבע, 

 וואָס אַ מענטש איז מתאוה בטבעו " צו ענינים גשמיים[.

ושתי'   אכילה  זיין  אַז  פועל'ט  איד  אַ  וואָס  דעם  דורך 

דערפון,  גשמיות"  די  אויסן  איז  ער  ווען  אויך  וכיו"ב, 

זאָלן זיין לשם שמים" ביז אין אַן אופן פון דעהו" פועל'ט 

  - ער אויך אין די )תחתונים" שאין תחתון למטה מהם"  

מציאות   אַ  פאַר  אַן  זיך  הערן  וואָס  העולם  עניני  די( 

 מם, אַז זיי זאלן ווערן אַ דירה לו ית'.לעצ

י מָמוֹן נה יב.  משפרק ב  ( אבות  31 הִּ י יוֹסֵי אוֹמֵר, יְּ רַבִּ

תּוֹרָה,  מֹד  לְּ לִּ ךָ  מְּ עַצְּ קֵן  הַתְּ וְּ שֶלָךְ,  כְּ עָלֶיךָ  יב  חָבִּ ךָ  חֲבֵרְּ

ם:  שֵם שָמָיִּ יוּ לְּ הְּ כָל מַעֲשֶׂיךָ יִּ רֻשָּׁה לָךְ. וְּ  שֶאֵינָהּ יְּ

יךָ׃ משלי ג, ו. ( 32 חֹתֶ  רְּ ר אֹ  יַשִֵּׁ֥ וּא יְּ הָ֗ הוּ וְְּ֝ יךָ דָעֵ֑ רָכִֶ֥ כׇל־דְּ  בְּ

יצוֹץ, לאֹ יָרַד לָעוֹלָם הַזֶה, אַף  ( תניא פרק לז.  35 כָל נִּ וְּ

יֶה   הְּ שֶיִּּ גַם  י  כִּ מַמָש,  גָלוּת  ינַת  חִּ וּבְּ דוֹלָה  גְּ ידָה  רִּ יְּ יא  שֶהִּ

לאֹ   ים  תַעֲנוּגִּ בְּ רַבָה  אַהֲבָה  וְּ אָה  רְּ יִּ בְּ ה׳  עוֹבֵד  גָמוּר  יק  צַדִּ

ימוּ   חִּ ילוּ וּרְּ חִּ דְּ בֵיקוּתוֹ בַה׳ בִּ מַעֲלוֹת דְּ יעַ לְּ ידָתוֹ  יַגִּ רִּ טֶרֶם יְּ בְּ

עֵרֶךְ   אֵין  וְּ צָתָהּ,  קְּ מִּ לאֹ  וְּ ינָּהּ  מִּ לאֹ  י,  רִּ הַחוּמְּ הַזֶה  לָעוֹלָם 
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יל, שֶהַגוּף אֵינוֹ יָכוֹל   כִּ כָל מַשְּׂ לָל, כַנּוֹדָע לְּ יוֹן בֵינֵיהֶם כְּ מְּ דִּ וְּ

נֶפֶש  לַבֵש בַגוּף וְּ תְּ הִּ ידָתוֹ לָעוֹלָם הַזֶה לְּ רִּ בוֹל כוּ׳, אֶלָא יְּ סְּ לִּ

שֶל  מֵהָרָע  ידָם  רִּ הַפְּ וּלְּ בָד,  לְּ בִּ נָם  תַקְּ לְּ דֵי  כְּ ית, הוּא  יּוּנִּ הַחִּ

יפוֹ לִּ ירַת שַסַ״ה לאֹ תַעֲשֶׂה שָלש קְּ מִּ דֵי שְּ מֵאוֹת, עַל יְּ ת הַטְּ

לָהּ   הַשַּׁיָּיךְ  קָהּ  חֶלְּ ם  עִּ ית  יּוּנִּ הַחִּ שוֹ  נַפְּ הַעֲלוֹת  וּלְּ פֵיהֶן,  עַנְּ וְּ

אוֹר־אֵין־סוֹף   בְּ יַיחֲדָם  וּלְּ רָם  קַשְּּׁ וּלְּ הַזֶה,  עוֹלָם  לָלוּת  כְּ מִּ

דֵ  יְּ עַל  בָהֶם  יךְ  שִּ יַמְּ אֲשֶר  רַמַ״ח בָרוּךְ־הוּא,  כָל  יּוּמוֹ  קִּ י 

כָל   קַיֶּימֶת  הַמְּ יא  הִּ יא  שֶהִּ ית,  יּוּנִּ הַחִּ שוֹ  נַפְּ בְּ עֲשֵׂה  וֹת  צְּ מִּ

עֵיל.   לְּ כָר  זְּ כַנִּּ יּוֹת  מַעֲשִּׂ וֹת  צְּ ים  מִּ חַיִּּ עֵץ  ]בְּ שֶכָתוּב  מוֹ  וּכְּ

לָל כוּ׳,   יקוּן כְּ יכָה תִּּ רִּ מָהּ אֵינָהּ צְּ שָמָה עַצְּ י הַנְּּ שַעַר כ״ו[, כִּ

יךְ אוֹר  שִּ הַמְּ כוּ׳, רַק לְּ לַבֵש בָעוֹלָם הַזֶה וְּ תְּ הִּ כָה לְּ רְּ לאֹ הוּצְּ וְּ

י כִּ מַת סוֹד גָלוּת הַשְּּׁ הוּא מַמָש דוּגְּ נָם כוּ׳, וְּ תַקְּ בָרֵר  לְּ נָה, לְּ

כוּ׳. ין וְּ יצוֹצִּ  נִּ

ל36 טו  (  חלק  שיחות  להעיר    .  35הערה  שם  קוטי 

מתו"ח )שם ספ"ז(: זהו הנקרא עמל תורה שבא לתקן 

במע"ב כו'". ולהעיר ג"כ דעמל תורה" הוא )לא לימוד  

לא ימוש ספר התורה    -התורה מצ"ע, כ"א( עמל פה"  

עיין תניא רפל"ז. וראה גם חדא"ג מהרש"א   -הזה מפיך"  
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רוֹנָם־ תניא שם.  (  37 כְּ רוּ רַבוֹתֵינוּ־זִּ י־כֵן, אָמְּ אַף־עַל־פִּ וְּ

״הַיּוֹם  וְּ הַמַעֲשֶׂה״,  אֶלָא  יקָר  עִּ רָש  דְּ הַמִּ ״לאֹ  רָכָה:  בְּ לִּ

וָה  צְּ מִּ יּוּם  קִּ לְּ תּוֹרָה  מוּד  תַּלְּ ין  לִּ בַטְּ וּמְּ יב,  תִּ כְּ לַעֲשׂוֹתָם״ 

מִּ  ים,  אֲחֵרִּ דֵי  יְּ עַל  לַעֲשׂוֹתָהּ  שָר  אֶפְּ י  שֶאִּ כְּ יית  שּׁוּם,  מַעֲשִּׂ

ידָתוֹ לָעוֹלָם הַזֶה,   ירִּ יאָתוֹ וִּ רִּ ית בְּ לִּ תַכְּ י זֶה כָל הָאָדָם״ וְּ ״כִּ

אַהֲפָכָא חֲשוֹכָא   קָא, לְּ ים דַוְּ תּוֹנִּ ירָה בַתַּחְּ בָרֵךְ דִּ תְּ יוֹת לוֹ יִּ הְּ לִּ

יקָא,  ית דַיְּ מִּ בוֹד ה׳ אֶת כָל הָאָרֶץ״ הַגַשְּ מָלֵא כְּ יִּ הוֹרָא, ״וְּ נְּ לִּ

כָל   רָאוּ  עֵיל.  ״וְּ לְּ כָר  זְּ כַנִּּ דָיו״,  יַחְּ כֵן  בָשָׂר  שֶּׁאֵין  מַה 

ים   דֵי אֲחֵרִּ שָר לַעֲשׂוֹתָהּ עַל יְּ שֶאֶפְּ מוּד    –כְּ ין תַּלְּ לִּ בַטְּ אֵין מְּ

וֹת   צְּ הַמִּ פֵירוּש  אֶלָא  אֵינָהּ  הַתּוֹרָה  שֶכָל  אַף  תּוֹרָה, 

ינָה־דַעַת  מָה־בִּ חָכְּ ינַת  חִּ בְּ יא  שֶהִּ שּׁוּם  מִּ ינוּ,  הַיְּ וְּ יּוֹת,  מַעֲשִּׂ

קוֹ בָהּ  שֶל אֵין־סוֹף בָר עָסְּ יךְ עָלָיו אוֹר־   – וּךְ־הוּא, וּבְּ שִּ מַמְּ

קֵץ  אֵין  לְּ דוֹלָה  גְּ הֶאָרָה  וְּ אֵת  יֶתֶר שְּׂ בְּ בָרוּךְ־הוּא  אֵין־סוֹף 

זֶהוּ  כָא. וְּ מַלְּ ין דְּ ין, שֶהֵן אֵבָרִּ קוּדִּ דֵי פִּ שָכָה עַל יְּ הַמְּ מֵהֶאָרָה וְּ

י, לָךְ קָ  שָאִּ י נַפְּ מוֹ  שֶאָמַר רַב שֵשֶת: ״חֲדָאִּ י״, כְּ י לָךְ תָּנָאִּ רָאִּ

יכוּת: מָקוֹם אַחֵר בַאֲרִּ בָאֵר בְּ תְּ  שֶנִּּ

דאָס איז אויך .  331ד  ועמלקוטי שיחות חלק כ   (38

איינער פון די ביאורים אין דעם וואָס שיחתן )של עבדי  

וג'   שנים  באריכות,  תורה  אין  געשריבן  איז  אבות(" 

וואָס הרבה    -דפים"   בנים(",  ווי תורתן )של  גופי  ניט 

וועלט,  די  אַז  וויבאלד  ברמיזה":  אלא  ניתנו  לא  תורה 

ימי  אַלע  יום פון  גליא, מוז אנקומען בכל  עלמא דאת־ 

ההיקף ובכל מקום פון די מעשה בראשית צו די עשרה  

זיין   -, צו די שיחה" שלמעלה דאַרף דעריבער  מאמרות

אויך די עבודה פון שיחתן" ]דער מעשיך" און דרכיך", 

אין אַן אופן פון לשם שמים" און דעהו"[ אין אַן אופן  

אריכות" לימוד פון  תורתן",  פון  עבודה  די  משא"כ   .

מצוותי'(   קיום  )און  איז    - התורה  תורה  אַז  וויבאלד 

חכמתו ורצונו של הקב"ה וואָס איז העכער פון עולם און  

לימוד התורה  )און דער  ניט אין דער מדידה פון עולם 

ממשיך זיין אין וועלט אַן  )וקיום המצוות( איז בכדי צו  

עולם פון  העכער  איז  וואָס  חדש"  דעריבער  אור  איז   )

עפ"ז וועט  .  גענוג אַ רמיזא, די לחכימא )ועניניו( ברמיזא

כר'   שיחתן  יפה  שטייט  עס  וואָס  פארשטיין  אויך  מען 

מתורתן כר", און ווי דאָס איז ניט בסתירה צו דעם וואָס 

העכער פון )עמל(    -שטייט אַז )עמל( תורה" איז וויילע  

ס'איז דא אַ מעלה אין תורה אויף שיחה, און אַ  שיחה"  

עמל תורה   אין  די מעלה  אויף תורה:  אין שיחה  מעלה 

וואָס דורך עמל שיחה איז מען   -אויף עמל שיחה איז  

ממשיך )כנ"ל סעיף כ( )בלויז( די שיחה שלמעלה, די 

משא"כ   דהדיוטא".  מילין  זיינען  וואָס  מאמרות  עשרה 

ממ  מען  איז  תורה  עמל  אור  דורך  אַן  שם(  )כנ"ל  שיך 

חדש" וואָס איז העכער פון עולם: עס איז דאָ אָבער אויך  

, וויילע וויי באַלד אַז  אַ יתרון אין שיחתן" אויף תורתן"

דורך דעם טוט מען אויף דעם ,המחדש כו' תמיד מעשה 

דריקט   - בראשית" )וואָס אין דעם איז ניטא קיין שינוי( 

 שניתי".זיך דורך דעם אויס דער ענין פון ,לא 

לז.   פרק  רוֹנָם־ תניא  כְּ רַבוֹתֵינוּ־זִּ רוּ  אָמְּ י־כֵן,  אַף־עַל־פִּ וְּ

״הַיּוֹם  וְּ הַמַעֲשֶׂה״,  אֶלָא  יקָר  עִּ רָש  דְּ הַמִּ ״לאֹ  רָכָה:  בְּ לִּ

וָה  צְּ מִּ יּוּם  קִּ לְּ תּוֹרָה  מוּד  תַּלְּ ין  לִּ בַטְּ וּמְּ יב,  תִּ כְּ לַעֲשׂוֹתָם״ 

מִּ  ים,  אֲחֵרִּ דֵי  יְּ עַל  לַעֲשׂוֹתָהּ  שָר  אֶפְּ י  שֶאִּ כְּ יית  שּׁוּם,  מַעֲשִּׂ

ידָתוֹ לָעוֹלָם הַזֶה,   ירִּ יאָתוֹ וִּ רִּ ית בְּ לִּ תַכְּ י זֶה כָל הָאָדָם״ וְּ ״כִּ

אַהֲפָכָא חֲשוֹכָא   קָא, לְּ ים דַוְּ תּוֹנִּ ירָה בַתַּחְּ בָרֵךְ דִּ תְּ יוֹת לוֹ יִּ הְּ לִּ

יקָא,  ית דַיְּ מִּ בוֹד ה׳ אֶת כָל הָאָרֶץ״ הַגַשְּ מָלֵא כְּ יִּ הוֹרָא, ״וְּ נְּ לִּ

כָל   רָאוּ  עֵיל.  ״וְּ לְּ כָר  זְּ כַנִּּ דָיו״,  יַחְּ כֵן  בָשָׂר  שֶּׁאֵין  מַה 

ים   דֵי אֲחֵרִּ שָר לַעֲשׂוֹתָהּ עַל יְּ שֶאֶפְּ מוּד    –כְּ ין תַּלְּ לִּ בַטְּ אֵין מְּ

וֹת   צְּ הַמִּ פֵירוּש  אֶלָא  אֵינָהּ  הַתּוֹרָה  שֶכָל  אַף  תּוֹרָה, 

ינָה־דַעַת  מָה־בִּ חָכְּ ינַת  חִּ בְּ יא  שֶהִּ שּׁוּם  מִּ ינוּ,  הַיְּ וְּ יּוֹת,  מַעֲשִּׂ

קוֹ בָהּ  שֶל אֵין־סוֹף בָר עָסְּ יךְ עָלָיו אוֹר־   – וּךְ־הוּא, וּבְּ שִּ מַמְּ

קֵץ  אֵין  לְּ דוֹלָה  גְּ הֶאָרָה  וְּ אֵת  יֶתֶר שְּׂ בְּ בָרוּךְ־הוּא  אֵין־סוֹף 

זֶהוּ  כָא. וְּ מַלְּ ין דְּ ין, שֶהֵן אֵבָרִּ קוּדִּ דֵי פִּ שָכָה עַל יְּ הַמְּ מֵהֶאָרָה וְּ

י, לָךְ קָ  שָאִּ י נַפְּ מוֹ  שֶאָמַר רַב שֵשֶת: ״חֲדָאִּ י״, כְּ י לָךְ תָּנָאִּ רָאִּ

יכוּת:   בַאֲרִּ אַחֵר  מָקוֹם  בְּ בָאֵר  תְּ הֶאָרָה שֶנִּּ וְּ שָכָה  נֵּה, הַמְּ הִּ וְּ

בָרוּךְ־  אוֹר־אֵין־סוֹף  מֵהֶאָרַת  יר  וּמֵאִּ יךְ  שִּ מַמְּ שֶהָאָדָם  זוֹ 

ינָה,   כִּ הַשְּּׁ יא  הִּ רָאֵל,  שְּׂ יִּ כָל  שוֹת  נַפְּ עַל  וְּ שוֹ,  נַפְּ עַל  הוּא 
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בָאֵר   תְּ שֶיִּּ מוֹ  כְּ רָאֵל  שְּׂ יִּ מוֹת  שְּ נִּ כָל  קוֹר  מְּ רָאֵל,  שְּׂ יִּ נֶסֶת  כְּ

דֵי עֵסֶק הַתּוֹרָה   קַמָן, עַל יְּ יאָה״    –לְּ רִּ שוֹן ״קְּ לְּ רֵאת בִּ קְּ   – נִּ

קוֹרֵא   הַתּוֹרָה  עֵסֶק  דֵי  יְּ שֶעַל  פֵירוּש,  בַתּוֹרָה״,  ״קוֹרֵא 

אֵלָיו, לָבוֹא  הַקָדוֹש־בָרוּךְ־הוּא  הַקוֹרֵא   לְּ אָדָם  כְּ יָכוֹל,  בְּ כִּ

יו לָבאֹ אֵלָיו   אָבִּ בֵן קָטָן הַקוֹרֵא לְּ לַחֲבֵירוֹ שֶיָּבאֹ אֵלָיו, וּכְּ

י   ידִּ חִּ ישָּׁאֵר יְּ לִּ מֶנּוּ וְּ יפָרֵד מִּ לאֹ לִּ ותָּא חֲדָא, וְּ צַוְּ מוֹ בְּ יוֹת עִּ הְּ לִּ

שָלוֹם.   כֹל אֲשֶר חַס וְּ אָיו לְּ כָל קוֹרְּ זֶהוּ שֶכָתוּב: ״קָרוֹב ה׳ לְּ וְּ

בֶאֱמֶת״   רָאוּהוּ  קְּ ינוּ,   –יִּ הַיְּ דְּ תּוֹרָה״,  אֶלָא  אֱמֶת  אֵין  ״וְּ

קָא,   דַוְּ הַתּוֹרָה  דֵי  יְּ עַל  הַקָדוֹש־בָרוּךְ־הוּא  לְּ שֶקוֹרֵא 

אַפוּקֵי   דֵי עֵסֶק    –לְּ י שֶקוֹרֵא אוֹתוֹ שֶלאֹ עַל יְּ הַתּוֹרָה, אֶלָא  מִּ

אֵין   יא: ״וְּ מוֹ שֶקוֹבֵל עָלָיו הַנָּבִּ צוֹעֵק כָךְ: אַבָא! אַבָא! וּכְּ

זֶה   וּמִּ אַחֵר.  מָקוֹם  בְּ בָאֵר  תְּ שֶנִּּ מוֹ  וּכְּ כוּ׳״,  ךָ  מְּ שִּ בְּ קוֹרֵא 

עַת עֵסֶק   שְּ דוֹלָה בִּ אָה גְּ רְּ יךְ עָלָיו יִּ שִּ הַמְּ יל, לְּ כִּ בוֹנֵן הַמַשְּׂ תְּ יִּ

עֵיל ]פֶרֶק כ״ג[:  הַתּוֹרָה, בָאֵר לְּ תְּ מוֹ שֶנִּּ  כְּ

התניא.  40 הֶיתֵּר  ( הקדמת  וְּ יסּוּר  אִּ כוֹת  לְּ הִּ בְּ אַף  נֵּה,  הִּ וְּ

ים  תַּנָּאִּ מַחֲלוֹקֶת  ינוּ  רָאִּ מָצָאנוּ  בָנֵינוּ,  וּלְּ לָנוּ  לוֹת  גְּ הַנִּּ

רֵי   בְּ דִּ וָאֵלוּ  אֵלוּ  וְּ מַמָש,  הַקָצֶה  אֶל  הַקָצֶה  ן  מִּ ים  אַמוֹרָאִּ וְּ

ים   חַיִּּ ים  ים    –אֱלֹהִּ רַבִּ שוֹן  ים    –לְּ הַחַיִּּ קוֹר  מְּ שֵם  עַל 

ין   ין, יָמִּ לֹשָה קַוִּּ שְּ לָל לִּ לָקוֹת דֶרֶךְ כְּ רָאֵל הַנֶּחְּ שְּׂ מוֹת יִּ שְּ נִּ לְּ

שָן   שָמוֹת שֶשָּׁרְּ כוּ׳, וּנְּ בוּרָה וְּ צַע, שֶהֵם חֶסֶד וּגְּ אֶמְּ מאֹל וְּ וּשְּׂ

לַפֵי חֶסֶד   הַטוֹת כְּ הָגָתָן גַם כֵן לְּ דַת חֶסֶד, הַנְּ מִּ הָקֵל כוּ׳   – מִּ לְּ

 כַנּוֹדָע. 

במדרש וכל . להרה"מ ס"פ בראשית ה ( אור התור42

אשר יקרא לו האדם נפש חיה הוא שמו מלמד שהביא  

הקב"ה כל הבהמות והחיות לאדה"ר לקרוא להם שמות 

מה שלא היו יכולים המלאכים לקרוא להם שמות וכו'  

ואמר אדה"ר לזה נאה לקרותו שור ולזה נאה לקרותו  

היא  גדולה  חכמה  ומה  מובן  אינו  ולכאורה  וכו'  אריה 

ם לא היו יכולים לקרות שמות  לקרות שמות שהמלאכי

עד שקרא להן אדה"ר שהיה חכמתו יתירה ממה"ש והוא  

תימא גדולה ועוד מה שאמר לזה נאה לקרותו שור וכו' 

למה השם שקרא לאו"א שמו נאה לו אך הענין הוא כי  

לשונות אף שבכל לשון ולשון מהע' לשונות    כל השבעים

והנעשים   והיצורים  הנבראים  לכל  שם  קריית  ג"כ  יש 

וקורין לכל דבר ודבר בשמו אבל לא שמו אמיתי הוא כי  

אינם משיגים שמו האמיתי ושורשו משא"כ בלה"ק כל 

העצם   ושם  האמיתי  שם  הוא  כך  שמו  שנקרא  מה 

רשו  משורשו ד"מ שור התחתון נקרא שמו כך ע"ש שו

למעלה בחיות שיש בו מזה האותיות שהם ג' אותיות שור 

וכן כולם ולכן אדה"ר שהי' בו חכמה יתירה והשיג וידע 

שורש כל מין ומין היה יכול לקרותם בשם האמיתי ולזה  

אמר אדה"ר לזה נאה לקרותו וכו' כלומר מה שאני קורא  

את שמו כך אינו שם דבר ושם מושאל להכירו רק נאה  

כי הוא שם שורשו ודאי ולכך שמו נאה לו    לקרותו כך

וגם שמות בני אדם כמ"ש רז"ל ראשונים קראו בניהם 

ע"ש המאורע כי יצחק קרא את שם בנו יעקב ע"ש שהיה 

עשו  בעקב  אוחזת  וידו  כמ"ש  עשו  בעקב  אוחזת  ידו 

ע"ש   הכוונה  ג"כ  הרבה  וכן  יעקב  שמו  את    ☆ ויקרא 

הוא מעין שורש דבר    הבן  נשמות  שורש  כי  ידעו  המאורע

המאורע וקראו שמו כך ועכשיו אף שאנו קוראין שמות 

בנינו ע"ש אבותינו או קרובים כדאי' במדרש עכ"ז גילה  

האר"י זלל"ה שגם אלו השמות אינם דרך מקרה או רצון  

האב או האם שקורין לבניהם כך אך הקב"ה הוא הנותן  

שכל וחכמה ודעת בלב אביו ואמו לקרותו בשם שהוא  

ורש נשמתו של הבן ומחמת זה האדם מושרש בשמו  ש

עסקיו  מכל  האדם  יפנה  אם  לזה  והראיה  מאוד  מאוד 

ויעסוק בדבר א' וישים עיניו ולבו ומחשבתו בבר ההוא  

וכל רעיונו ושכלו ישום שם וכן אם הוא מדבר עם איזה 

כל   אדם משים  הוא  בודאי  מאוד  לו  הצריכים  דברים 

יבואו  עם  ואף  ההוא  האדם  עם  לדבר  ומחשבתו  שכלו 

שאר בני אדם לדבר עמו דברים וגם הם מדברים אליו  

כי   דבריהם  ואינו שומע  אליהם  פונה  אינו  והוא  לנוכח 

לפעמי'  גם  עוסק  שהוא  בדבר  שם  ומחשבתו  רעיונו 

להפרישו בכדי  מאבריו  בא'  אותו  ולבטלו    אוחזין 

כל  ששם  מחמת  מרגיש  אינו  אעפ"כ  ההוא  ממחשבתו 

שכלו ומחשבתו שם אכן אם יקראו אותו בשמו תכף הוא  

נפרד מעסקיו וממחשבתו והכל הוא מטעם הנזכר ששמו  

בשמא   דייק  ר"מ  פירוש  ג"כ  וזהו  נשמתו  שורש  הוא 

של  נשמתו  שורש  יודע  והיה  וכו'  ומנהיר  מאיר  שהיה 

 כ"א.

דכמו השם אשר יקראו .  תורה בהר מג עמוד בלקוטי  

עצמותו   לגבי  השם  ערוך  אין  הרי  אברהם  עד"מ  לו 

ומהותו של האדם ואינו נוגע לו כלל שבפ"ע א"צ להשם 

ועכ"ז מתלבש החיות באותיות השם וכמ"ש לגבי אדה"ר 

ויבא אל האדם לראות מה יקרא לו וכל אשר יקרא לו  

האדם נפש חי' הוא שמו הרי יש שייכות ממש להשם אל  

בר ואינו הסכמה בעלמא והיינו שהוא ע"ד מ"ש עצם הד

בסש"ב שער היחוד והאמונה ספ"א וזה שמו אשר יקרא 

זה   שם  באותיות  המצומצם  לחיות  כלי  הוא  בלה"ק  לו 

שנשתלשל מעשרה מאמרות כו' ע"ש ועד"ז בשם האדם  

הנה הנשמה עצמה קודם בואה לגוף אינה נקראת בשם 

ולאדם לא מצא  כלל וכמ"ש בפ' בלק ע"פ מי מנה ובפי'  

לבחי   אינו  השם  נמצא  שם  מהרמב"ם  והוא  כו  עזר 

הנשמה עצמה והרי גם לגוף עצמו אין השם מועיל אך  
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השם מקשר הנשמה בגוף והחיות הנמשך מהנשמה ומחי'  

 הגוף הוא נשרש בהשם.

עמוד  43 טז  חלק  שיחות  לקוטי  חילוק    .  28(  דער 

יוסי   רבי  און  )ברבי אילעאי(  יהודה    - איז  צווישן רבי 

ביידע איז ענינם ומדריגתם ספירת המלכות: )רבי( יוסי  

אויף  גייט  אלקים  שם  וואָס  אלקים",  בגימטריא  איז 

מלכות, און )רבי( יהודה איז מלשון הודאה וביטול וואָס  

המלכות ספירת  פון  ענינה  איז  אַ דאָס  דאַ  אָבער  איז   .

חילוק צווישן זיי: רבי יוסי איז ווי ספירת המלכות איז  

יורדת אין בי"ע, און רבי יהודה איז ווי ספירת המלכות 

איז נאך אין אצילות. ]וואָס דער חילוק איז אויך מרומז  

אין זייערע נעמען: רבי יוסי איז בגימטריא אלקים, דאָס  

, און ניט שם הוי'. )ב(  הייסט: )א( ס'איז נאָר שם אלקים

ניט ווי אלקים" שטייט בגילוי, נאר   - און אין דעם גופא  

. משא"כ ווי עס שטייט אין אַ גימטריא" )בהעלם והסתר(

יהודה, וואָס אין דעם וואָרט שטייען די אוחיות פון שם 

 [. הוי' און בגילוי

ועפ"ז יובן ענין פלוגתת   .  "פ פ'ז ס "ככה תרל המשך ו

מל'   הוא  אם  ישראלי  פסוק שמע  בענין  יהודה  ור'  ר"י 

יהודה א' אינו מל'. והענין הוא    , ר' יוסי א' מל' ר'ל"א

דהנה פסוק ראשון דק"ש הוא בחי' יחו"ע", איך שכולא 

הוא   יהודה  שלשון  יהודה,  ר'  ולכן  חשיב",  כלא  קמי' 

מלשון הפעם אודה את הוי, לכן סובר שאינו מלכות, כי  

המל' היא מקור לבי"ע, שהם בבחי' יש וביטול היש לאין, 

יחו"ע איך שקמי' כלא   משא"כ שמע ישראל הוא בחי' 

שהוא פ"ו,   חשיב כו'. אבל ר' יוסי, ש' יוסי בגימ' אלקי

המל בחי'  הוא  אלקי'  ש'  שגם  סובר  מע"ס    'ולכן  ה"ה 

חד וגרמוהי  ואיהו  חד  וחיוהי  דאיהו  לזאת דאצי',  ואי   .

כל   בכלל  ה"ה  עכ"פ,  באצי'  שהיא  כמו  שהמל'  סובר 

הע"ס שהם בחי' יחו"ע, לכן סובר ששמע ישראל הוא 

, מל' שבחי' אחד הם. ואנן קיי"ל לפסק הלכה כר' יוסי

וזהו שא' בנוסח דמוסף ר"ה ובתורתך כתוב לאמר שמע 

, ויש להוסיף עוד בטעם דרי"ו דלו יהא  י'זהו כר  ישראל

שבחי' המל' מהוה היש דבי"ע שביטולו הוא רק בבחי'  

ר לבחי'  "וביטול היש לאין, עכ"ז ע"י בחי' ביטול היש בא

ביטול דיחו"ע איך שקמי' כלא חשיבי. וגם כל ענין האצי' 

ששם בחי' יחו"ע, הוא בשביל שבחי' המל' דאצי' יהווה  

בי"ע שזהו עיקר המכוון, לכן לפ"ז גם לדברי ר' יהודה  

אפ"ל שהיא מל' ולכן פסקינן כרי"ו ששמע ישראל הוא  

 מל' כו'.

ינוּ  י עמוד ב.  סוטה   י״. הַיְּ מֶנִּּ קָה מִּ הוּדָה וַיּאֹמֶר צָדְּ ״וַיַּכֵר יְּ

ידָא: יוֹסֵף  עוֹן חֲסִּ מְּ י שִּ נָא אָמַר רַבִּ יזְּ ין בַר בִּ אָמַר רַב חָנִּ דְּ

ם בַסֵּתֶר   דֵש שֵם שָמַיִּ יפוּ לוֹ אוֹת אַחַת   —שֶקִּ הוֹסִּ זָכָה וְּ

יב: תִּ כְּ דִּ הוּא,  בָרוּךְ  הַקָדוֹש  שֶל  מוֹ  שְּּׁ יהוֹסֵף    מִּ בִּ ״עֵדוּת 

יָא  שָׂמוֹ״.   הֶסְּ פַרְּ ם בְּ דֵש שֵם שָמַיִּ הוּדָה שֶקִּ רָא   — יְּ קְּ נִּ זָכָה וְּ

מוֹ שֶל הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא.   כוּלוֹ עַל שְּ

יָיא    א.  זח"ג רכג עמוד   סְּ יהוּ כֻרְּ אִּ מָךְ, דְּ י יוֹסֵי עִּ בִּ יֵקוּם רִּ וְּ

סֵּ"א,   הַכִּ בוֹן  חֶשְּ לְּ יוֹסֵי,  יק  סָלִּ י  הָכִּ דְּ מָארֵיהּ,  לְּ לֵימָתָא  שְּ

בָן.   חוּשְּ בְּ ים  הוֹ"ד,  אֱלֹהִּ בֵיהּ  דְּ הוּדָה,  יְּ י  בִּ רִּ מֵיהּ  עִּ יֵקוּם  וְּ

דוָֹד ד', ד' חֵיוָן.  וּבֵיהּ יָ"הּ, וּבֵיהּ יְּ

נ א.  סנהדרין  עמוד  עד   מתני׳ ו  חייב  אינו  המגדף 

קרחה   בן  יהושע  א"ר  השם  את שיפרש  דנין  יום  בכל 

 י.העדים בכינוי יכה יוסי את יוס

יום  ד"ה  "ירש ונותנין    -  בכל  נושאין  שהיו  זמן  כל 

בבדיקת עדים היו דנין אותן בכינוי כלומר היו דנין עמהן  

ובודקין אותם בכינוי היאך אמר כך אמר יכה יוסי את 

מכנין   ב"ד  אלא  כינוי השם קאמר  לאו  כינוי  האי  יוסי 

דבריו   שמהפך  מי  כל  אחרים  כלפי  הקללה  בדבריהם 

חר קרי ליה  ומדבר כאדם זה שמדבר ומקלל ותולה בא

כינוי בלשון חכמים ויש לו חבר בשבועות )דף לה.( וגם  

ידעתי אכנה   כי לא  ואל אדם לא אכנה  בלשון המקרא 

ל״ב:כ״א דד'  -)איוב  יוסי  את  יוסי  נקט  ולהכי  כ״ב( 

אותיות איכא כשם בן ארבע אותיות דאינו חייב אלא על 

ומשום   אותיות  ארבע  בן  שם  דהיינו  המיוחד  שם 

י כחשבונו של אלהים ולהכי נקט יכה  דחשבונו של יוס

 זה את זה דילפינן לקמן דאינו חייב עד שיברך שם בשם: 

לזח"בלשה"ג**.   יצחק  לוי  רעז.    קוטי  זהו   עמוד 

שמיד אחר זה הוא המימרא דר' יוסי על שני בני אהרן.  

ר' יוסי הוא בחי' מל' הנבנית מגבורות מספר שם אלקים,  

יו"י   באותיות  כ"ו  שמספרו  הוי'  שם  רמוז  ביוסי  אך 

דיוס"י. והאות ס' שבתוכם הוא הס' גבורות דבינה הס'  

גבורים הסובבים המטה שלשלמה שהמטה הוא בחי' מל', 

' הוא מוקף וטמון בהאותיות יו"י שם הוי'  הנה האות ס

בהוי'   וטמונים  מוקפים  צ"ל  דבינה  שהגבורות  לרמז 

שאז נבנית ונתקנת המל' כדבעי למהוי. זהו שלר'  דחכ'.  

יוסי בחי' מל' לו נוגע מה שעשו שני בני אהרן שהמשיכו  

רק גבורות דבינה בלי השתתפות אבא, והוא מה שאמר  

 . שדחקו שעתא בחיי דאבוהון חכ' וכמ"ש בל"ת שם

רָשָע  תניא פרק א.  (  44 עֵינָיו כְּ יֶה בְּ הְּ ם יִּ בָבוֹ   –אִּ יֵרַע לְּ

טוּב לֵבָב,  חָה וּבְּ מְּ שִּׂ לאֹ יוּכַל לַעֲבוֹד ה׳ בְּ יֶה עָצֵב, וְּ הְּ יִּ  וְּ
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 פינוח הערות ומ"מ ויקהל חלק כא שיחה ב.

גַסּוּת הָרוּחַ, שֶאֵינוֹ  שם פרק כז.   יא מִּ בוּת הִּ רַבָה, הָעַצְּ אַדְּ וְּ

יק,  רֵגַת צַדִּ מַדְּ בָבוֹ עַל שֶאֵינוֹ בְּ עַל כֵן יֵרַע לְּ קוֹמוֹ, וְּ יר מְּ מַכִּ

טוּת כָאֵלוּ,  הוּרֵי שְּ רְּ ים לָהֶם הִּ לִּ וַדַאי אֵין נוֹפְּ ים בְּ יקִּ צַדִּ שֶלְּ

קוֹמוֹ,   מְּ יר  מַכִּ הָיָה  ילוּ  אִּ י  רֵגַת  כִּ מַדְּ מִּ אֹד  מְּ רָחוֹק  שֶהוּא 

ילוּ שָעָה   לאֹ רָשָע כָל יָמָיו, אֲפִּ י וְּ וַאי הָיָה בֵינוֹנִּ הַלְּ יק, וְּ צַדִּ

וַעֲבוֹדָתָם   ים  הַבֵינוֹנִּ דַת  מִּ יא  הִּ זאֹת  הֲרֵי  בוֹש   –אַחַת,  כְּ לִּ

תּוֹ   יחַ דַעְּ הַסִּּ הוּר הָעוֹלֶה מֵהַלֵב לַמוֹחַ, וּלְּ רְּ הַהִּ רֵי  הַיֵּצֶר וְּ גַמְּ לְּ

עֵיל.  כָר לְּ זְּ ם, כַנִּּ תֵּי יָדַיִּ שְּ חוֹתוֹ בִּ דְּ לִּ מֶנּוּ, וְּ  מִּ

ב.  45 פג עמוד  יומא  קָא    (  הֲווֹ  יוֹסֵי  י  רַבִּ וְּ הוּדָה  יְּ י  רַבִּ

חֵיהּ   קַפְּ הוּדָה,  יְּ י  רַבִּ לְּ מוּס  בוּלְּ זֵיה  אַחְּ חָא.  אוֹרְּ בְּ י  לִּ אָזְּ

אֶת  תָּ  פַחְּ קִּ יוֹסֵי:  י  רַבִּ לֵיהּ  אָמַר  תָּא.  יפְּ רִּ לְּ לֵיהּ  אַכְּ רוֹעֶה  לְּ

יוֹסֵי.   י  רַבִּ לְּ מוּס  בוּלְּ זֵיה  אַחְּ מָתָא,  לְּ טוֹ  מְּ י  כִּ הָרוֹעֶה. 

י אַ  תִּּ פַחְּ קִּ י  אֲנִּ הוּדָה:  יְּ י  רַבִּ לֵיהּ  אֲמַר  צָעֵי,  וְּ לָגֵי  בְּ רוּהוּ  דְּ הְּ

יר כוּלָהּ.  תָּ אֶת הָעִּ פַחְּ אַתָּה קִּ יר  אֶת הָרוֹעֶה, וְּ י מֵאִּ תוּ: רַבִּ וְּ

יר   י מֵאִּ חָא, רַבִּ אוֹרְּ י בְּ לִּ י יוֹסֵי הֲווֹ קָא אָזְּ רַבִּ הוּדָה וְּ י יְּ רַבִּ וְּ

י   יקִּ דָיְּ הֲווֹ  לָא  יוֹסֵי  י  רַבִּ וְּ הוּדָה  יְּ י  רַבִּ מָא,  שְּ בִּ דָיֵיק  הֲוָה 

הוּ.  הַבוּ לְּ יזָא. יְּ פִּ עוֹ אוּשְּ תָּא, בְּ הָהוּא דוּכְּ טוֹ לְּ י מְּ מָא. כִּ שְּ   בִּ

מַע  שְּ אֲמַר:  ידוֹר״.  ״כִּ הוּ:  לְּ אֲמַר  מָךְ?  שְּ מָה  לֵיהּ:  אֲמַרוּ 

פוּכוֹת הֵמָה״.  י דוֹר תַּהְּ ינַּהּ אָדָם רָשָע הוּא, שֶנֶּאֱמַר: ״כִּ מִּ

יר לָא   י מֵאִּ יהוּ. רַבִּ יסַיְּ ימוּ לֵיהּ כִּ לִּ י יוֹסֵי אַשְּ רַבִּ הוּדָה וְּ י יְּ רַבִּ

אֲזַ  יסֵיהּ,  כִּ לֵיהּ  לֵים  דַאֲבוּהּ.  אַשְּ רֵיהּ  יבְּ קִּ בֵי  בֵיהּ  אוֹתְּ ל 

אַרֵישָא  מַנַּח  דְּ יסָא  כִּ קֵיל  שְּ תָּא  מֵיהּ:  חֶלְּ בְּ לֵיהּ  י  חֲזִּ תְּ אִּ

מַאי.   חֶלְּ י בְּ י לִּ חֲזִּ תְּ י אִּ הוּ: הָכִּ חַר אֲמַר לְּ מְּ רָא. לִּ הָהוּא גַבְּ דְּ

י   הוּ מַמָשָא, אֲזַל רַבִּ שֵי לֵית בְּ מְּ בֵי שִּ מָא דְּ י לֵיהּ: חֶלְּ רִּ אָמְּ

רֵיהּ כוּלֵי יוֹמָא   נַטְּ יר וְּ יֵהּ.  מֵאִּ יתְּ אַיְּּ חַר אֲמַרוּ לֵיהּ: הַב  וְּ מְּ לִּ

י   הוּ רַבִּ ים מֵעוֹלָם. אֲמַר לְּ בָרִּ הוּ: לאֹ הָיוּ דְּ יסַן. אֲמַר לְּ לַן כִּ

מָא? אֲמַרוּ לֵיהּ: אַמַאי לָא  שְּ יתוּ בִּ יקִּ דָיְּ יר: אַמַאי לָא  מֵאִּ

חֲשָשָא,  אֲנָא  י  דַאֲמַרִּ אֵימַר  הוּ:  לְּ אֲמַר  מָר?  לַן  תְּּ  אֲמַרְּ

י אֲ  זוֹקֵי מִּ י?  אַחְּ חֵי מַרִּ לָפְּ ילוּהוּ לַחֲנוּתָא, חֲזוֹ טְּ עַיְּּ כוּהוּ וְּ מַשְּ

יהוּ   יסַיְּ כִּ לוּהּ לְּ שַקְּ הוּ וְּ בֵיתְּ דְּ ימָנָא לִּ יהַבוּ סִּ פָמֵיהּ, אֲזַלוּ וִּ אַשְּ

תֵיהּ.   יתְּּ אִּ לֵיהּ לְּ קַטְּ יהוּ וְּ יתוֹ. אֲזַל אִּ אַיְּ ם וְּ נַן(: מַיִּ תְּ ינוּ )דִּ הַיְּ

אֶת   גוּ  הָרְּ ים  אַחֲרוֹנִּ ם  מַיִּ יר.  חֲזִּ שַׂר  בְּ ילוּ  הֶאֱכִּ ים  אשוֹנִּ רִּ

בֵיתָא  הַנֶּפֶש.   הָהוּא  לְּ טוֹ  מְּ י  כִּ מָא.  שְּ בִּ י  יקִּ דָיְּ הֲווֹ  בַסּוֹף  וּלְּ

ינַּהּ רָשָע   מַע מִּ י: שְּ רִּ גַבֵיהּ. אָמְּ מֵיהּ ״בָלָה״, לָא עֲיַילוּ לְּ שְּ דִּ

י   לוֹתִּ מוֹ: ״אַחֲרֵי בְּ ים״, )כְּ אוּפִּ יב: ״וָאֹמַר לַבָלָה נִּ תִּ כְּ הוּא. דִּ

לוֹמַר: זָ  נָה״, כְּ י עֶדְּ תָה לִּ ים(.הָיְּ אוּפִּ נִּ נָה בְּ  קְּ

עמוד   ו  חלק  שיחות  וי"ל,  .  13הערה    36ךקוטי 

המובאים   בשמות  ]וכן  לזה  נתכוון  השם  נותן  שכאשר 

בתורה שענינה הוא כמ"ש )משלי ו, כג( ותורה אור"[,  

ענינו של נושא השם הוא בגילוי בהשם, משא"כ בהשאר 

( הוא בהעלם. ועפ"ז יובן מה שר'  11)ראה לעיל הערה  

לא הוו דייקו בשמא" )יומא פג, ב(    -   -יהודה ור' יוסי  

אף שבכמה דוכתין נתנו חכמים טעם לשמות כפי הענין" 

)חדא"ג מהרש"א ביומא שם( כי כאן הוא בהעלם. ושאני  

נושאי  רי מאיר )מלשון אור *( שהי' רואה ענינם של 

 השם גם בהשמות שבבחי' העלם.

שם.  ח,    שה"ג  דרמ"צ  גם  וראה  ב,  יג,  עירובין  ראה 

העלם    'סע"א. ולהעיר, שר' יהודה ור' יוסי מורים על בחי

כי ר' יהודה הוא מלשון הודאה )המשך וככה תרל"ז    -

שבבחי )אלא  ההודאה    'פ"פ  הוא  ענינו  גופא,  הודאה 

והביטול דיחו"ע, כדמוכח בההמשך שם. וראה תו"א מה,  

יוסי הוא בגימט' אלקים )זח"ג רכג, א. המשך  ור'  ד(; 

שר'   עח(:  )ע'  לזח"א  )לאאמו"ר(  לוי"צ  ובלקוטי  שם. 

 יוסי שייך לשם אלקים בכל בחינותיו"(, בגימט' הטבע. 

ירָה  ( אסתר רבה פרק ו, ב.  46 שוּשַן הַבִּ י הָיָה בְּ הוּדִּ יש יְּ אִּ

משֶה )אסתר ב, ה( דוֹרוֹ כְּ דֳּכַי שָקוּל בְּ לַמֵד שֶהָיָה מָרְּ יש מְּ , אִּ

יב בֵיהּ   תִּ כְּ דוֹרוֹ, דִּ אֹד,  )במדבר יב, ג(בְּ יש משֶה עָנָו מְּ הָאִּ : וְּ

יב   תִּ כְּ דִּ בַפֶרֶץ,  עָמַד  משֶה  כג(מַה  קו,  וַיּאֹמֶר  )תהלים   :

כַי  דֳּ ירוֹ עָמַד בַפֶרֶץ וגו', אַף מָרְּ חִּ ידָם לוּלֵי משֶה בְּ מִּ הַשְּ לְּ

יב   תִּ כְּ כָל )אסתר י, ג(כֵן, דִּ דֹבֵר שָלוֹם לְּ עַמוֹ וְּ : דֹרֵש טוֹב לְּ

יב   תִּ כְּ רָאֵל, דִּ שְּׂ יִּ מֵד תּוֹרָה לְּ עוֹ. מַה משֶה לִּ :  )דברים ד, ה(זַרְּ

כֵן,  כַי  דֳּ מָרְּ אַף  ים,  פָטִּ שְּ וּמִּ ים  חֻקִּ כֶם  אֶתְּ י  תִּּ מַדְּ לִּ אֵה  רְּ

יב   תִּ כְּ יב  )אסתר ט, ל(דִּ תִּ רֵי שָלוֹם וֶאֱמֶת, וּכְּ בְּ )משלי כג,  : דִּ

כֹר. כג( מְּ אַל תִּּ נֵה וְּ  : אֱמֶת קְּ

וכן אמרו חכמי   ז פרק א ס"ד."לאדה( הלכות ת"ת  47

בגלגולים   לבא  צריכה  מישראל  נפש  שכל  איז  האמת 

דבור   במעשה  מצות  התרי"ג  כל  שתקיים  עד  רבים 

ומחשבה ודיבור ומחשבה הוא לימוד הלכותיהן איז על  

חכמים   שאמרו  פסוק  דרך  וגו'  על  החטאת  תורת  זאת 

ועוד אמרו חכמי  שכל העוסק בתורת חטאת כאילו כו'  

בפרד"ס  האמת   לעסוק  לתיקונה  צריכה  נפש  כפי  שכל 

ולידע   להשיג  יכולה  שהיא  להשיג  מה  שיכול  מי  וכל 

צריך לבא  ולידע הרבה ונתעצל ולא השיג וידע אלא מעט  

בגלגול עד שישיג וידע כל מה שאפשר לנשמתו להשיג  

מידיעת התורה הן בפשטי ההלכות הן ברמזים ודרשות  

כי כל מה שנשמתו יכולה להשיג ולידע מידיעת  וסודות  

להתתקן   לה  אפשר  ואי  שלימותה  תיקון  זהו  התורה 

ה'   את  החיים  בצרור  חוצבה ולהשתלם  אשר  במקורה 

אשרי מי שבא  בלתי ידיעה זו ולכן אמרו חכמים  משם  

לכאן ותלמודו בידו כדי שלא יצטרך לבא בגלגול לעולם 

 הזה:

שארז"ל    וזהוצח עמוד ג.  ( תורה אור מגילת אסתר  49

אשרי מי שבא לכאן ותלמודו בידו. דכמו בנמשל ומשל. 
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א"א לעמוד על הנמשל אם לא שיבין מתחלה את המשל  

איזו   מלהשיג  יחסר  ואם  הנמשל.  על  יעמוד  עי"ז  אז 

דברים מהמשל לא יוכל להשיג את הנמשל כלל )מאחר  

שהנמשל אין אופן להשיגו כ"א ע"י המשל א"כ כשאינו 

מבין כל המשל בטוב אין דרך לעמוד על הנמשל(. ועד"ז  

המשל שעי"ז יושג קדמונו כיון שהתורה היא היא בחי'  

שע"י   לכאן  כשבא  בידו  תלמודו  צ"ל  ע"כ  עולם  של 

בהנמשל   לחזות  יוכל  דוקא  אז  היטיב  המשל  שמשיג 

שהוא נועם הוי"ה להשביע בצחצחות נפשו כו'. משא"כ 

כשאין בידו המשל אין לו דרך להשיג בחי' הנמשל הנ"ל. 

ובזה מתורץ ומובן משארז"ל דכל מי שאפשר לו לעסוק  

כו'. אע"ג   נאמר הכרת תכרת  ואינו עוסק עליו  בתורה 

דמי שא"א לו די לו בפרק א' שחרית ופרק א' ערבית.  

והענין כמו ע"ד דוגמא בנמשל ומשל שלמטה שבשכל  

האדם. הנה לא כל השכליים הנק' נמשל הם שוים לענין 

שר יכולים לעמוד עליו ע"י המשלים. שיש שכל ונמשל א

משל אחד ופשוט וקל. ויש שכל גדול יותר שכדי להשיגו  

הוא ע"י משלים יותר. וגם המשל הוא נעלה ועמוק יותר 

בר' מאיר אמרו  וכן  מענין משלי שלמה.  )וכמו שידוע 

משמת ר"מ בטלו מושלי משלים. כי מי שחכמתו עמוקה  

ל עומק  יותר נצרך למשלים יותר כדי לעמוד על ידם ע

ויכולים   למשל  א"צ  עמוקה  החכמה  וכשאין  חכמתו. 

להשיגה בלי משל. ולכן כל שהחכמה עמוקה יותר נצרך 

שלחכמת  עד  עליה  שיעמדו  עד  משלים  לרבוי  יותר 

שלמה היה צ"ל שלשת אלפים משל. ואצל ר"מ תילתא  

הנה גם למעלה הרי אין כל השגות של    וכךמשלי כו'(:  

קץ   אין  ומעלות  מדרגות  בהם  ויש  שוים.  הנשמות 

וכמארז"ל שכל צדיק נכוה מחופתו של חבירו )ולכן מי 

שדי לו בפרק א' שחרית ופרק א' ערבית שדי לו במשל  

זה לערך ההשגה של שרש נשמתו(. והיינו דוקא כשא"א  

דכיון שא"א    לו לעסוק כו' שזו הוראה שדי לו בזה. )או

לבוש   הקב"ה  לו  ישלים  לו  שאפשר  מה  כל  ועוסק  לו 

כה"ג  ואיתא  להשיג.  שצריך  מה  ידו  על  להשיג  ומשל 

בזוהר פ' אמור דק"א ע"ב קוב"ה אשלים ליה כו' ע"ש(  

אבל מי שאפשר לו לעסוק בתורה זהו הוראה שנשמתו 

מבחי' שיוכל להשיג הרבה למעלה לכן צ"ל המשל ג"כ 

עור הזמן שאפשר לו לעסוק בתורה גדול ורב מאד כשי

שהיא בחי' משל הקדמוני. וכשאינו עוסק כ"ז שאפשר 

לו לעסוק הרי הוא מחסר מן המשל הצריך. ולכן עליו 

תכרת הכרת  שחסר   דהיינו    כו'  נאמר  חסרון  שמחמת 

בבחי' משל הקדמוני לא יוכל להשיג נועם ה' כו' שהוא  

הנמשל )וגם הקב"ה לא ישלים לו לבוש ומשל שחסר  

כיון שהיה אפשר לו לעסוק ולא עסק ועל זה נאמר כי  

 דבר ה' בזה כו'(: 

אמר ר' אמי מדבריו של ר' יוסי  עמוד ב.    טות צ ( מנח49

נלמוד אפילו לא שנה אדם אלא פרק אחד שחרית ופרק  

ימוש )את(   אחד ערבית קיים מצות )יהושע א, ח( לא 

 . ספר התורה הזה מפיך

יזַ״ל, שֶיֵּש  אגה"ק ס"ה.  (  50 וּבָזֶה יוּבַן מַה שֶאָמַר הָאֲרִּ

רָאֵל   שְּׂ יִּ בְּ שָמוֹת  נְּ ינֵי  מִּ ים    –ב׳  חֲכָמִּ ידֵי  מִּ תַּלְּ מוֹת  שְּ נִּ

וֹת   צְּ מִּ בַעֲלֵי  מוֹת  שְּ נִּ וְּ מֵיהֶם,  יְּ כָל  בַתּוֹרָה  ים  קִּ הָעוֹסְּ

ים.  ילוּת חֲסָדִּ מִּ דָקָה וּגְּ צְּ ים בִּ קִּ  הָעוֹסְּ

לעת צאת השואבות  מוה"א כה עמוד א. אדלז  אוה"בי

דחיי  באילנא  ואתקפו  דאורייתא  מימוהי  דשאבין  אינון 

אינון יפקון בקדמיתא, דאילנא דחיי גרמא לון דיקומון 

בקדמיתא: פי' כי יש ב' מיני נשמות, הא' נשמות תלמידי 

חכמים שהן מארי תורה, ויש נשמות שהן מארי מצות, 

  וההפרש ביניהם שמארי תורה הן בבחי' האורות די"ס 

אור, ומארי המצות הן בבחי' הכלים דע"ס    וכמ"ש ותורה

  נר מצוה כו'. וביאור הדברים הנה מבואר במ"א   כמ"ש כי

ספרים  כ"ד  שהן  ותעל  כדה  ותמלא  הפסוק  בפי' 

נמשל   שבתורה  החכמה  מקור  בחי'  דהנה  דאורייתא, 

נובלות כי  ולהיות  חיים,  מים  שלמעלה   לבאר  חכמה 

ספרים  שכ"ד  כדה,  ותמלא  אמר  כן  על  כו'  תורה 

דאורייתא אינם רק כמו ערך כד א' מלא מים ששואבים 

ממים דים החכמה העליונה, והיינו שלא נקרא רק בשם  

נובלות בלבד. והענין הוא כי בחינת ים החכמה העליונה 

ממש,   א"ס  בבחינת  הוא  הרי  המאציל  אור  שבעצמות 

לו סוף והנשאב מן הים בכלי אינו אלא  וכמשל הים שאין  

חלק קטן ממנו הנבדל, וגם על ידי זה לא נחסר שיעור  

כו' מאחר שהים איננו מלא כו' כי הוא בחי' א"ס,   הים

וכך בחיי חכמה שבתורה נבדל מן בחי' ים החכמה כערך 

שאיבת כד מים מים הגדול, וז"ש ותמלא כדה כו', וכל  

תלמיד חכם שמקבל אור נשמתו מבחי' חכמה עילאה זאת  

ממשיך   הוא  הא"ס  שבעצמות  החכמה  בים  ששרשה 

ספרים דאורייתא כשלומד מקרא תוספת גילוי אור בכ"ד  

בתורה   שעוסק  מפני  תורה  מארי  ונקרא  כו',  ומשנה 

לשמה, פי' לשמה לשם התורה דהיינו להמשיך אור א"ס  

שבים החכמה הנ"ל בכ"ד ספרים דאורייתא ולכך נקרא  

מארי תורה כו', ושרש הנשמות הללו הוא מבחי' האור  

די"ס,   באורות  גילוי  בתוספת  שמאיר  והחוט  הקו  של 

המתים   תחיית  בזמן  ולכך  כו',  אור  ותורה  מ"ש  והיינו 

לעת  בפי'  שאמר  והיינו  לקום,  קודמים  הללו  הנשמות 
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דשאבין  חכמים  התלמידי  נשמות  שהן  השואבות  צאת 

לכ"ד  החכמה  מים  ששואבים  פי'  דאורייתא  מימוהי 

הקו  בחי'  שהוא  דחיי  באילנא  ואתתקפו  כנ"ל,   ספרים 

והוא הנקרא אילנא    והחוט שאורו עובר בכל האצילות 

דחיי שממנו נתוסף כל מקור חיים באורות די' ספירות  

ותורה אור, והתורה נק' עץ חיים כידוע,   כנ"ל וכמ"ש 

ועל כן קודמין נשמות תלמידי חכמים הנקראים שואבות  

לון  גרמה  דחיי  דאילנא  משום  המתים  בתחיית  לקום 

שהאורות קודמין לכלים כידוע,    דיקומון בקדמיתא לפי

כלים   בחי'  שממשיכים  נשמות  הן  מצות  בעלי  משא"כ 

פיקודין הן   כמ"ש כי נר מצוה כו' וכידוע המאמר דרמ"ח

רמ"ח אברים דמלכא כו' והתורה אור הוא מקור לכלים  

דמצות, על כן נשמות התלמידי חכמים קודמים בתחיית  

המתים לנשמות דמארי מצות, וזהו שאמר לעת ערב לעת  

צאת השואבות דוקא וד"ל: והיינו שאמר עוד בפי' ובנות  

וארץ כמ"ש  יוצאות  מאי  יוצאות  העיר  רפאים   אנשי 

תפיל דזמינא ארעא למיפלט כל אינון גופנין דבגווה ועל 

דא כתיב יוצאות לשאוב מים לנטלא נשמתא ולקבלה לה  

כדקא יאות מתיקנא מאתרה כדקא חזי: פי' מארי מצות  

הן בחי' גופא לנשמות תלמידי חכמים, ובתחילה יקומו  

נשמות תלמידי חכמים ואחר כך יוצאות בנות אנשי העיר  

מאר חכמים  שהן  תלמידי  לנשמות  ויקבלו  מצות  י 

שנקראים אבות סתם, וזהו יוצאות לשאוב מים לנטלא  

 נשמתא ולקבלא לה כו' וד"ל:

לעת צאת השואבות כו'  להצ"צ עמוד קלד.    זאוה"בי

פי' שעוסקים   דאורייתא,  מימוי  דשאבי  בתורה    -אינון 

לשמה היינו לשם התורה עצמה להמשיך בה גילוי אור 

כי   בח"ע  ויומשך  שיאיר  מהחכמה  שלמעלה  ב"ה  א"ס 

הנה כ"ד ספרין דאורייתא נאמר ע"ז ותמלא כדה שהם  

בחי' כד לגבי ים החכמה, לכן ע"י העסק בתורה לשמה  

)ועיין  ם מבחי' ים החכמה ממש בבחי' כד הנ"ל  ממשיכי 

בזהר בראשית דל"ב א' ע"פ מקול מחצצים בין משאבים  

חב"ד    -ובמק"מ   המוחין  המשכת  היא  שהשאיבה  שם 

בד"ה   בראשית  פ'  בת"א  ועמ"ש  חג"ת  המדות  לתוך 

השמים כסאי, ועמ"ש ע"פ ושאבתם מים בששון ממעייני  

זהו ע"י   חיים  מים  מן המעין שהוא  הישועה, שלשאוב 

קדימת בחי' ונפשי כעפר לכל תהי', וגם כי ממעייני ב'  

בחי' מעין היינו מ"ן ומ"ד וכמ"ש מעין גנים באר מ"ח  

וכמ"ש במ"א(, ולכן הם מוקדמים בתח"ה מצד דאילנא 

דחיי גרמו לון שהם שאבו מים חיים כו', והנה יש ב' מיני  

נשמות מארי תורה ומארי מצות וההפרש ביניהם היינו 

בחי'   היא  אור  ותורה  כלים  בחי'  הוא  מצוה  נר  כמ"ש 

שמתחלה  וידוע  בהכלים,  הנמשך  והפנימיות  האורות 

נמשך בהאור ואח"כ בהכלי ע"כ גם לזמן תח"ה ת"ח הם  

קודמים לקום בתח"ה וכמ"ש במ"א ע"פ האזינו השמים  

שהן בעלי תורה ותשמע הארץ בעלי מצות כו' תזל כטל 

כו' שטל שעתיד להחיות בו את המתים הנה צ"ל נמשך  

 תחלה בבחי' שמים ואח"כ בבחי' ארץ כו'.

ירושלמי  53 א.  (  הלכה  ה  פרק  ים  ברכות  ידִּ חֲסִּ

ין  שוֹהִּ ין שָעָה וְּ לִּ פַלְּ תְּ ין שָעָה אַחַת וּמִּ ים הָיוּ שוֹהִּ אשוֹנִּ הָרִּ

ין בַתּוֹרָה. אֵימָתַי  קִּ ילָתָן. אֵימָתַי עוֹסְּ פִּ שָעָה אַחַת אַחַר תְּּ

דֵי   עָזָר עַל יְּ י אֶלְּ בִּ חָק בֵי רִּ צְּ י יִּ בִּ תָּן. אָמַר רִּ לַאכְּ מְּ ין בִּ קִּ עוֹסְּ

ים ידִּ יתֶּנֶת הָ    שֶהָיוּ חֲסִּ רָכָה נִּ תוֹרָתָן וּבְּ יתֶּנֶת בְּ רָכָה נִּ תָה בְּ יְּ

תָּן. לַאכְּ מְּ  בִּ

ים  .  לב עמוג ב( ברכות  54 אשוֹנִּ ים הָרִּ ידִּ תָּנוּ רַבָנַן: חֲסִּ

ין  רִּ חוֹזְּ וְּ אַחַת,  שָעָה  ין  לִּ פַלְּ תְּ וּמִּ אַחַת,  שָעָה  ין  שוֹהִּ הָיוּ 

ין תֵּשַע שָעוֹת בַיּוֹם   י מֵאַחַר שֶשּׁוֹהִּ כִּ ין שָעָה אַחַת. וְּ שוֹהִּ וְּ

הֵיאַ  תָּם  לַאכְּ וּמְּ תַּמֶרֶת,  שְּ מִּ הֵיאַךְ  תּוֹרָתָן  לָה,  פִּ תְּ ךְ בִּ

ים הֵם נַעֲשֵׂית?  ידִּ תּוֹךְ שֶחֲסִּ תַּמֶרֶת,   —אֶלָא מִּ שְּ תּוֹרָתָם מִּ

בָרֶכֶת. תְּ תָּן מִּ לַאכְּ  וּמְּ

שם (55 לירושלמי  משה  ניתנת  ד"ה    פני  ברכה 

 שהצליחו להבין ולהשכיל מיד ולא היו שוהין:   -בתורתן

עמוד   טז  חלק  שיחות  ניתנת .  375לקוטי  "ברכה 

בתורתן" מיינט: "שהצליחו להבין ולהשכיל מיד ולא היו  

דאס וואס זיי  שוהין", ד.ה. אז )ניט נאר פארגעסן זיי ניט  

לערנען, נאר ס'קומט זיי צו א הוספה אין הבנת וידיעת 

התורה:( אין דעם זמן מועט וואס זיי לערנען זיינען זיי  

עפ"י   כרגיל  וואס  דאס  מיד"  ולהשכיל  "להבין  מצליח 

סאך מער  -זייער טבע וואלט אויף דעם נויטיק געווען א

 זמן בלימוד התורה. 

וכך הוא בכל ישראל ע"י  אור א עמוד ב.  רה  ( תו56

שמתקן מעשיו שהם בכח המעשה בעשי' גשמיות בבחי'  

 רגלים נעשה מוחו ולבו זכים אלף פעמים ככה. 

ויובן עוד   כרך ו תתרכו עמוד ב.  בראשית  ה  אור התור

ע"פ מארז"ל במשנה ט' פ"ג דאבות. כל שמעשיו מרובי'  

מחכמתו חכמתו מתקיימת. שקיום החכ' הוא ע"י המעשה  

דוקא. וי"ל דהנה ארז"ל במד"ר אלף נכנסי' למקרא יוצא 

ממנו מאה למשנה. מאה למשנה עשרה לתלמוד. מיו"ד  

מאלף  אחד  אדם  דכתי'  וזהו  להוראה.  אחד  תלמוד  של 

ע כי מקרא בעשי' והיינו שנשפל עד העשי' מצאתי. ונוד

בבה"ז   וע'  ויקרא.  בפ'  תשבית  ולא  בביאור  כמ"ש 

במאמר לא טוב כו' עזר כנגדו אתתא דההוא גער. וכ"מ 

ותלמוד   ביצי'  ומשנה  מא"ז.  על  דלקמן  מהביאור 
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 פינוח הערות ומ"מ ויקהל חלק כא שיחה ב.

מאה   לבא  יכולים  דעשיי'  שמאלף  ונמצא  בבריאה. 

הבריאה.   להשגת  יו"ד  דיצי'  וממאה  שביצי'.  להשגה 

ומיו"ד דבריאה אחד לגילוי האצי' כו'. ולפ"ז י"ל שאם  

האחד שבא לגילוי השגת האצי' זהו דוקא ע"י שמעשיו  

עומדת  פי'  מתקיימת.  חכמתו  שעי"ז  מחכמתו  מרובים 

ל השלימות  לתכלות  שבא  עד  לימוד חזק  ע"י  הכלל 

שמורה   פועל  לידי  וכשיוצא  כו'.  העליון  באצי'  תורתו 

הוראות בישראל מובן שבא לכלל שרי אלפי' כו'. שיש  

אחד  יוצא  שמאלף  אמר  שהרי  כו'.  מאלף  כח  להם 

להוראה ולכן כשנתמנה להורות הרי נשלם פעולת כח 

המעשה שלו עד שהגיע לשלימות. ונמצא כי ע"י מעשה 

היינו לב שומע להבין כמ"ש בשלמה   נעשה מוחו ולבו 

מוחו  נעשה  ה"ז  כו'. א"כ  כו' עד שיוכל להורות לעמו 

ועוי"ל קיום ל' חיזוק   זכים אלף פעמים ככה כו'.  ולבו 

ע"ד הבנין כשעומד על יסוד טוב ה"ה חזק לבלי יתמוטט.  

הוא היסוד  למעלה  כי  ויסוד   ונודע  וקיום  כו'  למעלה 

הבי"ע היא הארת האצי' המהוה ומחי' אותם תמיד כו'. 

שבא   עד  מרובים  כשמעשיו  מתקיימת  חכ'  פי'  וא"כ 

להארת האצי', וגם י"ל שיורה הלכה למעשה דוקא וזהו 

להוראה כו', ועפ"ז יובן ג"כ ענין עשי' לעילא. שלהיות 

ולה  כח העשייה היא גבוה מאד רק שנשפל למטה. לכן יכ

לפעול עד שמוחו ולבו יהי' זכים אלף פעמים ככה. אך  

עדיין צ"ל שבמאה"ז עשי' לעילא פ' שמיעה בהאי אתר  

בחי'   היא  והבינה  בינה.  לעילא  עשי'  מל',  בחי'  תלי' 

בריאה שבאצי'. וכאן נת' שזהו הארת האצי'. וי"ל שפי'  

המצות.   בעשיית  המתעסק  האדם  על  קאי  ולבו  מוחו 

האצי' הגם שזהו מבריאה שבאצי'  וכשמאיר בו הארת  

עכ"ז להיותה מבחי' האצי' בכלל עכ"פ נעשו מוחו ולבו 

זכים א"פ ככה כו'. וגם י"ל כי חו"ב הם תרדל"מ ולכן  

הגם כי הבינה מצ"ע ה"ה בריאה שבאצי' מ"מ ע"י היותם  

תרדל"מ ה"ז אצי' ממש כו'. וענין אומרו ככה יובן ג"כ  

יש ג' בחי', זה, כה,  שנגד המעשה הוא שנק' ככה, דהנה  

שזהו   בזה  נתנבא  משה  בענין  במ"א  ונת'  ככה, 

באספקלריא המאירה דאצי' כו' בחי' בצלמנו כו'. משא"כ  

כל הנביאים נתנבאו בכה כדמותנו. שביד הנביאים אדמה  

הבריאה   מרכבת  ראה  שישעי'  מבי"ע  הי'  נבואתם  כי 

  ויחזקאל ביצי' וזכרי' בעשי'. וזהו הנק' כה. אבל ככה נא' 

המדינה   בעילם  אשר  בשושן  ההתלבשות  שהי'  במג"א 

נא' שם מה ראו על ככה שגם בבחי' ככה מ"מ הגיע להם 

שהגם   כאן  גם  יובן  ולפ"ז  במ"א.  כמשנ"ת  מ"ה  בחיי 

ציצית מצמר הגשמי   גשמי'  בדברים  נתלבש  שהמעשה 

דנוגה וכן כולם. עכ"ז כשעושה אותם בבחי' קבעומ"ש  

"ש בש"ע גבי תפילן  שקדם כמ"ש במ"א ובכוונת הלב כמ

לשעבד הלב והמוח. ובכלל כוונה זו הוא כל כוונות הנא'  

שלח.   בפ'  נא  יגדל  ועתה  בביאור  ע'  האריז"ל  בכתבי 

נעשה מוחו ולבו זכים להורות אלף פעמים מכמו היותו  

 .ככה כשנכנס ללימוד המלובש בעשי' כו

כאן.  (  57 לזהר  החמה  דהוה  אור  יוסי  ר'  ליה  אמר 

ונפרד מהדבקות העליון א"ל יוסי בחכמה    מהרהר וגומר

כיון שקראו יוסי בשמו כיון שהיה מהרהר היה מפריד 

הדביקות נסתלק' ממנו סוד י' של רבי דהיינו סוד החכמה  

כנזכר שהוא סוד אדם דקאמ' כנזכר ולזה אמר לו דאת  

ר' יוסי שהדורש   י' כנזכר: קם  חד חסר בך דהיינו את 

התורה ולזה קם לדרוש להם היה עומד בעמידה לכבוד  

מה  בכאן  נזכר  ולא  ומדכרן  בתורה  המחשבה  ומטריד 

 שדרש מפני שהיה לו יחס במקום אחר. 

 


