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מַר  פ"ה, ו.  דברים רבה  (  1 טְרִים, אָּ פְטִים וְשֹׁ ר אַחֵר, שֹׁ בָּ דָּ

הַרְבֵה   נִים  בָּ לוֹ  יוּ  שֶהָּ לְמֶלֶךְ  דוֹמֶה,  ר  בָּ הַדָּ ה  לְמָּ לֵוִי  רַבִי 

יָּה   ד וְהָּ יָּה לוֹ פַרְדֵס אֶחָּ ן, וְהָּ ן יוֹתֵר מִכֻּלָּ טָּ יָּה אוֹהֵב אֶת הַקָּ וְהָּ

מַר הַמֶלֶךְ יָּה לוֹ, אָּ ל מַה שֶהָּ  נוֹתֵן אֲנִי אֶת אוֹהֲבוֹ יוֹתֵר מִכָּ

ן  טָּ לִבְנִי הַקָּ לִי,  ל מַה שֶיֵש  שֶאֲנִי אוֹהֲבוֹ מִכָּ הַזֶה  הַפַרְדֵס 

ל   מִכָּ רוּךְ הוּא  דוֹש בָּ מַר הַקָּ ךְ אָּ נַי. כָּ ל בָּ מִכָּ שֶאֲנִי אוֹהֲבוֹ 

אֵל, שֶנֶאֱמַר   א לְיִשְרָּ אתִי אֵינִי אוֹהֵב אֶלָּ רָּ מוֹת שֶבָּ אֻּ )הושע  הָּ

אֵינִי א(יא,   אתִי  רָּ מַה שֶבָּ ל  מִכָּ הֲבֵהוּ.  אֹׁ וָּ אֵל  יִשְרָּ נַעַר  כִי   :

א אֶת הַדִין, שֶנֶאֱמַר   הֵב )ישעיה סא, ח(אוֹהֵב אֶלָּ : כִי אֲנִי ה' אֹׁ

הַבְתִי   שֶאָּ מַה  אֲנִי  נוֹתֵן  הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹש  הַקָּ מַר  אָּ ט.  מִשְפָּ

דוֹש   הַקָּ מַר  אָּ טְרִים.  וְשֹׁ פְטִים  שֹׁ הֱוֵי  אוֹהֵב,  שֶאֲנִי  ם  עָּ לָּ

נַי, חַיֵיכֶם בִזְכוּת שֶאַתֶם מְשַמְרִים   אֵל, בָּ רוּךְ הוּא לְיִשְרָּ בָּ

: וַיִגְבַה  )ישעיה ה, טז(אֲנִי מִתְגַבֵהַ, מִנַיִן, שֶנֶאֱמַר  אֶת הַדִין  

מַגְבִיהִין א שֶאַתֶם  יְדֵי  וְעַל  ט,  בַמִשְפָּ אוֹת  צְבָּ בַדִין ה'  וֹתִי 

מִנַיִן,  בֵינֵיכֶם,  תִי  קְדֻּשָּ וּמַשְרֶה  ה  קָּ צְדָּ עוֹשֶה  אֲנִי  אַף 

ה. וְאִם  )ישעיה ה, טז(שֶנֶאֱמַר   קָּ דוֹש נִקְדַש בִצְדָּ אֵל הַקָּ : וְהָּ

ה וְהַדִין, מִיָּד אֲנִי גוֹאֵל אֶתְכֶם   קָּ שְמַרְתֶם אֶת שְנֵיהֶם, הַצְדָּ

שֶנֶאֱמַר   מִנַיִן,  ה,  שְלֵמָּ ה  לָּ א(גְאֻּ נו,  ה'  )ישעיה  מַר  אָּ ה  כֹׁ  :

בוֹא   לָּ תִי  יְשוּעָּ ה  קְרוֹבָּ כִי  ה  קָּ צְדָּ וַעֲשוּ  ט  מִשְפָּ שִמְרוּ 

לוֹת. תִי לְהִגָּ  וְצִדְקָּ

ן שִמְעוֹן בֶן גַמְלִיאֵל אוֹמֵר,  משנה יח.  ( אבות פרק א  4 רַבָּ

אֱמֶת וְעַל   ם עוֹמֵד, עַל הַדִין וְעַל הָּ עוֹלָּ רִים הָּ ה דְבָּ עַל שְלשָּ

שִפְטוּ   לוֹם  שָּ וּמִשְפַט  אֱמֶת  ח(  )זכריה  שֶנֶאֱמַר  לוֹם,  הַשָּ

 בְשַעֲרֵיכֶם: 

טְרִים  יל"ש ריש פרשתינו.   פְטִים וְשֹׁ )דברים טז יח( שֹׁ

ץ בַדִין,   מַר רַבַן שִמְעוֹן בֶן גַמְלִיאֵל, אַל תְהֵא קָּ תִתֶן לְךָ. אָּ

מִים עַל  נוּ חֲכָּ ה[, שֶשָּ מָּ ם ]לָּ עוֹלָּ לֹש רַגְלֵי הָּ ד מִשָּ שֶהוּא אֶחָּ

וְעַל   אֱמֶת  הָּ וְעַל  הַדִין  ]עַל  עוֹמֵד  ם  עוֹלָּ הָּ רִים  דְבָּ ה  שְלֹשָּ

לוֹם שִפְטוּ בְשַעֲרֵיכֶם",   לוֹם שֶנֶאֱמַר "אֱמֶת וּמִשְפַט שָּ הַשָּ

ם[.  תֵן דַעְתְךָ שֶלֹׁא תַטֶה אֶת   עוֹלָּ ה מְזַעֲזֵעַ אֶת הָּ הַדִין, שֶאַתָּ

ה   קָּ ]צְדָּ ה(  קָּ וּצְדָּ ט  )מִשְפָּ "עַשה  ג(  כא,  )משלי  כְתִיב 

מִזָּבַח". ר לַה'  נִבְחָּ ט[  א   וּמִשְפָּ אֵינָּן אֶלָּ נוֹת  רְבָּ ה. שֶהַקָּ מָּ לָּ

ה וְהַדִינִין בִפְנֵי הַבַיִת וְשֶלֹׁא בִפְנֵי   קָּ ל הַצְדָּ בִפְנֵי הַבַיִת, אֲבָּ

ה   קָּ וְהַצְדָּ הַשוֹגֵג  עַל  א  אֶלָּ מְכַפְרִין  אֵינָּן  נוֹת  רְבָּ הַקָּ הַבַיִת, 

נוֹת נוֹהֲגִין  וְהַדִינִין מְכַפְרִין עַל הַשוֹגֵג וְעַל הַמֵ  רְבָּ זִיד, וְהַקָּ

עֶלְיוֹנִים   ה וְהַדִינִין בֵין בַתַחְתוֹנִים וּבֵין הָּ קָּ בַתַחְתוֹנִים וְהַצְדָּ

א.  ם הַבָּ עוֹלָּ ם הַזֶה וּבָּ עוֹלָּ  בָּ

רבן שמעון בן גמליאל אומר על ג'  ריש חו"מ.  ( טור  5

דברים העולם קיים על הדין ועל האמת ועל השלום פי' 

ה"ר יונה ז"ל אין פירושו שבשביל ג' דברים אלו נברא  

העולם שהרי בתחילת הפרק אומר על ג' דברים העולם 

עומד ואינם אלו שזוכר כאן אלא מתחלה אמר שבשביל  

עבודה וגמילות  ג' דברים נברא העולם ואלו הן התורה וה

חסדים תורה דכתיב ה' קנני ראשית דרכו אמרה תורה  

כל   נבראו  ובעבורי  הנבראים  כל  לפני  נבראתי  אני 

בישראל  הקב"ה  שבחר  העבודה  בשביל  וכן  הנבראים 

המקומות   מבכל  המקדש  בבית  ובחר  האומות  מכל 

שיעבדוהו בו ובשבילו נברא העולם וכן גמילות חסדים  

מדת חסד שגורמת להיות לרצון לפני הש"י וכאן    שהיא

ידי  אמר העולם קיים פירוש אחר שנברא מתקיים על 

אלו שעל ידי הדיינין שדנין בין איש לחבירו העולם קיים  

כי אלמלא הדין כל דאלים גבר וכן האמת כמו שאמרו 

]עי' שבת קד.[ שקר אין לו רגלים אבל האמת הוא יסוד  
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ומעמד גדול לכל הדברים וכן השלום כמו שאמרו ]אבות  

מורא  שאלמלא  מלכות  של  בשלומה  מתפלל  הוי  פ"ג[ 

 מלכות איש את רעהו חיים בלעו ע"כ: 

ומעתב יובן תורת שמואל תרל"ג חלק ב עמוד תסז.   (6

מהו השמחה  ענין ישפוט תבל בצדק שצ"ל קושיא הנ"ל  

 בזה.  

רבן שמעון בן גמליאל אומר על שלשה  ( פרישה שם.  7

דברים העולם קיים. פי' הר"י כו' שהרי בתחלת הפרק  

דכנל  ונלע"ד  דאבות.  בפ"ק  הם  אלו  המשניות  ב'  כו'. 

הענין לפי פי' הר"י ז"ל נתבאר ממ"ש עוד בפ"ו דאבות  

ז"ל כל מה שברא הקב"ה לא ברא אלא לכבודו שנאמר  

כו'. וכבר אמרו  כל הנקרא בשמי לכבודי בראתיו יצרתיו  

חכמים אלהיים הגם כי השם ב"ה הוא השלם בתכלית  

או   וכבוד  גדולה  תוספות  שיקבל  שייך  ולא  השלמות 

שלמות מזולתו ח"ו. כמאמר איוב אם תצדק מה תתן לו  

וגו' מ"מ היטיבו אשר דברו לא ברא אלא לכבודו. כי אין 

שהוא  ממה  שלם  יותר  הוא  בפעל  שהוא  שהדבר  ספק 

א ולפיכך  לעשות בכח.  יתברך  ה'  של  בכחו  שהיה  ף 

אצלו   עד שנחשב  ורגע  עת  בכל  כבודו  ולגלות  כרצונו 

ית'. ס"ס כל  ואין חסרון בחקו  כאילו הוא כבר בפועל 

ונעשה  שנברא  ואחר  בכח.  אלא  היה  לא  נברא  שלא 

בפועל יש כביכול כבוד ושלימות יותר ממה שהיה בכח  

שאמר   להמשנה  הרר"י  ביאר  האלה  הדברים  וע"פ 

ון הצדיק על ג' דברים העולם עומד. שמפני שרצה שמע

ה' שיגולה כבודו בפועל הוצרך לברוא את מין האנושי  

התנא  שחישב  בג'  בהתעסק  והוא  כבודו.  יתגלה  שע"י 

פי'   ית'  גילוי כבודו  ג"ח שהם הם  דהיינו תורה עבודה 

מן   התורה  על  מורה  התורה  כי  עקרים  הג'  הם  ג'  אלו 

שהאריך בעקרים(. עבודה  השמים ומעלת הנבואה )כמו 

מורה על עיקר מציאת השם שיש לעבדו בכל עת וזמן 

ובכל מקום שראוי לעבדו. ג"ח מורה על עיקר השגחה 

ושכר ועונש וכמ"ש עוד מזה בסמוך ואין צורך להאריך  

מזה כי ידוע לכל משכיל שגילוי כבודו ית' הוא ע"י אלו  

ום מין האמונות שיקויימו על ידי מן האנושי. ובשביל קי

האנושי הוצרך לברוא כל שאר הנבראים דהיינו העולם  

מנעוריו. מלא   האדם רע  וביען באשר לב  ויען  בכללו. 

קנאה תחרות ורוגז. הוצרכו עוד לג' דברים שהן דין אמת  

ג' איש את רעהו חיים בלעו. גזלו   ושלום שאלולי אלו 

האדם   היה  לא  כי  האנושי  למין  מצב  היה  ולא  וחמסו 

ולא היה אפשר לו לעסוק באנו הג' שהם  שוקט ושלו.  

תכלית כוונת בריאת ה' ית' ולא היה מן הראוי שיהא עוד 

קיים וממילא כל שאר הנבראים דהיינו כל העולם בכללו  

לא היה ראוי שיהיה קיים כיון שכולם לא נבראו אלא  

דין   יש  אם  אף  וכן  לעיל.  וכמ"ש  האנושי  מין  בשביל 

חים ושוקטים. אם אינם ואמת ושלום בעולם ובני אדם נו

עוסקים בתורה עבודה וגמילות חסדים. אין תועלת בהם 

לתכלית  אלא  בראו  ולריק  לתוהו  שלא  כיון  ית'  לפניו 

לתוהו  העולם  שיוחזר  וראוי  וכנ"ל  ית'  כבודו  התגלות 

העולם  דברים  שלשה  על  הצדיק  שמעון  וז"ש  ובוהו. 

עומד כלומר הועמד שבשבילם נברא העולם כמ"ש שכל  

ית כוונת הבריאה לא היה אלא שיגיע לו ית' כבוד  תכל

ונחת רוח מהם. וזה א"א כי אם על ידי אלו שלשה. ולא  

אמר בפירוש נברא שלשון בריאה לא שייך אלא על ענין  

גשמיי והיה משמע שהעולם נברא עליהן ממש כאילו הם  

שלשה עמודים גשמיים שעליהן נבראו כל הדברים וזה  

דה שעניינו על התכלית והעניין.  אינו לכן אמר לשון עמי

שעניין ותכלית הבריאה ובניינו היה בשביל אלו שלשה. 

מיניה   ולא אמר הועמד כדי שאשמע  ואמר לשון עומד 

ורגע  עת  בכל  עתה  שגם  תמידי  דבר  היא  זו  שעמידה 

עדיין הוא עומד על אלו שלשה וכמ"ש שאם יבטלו בני  

ללא צורך  אדם ולא יעסקו באלו ג' הרי קיומם והווייתם 

מעשה   עם  הקב"ה  התנה  תנאי  וכמ"ש  לתוהו.  ויחזרו 

בראשית. וכל דבר ההוה תמיד אין מדקדקק מלדבר עליו  

לומר  שייך  אין  אבל  הוה.  או  עתיד  או  עבר  ל'  בין 

שבשביל דין אמת ושלום נברא העולם שהרי אינם אלא  

ביטול ושמירה מקלקול שלא יקולקל מין האנושי אבל 

ם אותם שלשה שום כבוד או נחת אם אין להם ית' בעצ

רוח. ואילו לא נבראו לא היו צריכים שמירה מקלקול. 

לכן אמר רשב"ג שעל אותן שלשה העולם קיים כמ"ש 

כי אלו לא היה אלו שלשה לא היה למין האנושי קיום  

וממילא גם שאר כל הנבראים דהיינו כל העולם בכללו 

וכן  ללא צורך הוא אחר שיתבטל מין האנושי שהוא המ

לעסוק בכבודו ורצונו של מקום ב"ה. ומש"ה אמר רבן 

שמעון בן גמליאל ג"כ העולם קיים ולא אמר מין האנושי 

קיים וק"ל. גם נוכל לפרש שתכלית בריאת העולם לא  
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היה אלא מרוב טובו וחסדו ב"ה שרצה להאציל מאורו 

לאחרים ולהשפיע מטובו לאחרים ולפי שאורו בהיר צח  

הגשמי   העולם  שיהיה  אפשר  היה  לא  ב"ה  מצוחצח 

משתמשין ונהנה אפילו ממקצת מקצתו. אם לא על ידי  

אמצעי שעל ידו יושפע האור על הגשמיי' והאמצעי הזה  

וג"ח ועבודה  התורה  קיום  העם   היינו  שעובדים  שע"י 

בעבודת המלך. ראוי שישפיע המלך עליהם וכלל התורה 

אמר   לכן  כו'  הורה  הנ"ל  עקרים  שלשה  הם  והמצות 

העולם.   נברא  שלשה  אלו  שבשביל  הצדיק  שמעון 

אפשר  היה  לא  אמצעיים  שהם  שלשה  אלו  שאלולי 

האחרים  הג'  אבל  כלל.  ית'  מאורו  להשתמש  העולם 

גמליאל בן  שמעון  רבי  שמירה   שחישב  אלא  אינם 

מההיזק לא עשיית הטוב לכן לא שייך בהם אלא קיום  

דרך   מבוארים  ר"י  דברי  ובזה  ודו"ק.  שהועמד  לאחר 

פירושו   אין  מ"ש  בפרעות.  נפרשם  ומעתה  כנ"ל. 

שבשביל שלשם דברים כו' פי' אין לומר שבשביל דין 

לשום   שאינם  פי  על  אף  העולם  נברא  ושלום  ואמת 

מא ואילו לא נברא העולם לא  תכלית אלא לשמירה בעל

היה צריך לשמירה. מ"מ שמא לאיזה סיבה וטעם כמוס  

דין   שהם  שלשה  באלו  שיעסקו  העולם  ברא  ית'  אצלו 

בראש  שהרי  כן  לומר  שא"א  אמר  לזה  ושלום.  אמת 

הפרק אמר על שלשה דברים העולם עומד ואינם אלו ג':  

ול' עומד ול' קיים הם לשונות שקולים ושניהם סובלים  

' פירושים התחלת הבריאה או העמדת הבריאה אחר ב

אין  שהרי  א"א  אחד  בענין  שניהם  ולפרשם  שנבראת 

העניינים שחשבו שוים וע"כ אחד מהם מדבר בתכלית  

במהות   מדבר  ואי  היתה.  מה  ובשביל  מה  על  התחלה 

ההעמדה מעמוד העולם אחר שנברא. וכיון שע"כ שא'  

בר לומר  מהם מדבר בקיומו של עולם אחר שנברא מסת

ג' שחישב רבן שמעון ב"ג והג' שחישב   שהם הן אותן 

ש"ה הם שבשבילם נברא העולם מטעם שכתבתי לעיל 

ב"ה   ית'  יש תכליתו כבוד  בכלל העניין שבאנו שלשה 

שלמה  עליה  רמז  כבר  שתורה  והולך.  שמשרש  כמו 

שהיא תכלית הבריאה. וכן עבודה וגמילות חסדים. וג"כ  

דין  גלוי ומפורסם לכל משכיל   שה' חפץ בהם משא"כ 

אמת ושלום שאינם אלא כדי שלא יבלעו איש את רעהו  

חיים. תורה דכתיב השם קנני אמרה תורה כו'. ובעבורי  

נבראו כו' הוצרך להאריך. בלישנא לבאר לך איך נלמד 

והוא   העולם.  נברא  התורה  שבשביל  זה  מפסוק 

שבפשטיה דקרא יש בככל הלשון בפנים שונות. וכמעט  

סותרות שמלשון השם קנני ראשית דרכו משמע שגם  

היא נבראת בזמן ההוא שנבראו כל הנבראים אלא שהיא 

קדם   דאמר  דקרא  ומסיפא  וההתחלה  הראשית  היתה 

אים. מפעליו מאז משמע שקדמה זמן ארוך לשאר הנבר

וכאשר הוא האמת שקדמה אלפים שנה. אבל ישוב הדבר 

הנבראים  כל  לפני  שנברא  האי  קאמר  דתרתי   הוא 

בקדימה זמן ארוך וזהו קדם מפעליו מאז. והשני שהיא  

אלא  נבראו  לא  שכולם  הבריאה  כוונת  תכלית  היתה 

כלומר   דרכו  ראשית  קנני  השם  התורה  וז"ש  בשבילה 

העולם  לברוא  ועקרו  דרכו  שהתחלת  במעלה  ראשית 

הייתי אני שלא בראו אלא בעבורי שיעסקו בו בני אדם 

וכבוד והדר לו. וכן בשביל ועל ידי כן יהיה נחת לפניו ית'  

העבודה שבחר כו' ובשבילו כו' פי' וכן בשביל העבודה  

נברא העולם וזה א"צ ראיה מן המקרא כיון שיש עליו  

ה'  בחר  שהרי  כל  לעין  נגלה  למשכיל  ומופת  אות 

כור  מתחת  ממצרים  והוציאם  האומות  מכל  בישראל 

הברזל. ובארן ישראל ובירושלים מכל המקומות ובבית  

ש השרה שכינתו )וגם האש ירד מן השמים לעין  המקד

כל בימי משה לאות שהש"י חפץ בעבודה ומאותו היום 

גדעון  מנוח  בימי  וגם  האש.  אותו  נכבה  לא  והלאה 

חפץ   שאינו  ומלך  לתחתונים  כבודו  וגלה  ואליהו( 

בעבודה למה הוא שורה בתוכו כך אלולי שרצונו וחפצו  

שכתבתי   )מטעם  אדם  בני  שיעבדוהו  בכלל  ב"ה  לעיל 

שיהיה  כדי  בראו  ולכבודו  למענהו  ה'  פעל  הענין שכל 

עובדין לפניו( למה השרה שכינתו ביניהם. נמצא שהיא  

וכתב   ר"י  שסיים  וזהו  הבריאה.  כוונת  תכלית  היתה 

והוא אות   שבחר הקב"ה בשו"ן כלומר שהרי בחר כו' 

אינו אלא   בזה  ר"י  כיון שהעיקר שבא  גם  לזה.  ומופת 

ראשונים באו לקיום העולם לכן בהבאת לתרץ דילמא ג'  

בהכי   סגי  התורה  על  דהיינו  מהן  לאחד  מהכתוב  ראיה 

כו'  ג"ח  וכן  וק"ל:  בא אלא להסביר הדבר  ובאינך לא 

לתורה   דומה  שאיננו  אע"פ  ג"ח  וכן  כלומר  כו'  שהיא 

ועבודה שהם בין אדם למקום. אך היא בין אדם לחבירו  

עולם מפני  אפ"ה שפיר שייך למימר שבשבילם נברא ה

בראותו   לפניו  רוח  ונחת  זו  במדה  חפץ  שהש"י 

שהתחתונים מתנהגים בה. וע"י בריאת העולם ובני אדם  
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נעשה רצון השי"ת וקיום מדה זו לפניו. וז"ש שגורמת  

להיות לו ע"י בריאת העולם רצון ואפשר שהוא מטעם  

שע"י יוכרו דרכי ה' כי חסד המה דעבור זה ציווה בה 

הוא  שהענין  אפשר  גם  בדרכיו.  שילכו  עבדיו  את 

שלמעלה   חסד  מדת  גם  למטה  נוהגת  חסד  שכשמדת 

משפיעים והצינורים  בעליונים  והנרות    נוהגת  לזה.  זה 

מאירי' וזהו רצונו של מקום ב"ה וכבודו. ולפ"ז יתיישב  

יותר מ"ש שהיא מדת חסד שגורמת להיות לרצון לפני 

הש"י ועד"ר: פי' אחר שנברא כו' עד"ר דשם כתבתי מה 

שהקשה ב"י ולפי מ"ש בכלל הענין לק"מ: כמ"ש שקר 

אין לו רגלים. שבת דף ק"ד אמרי' בדרשת הדרדקי מ"ט  

קאי שי קושטא  לבוני'  משכן  ואמת  כרעא  אחדא  קרא 

ושקרא לא קאי. ופרש"י אותיות שקר אין להם אלא רגל  

א' ואותיות אמת משוכין ויש להם רגלים רחבים. ורבינו  

לא נתכוון כאן לדרשת דדרדקי אלא נקט המכוון ששקר 

הוא  והאמת  בעולם  עמידה  שאין  גורם  ממנו  והנמשך 

 ההיפך:
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מַר    שׁוֹפְטִיםפרשתינו א.  ( תנחומא  14 וְשוֹטְרִים. זֶה שֶאָּ

אֵל   לְיִשְרָּ יו  טָּ וּמִשְפָּ יו  קָּ חֻּ ב  לְיַעֲקֹׁ יו  רָּ דְבָּ מַגִיד  תוּב:  הַכָּ

יט( קמז,  אֵלוּ )תהלים  יו,  קָּ חֻּ ה.  תוֹרָּ דִבְרֵי  אֵלוּ  יו,  רָּ דְבָּ  .

רוּךְ  דוֹש בָּ יו, אֵלוּ הַדִינִין. לֹׁא נָּתַן הַקָּ טָּ שוֹת. וּמִשְפָּ הַמִדְרָּ

בִלְבַד.  אֵל  לְיִשְרָּ א  אֶלָּ טִים,  הַמִשְפָּ וְאֶת  ה  הַתוֹרָּ אֶת  הוּא 

אֵל וְנָּכְרִי מֵד. שֶיִשְרָּ ה לָּ הֶם עֵסֶק זֶה עִם   וּמִנַיִן אַתָּ שֶיֵש לָּ

אוֹת   לְעַרְכָּ עִמִי  לֵךְ  כְרִי,  לַנָּ לוֹמַר  אֵל  לְיִשְרָּ סוּר  שֶאָּ זֶה, 

ל גוֹי   ה כֵן לְכָּ שָּ או, שֶנֶאֱמַר: לֹׁא עָּ כֶם. וְשֶהוּא עוֹבֵר בְלָּ שֶלָּ

הַלְלוּיָּה   עוּם  יְדָּ בַל  טִים  כ(וּמִשְפָּ פסוק  מוֹת  )שם  אֻּ וַהֲלֹׁא   .

עוֹלָּ  מִצְוֹת  הָּ מִשֶבַע  אַחַת  שֶהִיא  הַדַיָּנִין,  עַל  נִצְטַוּוּ  ם 

דִקְדוּקֵי  עוּם. אֵלוּ  יְדָּ בַל  טִים  מִשְפָּ חַ. וּמַהוּ  נֹׁ בְנֵי  שֶנִצְטַוּוּ 

זַכַאי בְעֻּקְצֵי תְאֵנִים.   בֶן  דַק  נִינוּ, מַעֲשֶה וּבָּ ךְ שָּ הַדִין. שֶכָּ

חַ הוֹרְגִים בְעֵ  ה. וּבְנֵי נֹׁ אָּ ד, וְשֶלֹׁא בַהַתְרָּ ד, וּבַדַיָּן אֶחָּ ד אֶחָּ

ה, וְדִינֵי  מוֹנוֹת בִשְלֹשָּ אֵל, לְפִי שֶדִינֵי מָּ מַה שֶאֵין כֵן בְיִשְרָּ

ד בְאִיש   ה. וּכְתִיב: לֹׁא יָּקוּם עֵד אֶחָּ שוֹת בְעֶשְרִים וּשְלֹשָּ נְפָּ

ה. כֵיצַד בוֹדְקִין . וּצְרִיכִין דְרִישָּ )דברים יט, טו(וְגוֹ'   ה וַחֲקִירָּ

יוּ  הָּ וְעוֹד  עֲלֵיהֶם.  וּמְאַיְמִין  ן  אוֹתָּ מַכְנִיסִין  עֵדִים,  הָּ אֶת 

בוּעַ, בְאֵיזֶה  בוֹדְקִין בְשֶבַע חֲקִירוֹת, בְאֵיזֶה יוֹם, בְאֵיזֶה שָּ

מַכִירִין   קוֹם.  בְאֵיזֶה מָּ ה,  עָּ ה שָּ בְאֵיזֹׁ דֶש,  ה לַחֹׁ בְכַמָּ דֶש,  חֹׁ

מְרִינַן בְמַסֶכֶת סַנְהֶדְרִין. וְכֵן   אַתֶם אוֹתוֹ, הִתְרֵיתֶם בוֹ, כִדְאָּ

יְדֵי   עַל  א  אֶלָּ נִשְתַבְחוּ  שֶלֹׁא  אֵל,  יִשְרָּ בְפַרְנְסֵי  מוֹצֵא  אַתְ 

בֵית   בַב  וְסָּ נָּה  בְשָּ נָּה  מִדַי שָּ לַךְ  וְהָּ כְתִיב:  בִשְמוּאֵל  הַדִין. 

א עַל יְדֵי הַדִין,  טז(א ז,  )ש״ אֵל וְגוֹ'   וִד לֹׁא נִשְתַבֵחַ אֶלָּ . וְאַף דָּ

ט   אֵל וַיְהִי עוֹשֶה מִשְפָּ ל יִשְרָּ וִד עַל כָּ כְמַה דִכְתִיב: וַיִמְלֹךְ דָּ

ל עַמוֹ   ה לְכָּ קָּ ן שֶנִתְחַזֵק  א יח, יד()דה״ וּצְדָּ ט כֵיוָּ פָּ . וְאַף יְהוֹשָּ

וְלֹׁא  שֶר,  בְעֹׁ וְלֹׁא  מַלְכוּת,  בְעִסְקֵי  נִתְעַסֵק  לֹׁא  בַמַלְכוּת, 

וַיִמְלֹךְ   שֶנֶאֱמַר:  בַדִין,  א  אֶלָּ אַחֵר,  ר  בָּ בְדָּ וְלֹׁא  בוֹד,  בְכָּ

אֵל   ט וְגוֹ' וַיִתְחַזֵק עַל יִשְרָּ פָּ . מַהוּ וַיִתְחַזֵק,  ב יז, א()דה״יְהוֹשָּ

וַיִ  וְאוֹמֵר:  הַדַיָּנִין.  וּמִנָּה אֶת  בְדַרְכֵי ה' שֶנִתְחַזֵק  גְבַה לִבוֹ 

ה   אֲשֵרִים מִיְהוּדָּ מוֹת וְאֶת הָּ .  )שם פסוק ו(וְעוֹד הֵסִיר אֶת הַבָּ

שֶמִנָּה  א  וַיִגְבַה לִבוֹ. אֶלָּ מַר  ה בוֹ שֶהוּא אָּ יְתָּ גַסוּת רוּחַ הָּ

מְרוּ   וְשָּ שֶנֶאֱמַר:  ה',  בְדַרְכֵי  לֶכֶת  לָּ הַיוֹדְעִין  עֲלֵיהֶן  דַיָּנִין 

ט   וּמִשְפָּ ה  קָּ צְדָּ לַעֲשוֹת  ה'  יט(דֶרֶךְ  יח,  וְאוֹמֵר  )בראשית   .

ט לֵאלֹהִים הוּא   . וּמַה  )דברים א, יז(לַדַיָּנִין, רְאוּ כִי הַמִשְפָּ

מַר לוֹ יִתְרוֹ,   א מִמַה שֶאָּ משֶה שֶלֹׁא נִצְטַוָּּה עַל הַדַיָּנִין אֶלָּ

ה תֶחֱזֶ  ם אַנְשֵי חַיִל וְגוֹ'  שֶנֶאֱמַר: וְאַתָּ עָּ ל הָּ )שמות יח,  ה מִכָּ

לְמַנוֹת  כא( ה  בַתוֹרָּ שֶנִצְטַוֵּינוּ  נוּ  אָּ סַנְהֶדְרִין.  הוֹשִיב   ,

סַנְהֶדְרִין, שֶנֶאֱמַר: שוֹפְטִים וְשוֹטְרִים תִתֵן לְךָ, עַל אַחַת  

אֵל.  יִשְרָּ עַל  סַנְהֶדְרִין  שֶה  מֹׁ שֶהוֹשִיב  וּמִנַיִן  ה.  וְכַמָּ ה  כַמָּ

אַנְשֵ  שֶה  מֹׁ וַיִבְחַר  לֹׁא  דִכְתִיב:  לַיִם  יְרוּשָּ וְאַף  וְגוֹ'.  חַיִל  י 

ךְ שֵם בַגוֹיִם   א עַל יְדֵי הַדִין, שֶנֶאֱמַר: וַיֵצֵא לָּ ה אֶלָּ נִשְתַבְחָּ

וְגוֹ'   יד(בְיָּפְיֵךְ  טז,  הַדִין,  )יחזקאל  זֶה  הִדוּר.  הוּא  וְאֵיזֶה   .

בְרִיבוֹ  שֶנֶאֱ  תְהַדֵר  לֹׁא  וְדַל  ג(מַר:  כג,  ה  )שמות  רְבָּ חָּ וְלֹׁא   .

א עַל קִלְקוּל הַדִין, שֶנֶאֱמַר: טְמֵאַת הַשֵם רַבַת   לַיִם אֶלָּ יְרוּשָּ

ה   ה(הַמְהוּמָּ כב,  הַדִין, )יחזקאל  יְדֵי  עַל  ךְ  לָּ יָּה  שֶהָּ שֵם   ,

ה מְרַצְחִים  ה וְעַתָּ ט צֶדֶק יָּלִין בָּ תִי מִשְפָּ טִמֵאת. וּכְתִיב: מְלֵאָּ

יָּלִין  )ישעיה א, כא( צֶדֶק  ט,  מִשְפָּ תִי  מְלֵאָּ ה  יְתָּ שֶהָּ יְדֵי  עַל   .

ל   כָּ אֶרֶץ  מַלְכֵי  הֶאֱמִינוּ  לֹׁא  יִרְמְיָּה,  הֶם  לָּ מַר  אָּ ךְ  לְכָּ ה.  בָּ

. וּכְתִיב: מֵחַטֹׁאת נְבִיאֶיהָּ עֲוֹנוֹת )איכה ד, יב(יוֹשְבֵי תֵבֵל וְגוֹ'  

הֲנֶ  רוּךְ  )שם פסוק יג(יהָּ וְגוֹ'  כֹׁ דוֹש בָּ ה נִשְבַע הַקָּ עָּ ה שָּ . בְאוֹתָּ

ם   נְאֻּ כֵן  לָּ שֶנֶאֱמַר:  הַדַיָּנִין,  מִן  לְעַצְמוֹ  נִפְרַע  שֶהוּא  הוּא 

אֵל וְגוֹ'   אוֹת אַבִיר יִשְרָּ דוֹן ה' צְבָּ אָּ כֵן  )ישעיה א, כד(הָּ . וְאֵין לָּ

כֵן נִשְבַעְתִי לְבֵית עֵלִי   ה, שֶנֶאֱמַר: לָּ א לְשוֹן שְבוּעָּ א )ש״ אֶלָּ

עִים ג, יד( רֹׁ א אַב בֵית דִין, שֶנֶאֱמַר: אַבִיר הָּ . אֵין אַבִיר אֶלָּ

רוּךְ הוּא נַעֲשֶה אַב בֵית  )שם כא, ח( דוֹש בָּ . לְלַמֶדְךָ, שֶהַקָּ

מְדַ  תוּב  הַכָּ שֶבְדַיָּנִין  מִנַיִן  מֵהֶן.  רַע  לְהִפָּ מַה  דִין  רְאֵה  בֵר. 

וְיוֹעֲצַיִךְ   רִאשוֹנָּה  כְבָּ שוֹפְטַיִךְ  ה  שִיבָּ וְאָּ יו,  אַחֲרָּ כְתִיב 
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ה   כו(כְבַתְחִלָּ א,  יו  )ישעיה  רָּ דְבָּ מַגִיד  וִד,  דָּ מַר  אָּ ךְ  לְפִיכָּ  .

ב וְגוֹ'   .  )תהלים קמז, יט(לְיַעֲקֹׁ

נַן: שֶבַע מִצְוֹת נִצְטַוּוּ  נו עמדו א.  ( סנהדרין  15 נוּ רַבָּ תָּ

חַ   יוֹת,    –בְנֵי נֹׁ ה, גִילוּי עֲרָּ ה זָּרָּ דִינִין, וּבִרְכַת הַשֵם, עֲבוֹדָּ

זֵל, וְאֵבֶר מִן הַחַי. מִים, וְגָּ מַר  ....וּשְפִיכוּת דָּ נֵי מִילֵי? אָּ מְנָּהָּ

ר  ם לֵאמֹׁ דָּ אָּ א, ״וַיְצַו ה׳ אֱלֹהִים עַל הָּ מַר קְרָּ נָּן: דְאָּ רַבִי יוֹחָּ

ל תֹׁאכֵל״.   כֹׁ ן אָּ ל עֵץ הַגָּ אֵלוּ הַדִינִין, וְכֵן הוּא    –״וַיְצַו״    מִכֹׁ

נָּיו וְגוֹ׳״.  .. אוֹמֵר: ״כִי יְדַעְתִיו לְמַעַן אֲשֶר יְצַוֶּה אֶת בָּ

ב"נ ערך  תלמודית    אדם   שבין  בדינים  .אנציקלפדיה 

  הדינים   פרטי  כל  על  נצטוו  אם  אחרונים  דנו  לחברו

  אלא  דינים  פרטי  להם  שאין  או,  לישראל  התורה  כמשפטי

  יושר   משפט  לפי  נמוסיים  בחוקים  לשפוט  מחוייבים

  למדים   אם  האמוראים  במחלוקת  הדבר  ותלו,  שלהם

  למדים   שאם",  אלהים" מ  או "  ויצו"מ  נ "לב   דינים

  ידעתיו   כי  מהפסוק  למדנו  דינים  על  שהוראתו",  ויצו"מ

 חוקים  אלא  התורה  משפטי  אלו  אין',  וגו  יצוה  אשר  למען

 ונקרב  מהפסוק  והיינו"  אלהים "מ   למדים  ואם,  נמוסיים

, התורה  בדיני  מדובר  שם  הרי,  האלהים  אל  הבית  בעל

  חולקים   ויש.  261התורה  כמשפטי  לדון  מצווים  ולכן

  כפי   הדינים  פרטי  על  מצווים  אינם  הכל  שלדברי  וסוברים

 . 262חוקיהם  לפי שידונו  שופטים להעמיד אלא, התורה

   .יד'  סי ו"ח  ס"חת  ת"שו; י' סי א"הרמ ת"שו. 261

 .שם לשאילתות שאלה העמק .262

פירוש הברכה בורא נפשות רבות  ב"י או"ח סר"ז.  (  17

וחסרונם הוא מלשון  וכו' כלומר  וכל מה שהם חסרים 

י״ט:כ׳( רק כל מחסורך עלי שהוא כל צרכי  )שופטים 

סיפוק וה"ק בורא נפשות רבות וכל צרכי סיפוקן שהם  

לחם   כמו  חיותן  קיום  לצורך  הכרחיים  שהם  הדברים 

  ומים וגם על כל שאר הדברים שבראת שאינם הכרחיים 

פירות  דהיינו  להתענג  אלא  ואינם  חיותן  קיום  לצורך 

החיות   קיום  לצורך  מוכרחים  שאינם  בהם  וכיוצא 

הברכה   תחלת  עם  דבוק  וחסרונן  מלת  זה  ולפירוש 

זו   ולגירסת תלמודא דידן שאינו מזכיר חתימה בברכה 

בא"י דקאמר ברישא קאי למה שאומר בסוף על כל מה 

שמזכ הירושלמי  ולגירסת  וכו'  חתימה  שבראת  בה  יר 

וחסרונן  נפשות  לבורא  קאי  הפתיחה  שברכת  אפשר 

וברכת החתימה קאי לעל כל מה שבראת וכו' וכך הם  

 דברי ה"ר יונה:

לְהַחֲיוֹת  ב.    שו"ע הרב שם ס" אתָּ  רָּ שֶבָּ מַה  ל  כָּ וְ"עַל 

כְגוֹן   הֶם,  בָּ לְהִתְעַנֵג  ם  אָּ שֶבְרָּ רִים  הַדְבָּ ר  שְאָּ הֵם  הֶם",  בָּ

 מִינֵי פֵרוֹת. 

פירוש הברכה בורא נפשות רבות וכל מה    טור שם.(  18

שהם חסרים ועל כל שאר הדברים שברא בעולם שלא  

אלא  שאינן  בראן  לא  אם  מהם  חסרים  הנפשות  היו 

 להתענג בהן להחיות נפש כל חי. 

ד"ה  (  20 ר"פ  ושטרים.פרש"י    – שוֹפְטִים    שפטים 

וְשוֹטְרִים   הַדִין,  אֶת  הַפוֹסְקִים  ם    –דַיָּנִים  עָּ הָּ אֶת  רוֹדִין  הָּ

עַד   ה  וּבִרְצוּעָּ בְמַקֵל  וְכוֹפְתִין(  )שֶמַכִין  ם  מִצְוָּתָּ אַחַר 

יו אֶת דִין הַשוֹפֵט:  לָּ  שֶיְקַבֵל עָּ

וְשוֹטְרִים. שוֹפְטִים, אֵלוּ    שׁוֹפְטִיםתנחומא פרשתינו ב.  

ה.  עֵדָּ הָּ אֶת  שֶמַנְהִיגִין  הַפַרְנָּסִים  אֵלוּ  שוֹטְרִים,  הַדַיָּנִים. 

ן   זָּר אוֹמֵר, אִם אֵין שוֹטֵר אֵין שוֹפֵט. כֵיצַד, כֵיוָּ רַבִי אֶלְעָּ

שֶיוֹצִי אֵין שוֹטֵר  אִם  לַחֲבֵרוֹ,  דִין  בְבֵית  ם  דָּ אָּ א שֶנִתְחַיֵב 

ה בְיַד הַדַיָּן לַעֲשוֹת   ן שֶפוֹרֵש מִן הַדִין, אֵין סְפֵיקָּ מִמֶנוּ, כֵיוָּ

א אִם כֵן מוֹסְרוֹ בְיַד הַשוֹטֵר, וְהַשוֹטֵר מוֹצִיא   לוֹ כְלוּם, אֶלָּ

לֵא סִיטְנ  ת, אִלְמָּ זָּר בֶן פְדָּ מַר רַבִי אֶלְעָּ ב,  מִמֶנוּ. אָּ וֹ שֶל יוֹאָּ

וִד יָּכוֹל לַעֲשוֹת אֶת הַדִין. וְכֵן הוּא אוֹמֵר, וַיִמְלֹךְ   יָּה דָּ לֹׁא הָּ

ל עַמוֹ,   ה לְכָּ קָּ ט וּצְדָּ מִשְפָּ וַיְהִי עוֹשֶה  אֵל  יִשְרָּ ל  וִד עַל כָּ דָּ

א   בָּ ב בֶן צְרוּיָּה עַל הַצָּ ב  טו(-א יח, יד)דה״וְיוֹאָּ וִד וְיוֹאָּ . וְכִי דָּ

מוֹסְרִין   לַדִין,  שֶאֵינוֹ שוֹמֵעַ  מִי  ל  כָּ א  אֶלָּ ד.  כְאֶחָּ שוֹפְטִים 

רְחוֹ. וְכֵן אִיוֹב אוֹמֵר,  ב וּמוֹצִיא מִמֶנוּ בְעַל כָּ אוֹתוֹ בְיַד יוֹאָּ

ה   וַאֲשַבְרָּ אֶחְקְרֵהוּ,  יָּדַעְתִי  לֹׁא  וְרִיב  אֶבְיוֹנִים  לָּ כִי  נֹׁ אָּ ב  אָּ

 .(יז-)איוב כט, טזתַלְעוֹת וְגוֹ' מְ 

סנהדריןרמב"ם   לְמַנוֹת    .ר"ה  ה  תוֹרָּ שֶל  עֲשֵה  מִצְוַת 

וּפֶלֶךְ  פֶלֶךְ  ל  וּבְכָּ וּמְדִינָּה  מְדִינָּה  ל  בְכָּ וְשוֹטְרִים  שוֹפְטִים 

יח( שֶנֶאֱמַר   טז  ל    )דברים  בְכָּ לְךָ  תִתֶן  טְרִים  וְשֹׁ פְטִים  "שֹׁ

רֶיךָ". שוֹפְטִים אֵלוּ הַדַיָּנִים הַקְבוּעִין בְבֵית דִין וּבַעֲלֵי  שְעָּ

ה וְהֵם   אִים לִפְנֵיהֶם. שוֹטְרִים אֵלוּ בַעֲלֵי מַקֵל וּרְצוּעָּ דִינִין בָּ

בַשְ  הַמְסַבְבִין  הַדַיָּנִין  לִפְנֵי  וְעַל  עוֹמְדִים  רְחוֹבוֹת  וּבָּ קִים  וָּ

ל   וְכָּ מְעַוֵּת  ל  כָּ וּלְהַכוֹת  וְהַמִדוֹת  רִים  הַשְעָּ לְתַקֵן  הַחֲנֻּיוֹת 

ר מְבִיאִין  מַעֲשֵיהֶ  בָּ ל שֶיִרְאוּ בוֹ עִוּוּת דָּ ם עַל פִי הַדַיָּנִים וְכָּ

נִין אוֹתוֹ כְפִי רִשְעוֹ:  אוֹתוֹ לְבֵית דִין וְדָּ
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  בדרך )   בתורה  שופט.  100לקוטי שיחות חלק לד עמוד  

  ה־  זה  גם  אלא,  הדין  את  הפוסק  דיין  רק   אינו(  הפשט

,  בלק'  פ  בסוף  לעיל  וכמפורש,  בפועל  הדין  את  מבצע

.  אנשיו  איש  הרגו  ישראל  שופטי  אל  משה  שאמר

  ואחד   אחד  כל  –  אנשיו  איש   הרגו   שם   י"ברש  ומפורש

  בעונש   לקמן  וכן  '".כו  שנים   הורג '  הי  ישראל  מדייני

  ז "ועפ.  'וגו  והכהו  השופט  והפילו  בקרא  מפורש  מלקות

  גזר   את  המבצעים  הם  כאן"  ששוטרים  לפרש  א"שא  מובן

 בהציווי  נכלל  זה  שהרי  –(  דברים'  כבפ)  בפועל  הדין

  לושוטרים   דומה  ואינו  -  ".לך  תתן..    שופטים ,ד

 על  ע"בפ  מינוי'  שהי  י"שפרש ,  דברים'  דפ"  לשבטיכם

  לא   שם  בכתוב  כי"  הדיינין  פי  על..  והמכין  הכופתין

  את   ואקח  כנאמר  א"כ" )שופטים  בשם  הדיינים  נקראו

 אותם  ואתן  וידועים  חכמים  אנשים  שבטיכם  ראשי

  כ "אח  נ "דמש  ומובן'"(,  גו  אלפים  שרי  עליכם  ראשים

 המוציאים  אלה  על  להתפרש  יכול"  לשבטיכם  ושוטרים

"  שופטים  בשם  ושניהם)  הדיינים  הוראות  את  בפועל

 את  ואצוה  ז"שלאח  בכתוב  נ "במש  נכללו  וכולם  -  יקראו

  כ "משא  (.'גו  צדק  ושפטתם'  גו  ההיא  בעת  שופטיכם

  הרי ",  לך  תתן  ושוטרים   שופטים  שנאמר  בפרשתנו

 כאןים  י"פרש  ולכן  -"  שופטים  בכלל  אינם"  שהשוטרים

  של)  מצותן  אחר  העם  את   הרודין  לאלו  שהכוונה

  שרודים   השופט  דין  את  עליו  שיקבל  עד(..  השופטים

  לא  וגם לההוראה לא) המשפט לעצם שייכים אינם אלה

  שיפחדו   העם  לרדיית  אלא(,  בפועל  המשפט  להוצאת

 ..בארוכה ל"כנ , דינם  את עליהם ויקבלו  מהשופטים

שופטים ושוטרים הרודין את העם אחר  מזרחי כאן.  

מצותן במקל וברצועה עד שיקבל עליו דין השופט.  

י"א שהשוטרים הם המושלים מגזרת משטרו בארץ והם  

משפט   לאור  להוציא  והממשלה  הכח  בידם  אשר 

השופטים ובזולתם אין לשופטים שום כח ושום ממשלה 

על בעלי הריב כלל אלא להורות את הדין בלבד ואחרי  

הכח   שבידם  הם  השוטרים  אז  הדין  את  הוראתם 

ת הדין  והממשלה להכות ולרדות את החייב לקבל עליו א

ופי' אחר מצותן אחר הוראתם כי הם אין להם כח לצוות 

רק להורות אבל הרמב"ם ז"ל כתב שוטרים אלו בעלי 

המסבבים   הדיינים  לפני  עומדים  והם  ורצועה  מקל 

כל   ולתקן  והמדות  השערים  לתקן  ובחנויות  בשווקים 

הטור   גם  כתב  וכן  הדיינין  פי  על  מעשיהם  וכל  מעוות 

בעלי הם  ושוטרים  לפני   בח"ה  העומדים  ורצועה  מקל 

הם   שהשוטרים  משמע  הדיינים  ע"פ  לרדות  הדיינים 

להכות   אותן  לצוות  הדיינים  לפני  העומדים  הנערים 

ולרדות את המעוותי' ע"פ מצות הדיינים שכל הממשלה 

והכח הוא לשופטים בלבד ולשוטרים אין להם שום כח  

ושום ממשלה אלא מצוואת השופטים ובקראו שוטרים  

מעצמם  מענין   ממשלה  שום  להם  שאין  אע"פ  ממשלה 

כמו ויכו שוטרי בני ישראל אשר שמו עליהם נגשי פרעה  

שוטרים   נקראו  כאן  אף  ישראל  על  שוטרים  שפירושו 

בב"ד   שנתחייבו  אותם  על  להם  שיש  הממשלה  מפני 

וכן על  ולרדותם עד שיקבלו עליהם את הדין  להכותם 

ינים  שאר העם לתקן השערים והמדות שלהם ע"פ הדי

וזהו המובן מפרש"י ז"ל ממה שאמר הרודין אחר מצותן  

בהדיא בפרק משוח   וכך אמרו  ולא אמר אחר הוראתן 

מלחמה מה שוטר שיש ממונה על גביו ופרש"י השופט  

ולכוף את מי   ממונה על השוטר שהשוטר עשוי לנגוש 

 שיצוה השופט לכוף:

מה שהוסיף 'הפוסקים    דיינין הפוסקין את הדין.גו"א.  

את הדין', אף על גב דידוע שכל דיין פוסק את הדין, כדי  

ולפיכך  "שוטרים",  עוד  לומר  הוצרך  למה  לך  לבאר 

פירש שזה הדיין אינו עושה רק פסק הדין, ותו לא, דאינו  

הוא שכופה ורודהו לקיים מצות    –כופה אותו, ושוטר  

וכו',   השופט. ואיפכא ליכא למימר, דשופט הוא הרודה

דמתחלה הוא פוסק הדין, ואחר כך כופין אותו לקיים.  

שנכתב  "ושוטרים"  הדין,  הפוסק  הוא  הראשון  כן  אם 

אחר כך, הוא הרודה וכופה אחר מצות השופט. אי נמי, 

ו'שוטר'   המשפט,  שפוסק  'משפט',  מלשון  הוא  שופט 

לג(,  לח,  )איוב  בארץ"  משטרו  תשים  "אם   מלשון 

שפירשו רז"ל )ב"ר י, ו( שאין לך עשב מלמטה שאין לו 

לשון   כן  אם  גדל.  ואומר  אותו  שמכה  מלמעלה  מזל 

רדיה הוא  כי  "שוטר"  כאן(,  )ראב"ע  מפרשים  :ויש 

נמצא   הדינין,  בעלי  על  וממשלה  כח  לו  אין  השופט 

לדבריהם השוטר יותר חשוב מן השופט. וזה אינו, דאחר  

שהם שופטים, אם כן חשובים הם, שאין ממנין שופטים 

אלא שיש לו המדות החשובות הנזכרים בפרשת דברים  

למה לא  )לעיל א, טו( "אנשים חכמים וידועים", ואם כן  

היה להם הממשלה לרדות. אלא על כרחך השוטר הוא  
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ירדו   שהם  דין  לבית  כבוד  שאין  הדיינין,  שליח 

במקל  הכופתים  שוטרים  להם  יש  ולכך  המסרבים, 

ועוד, בהדיא אמרינן בפרק כהן משוח )סוטה   ורצועה. 

 מב. ( 'מה שוטר ממונה אחר עליו', והוא השופט: 

ממרים.(  22 הלכות  ר"ה  דוֹל    רמב"ם  הַגָּ דִין  בֵית 

עַמוּדֵי  וְהֵם  פֶה.  שֶבְעַל  ה  תוֹרָּ עִקַר  הֵם  לַיִם  שֶבִירוּשָּ

וַעֲלֵיהֶן  אֵל.  יִשְרָּ ל  לְכָּ יוֹצֵא  ט  וּמִשְפָּ ק  חֹׁ וּמֵהֶם  ה  אָּ הַהוֹרָּ

ה שֶנֶאֱמַר  ה תוֹרָּ ה אֲשֶר  )דברים יז יא(הִבְטִיחָּ "עַל פִי הַתוֹרָּ

תוֹ   ל הַמַאֲמִין בְמשֶה רַבֵנוּ וּבְתוֹרָּ יוֹרוּךָ" זוֹ מִצְוַת עֲשֵה. וְכָּ

עֵן עֲלֵיהֶן:  ת עֲלֵיהֶן וְלִשָּ ךְ מַעֲשֵה הַדָּ  חַיָּב לִסְמֹׁ

בכל שעריך, בא להקיש סנהדרי גדולה כאן.  ( ספרי  23

דנה  קטנה  אף  והורגת  דנה  גדולה  מה  קטנה  לסנהדרי 

 והורגת. 

תֵי דִינִין  פרק א הלכה ג.  רמב"ם הלכות סנהדרין   ה בָּ כַמָּ

ה  מִנְיָּנָּן. קוֹבְעִין בַתְחִלָּ יִהְיֶה  ה  וְכַמָּ אֵל  בְיִשְרָּ יִהְיוּ  קְבוּעִין 

ה.  גְדוֹלָּ סַנְהֶדְרִי  א  הַנִקְרָּ וְהוּא  ש.  בַמִקְדָּ דוֹל  הַגָּ דִין  בֵית 

שֶנֶאֱמַר   ד.  וְאֶחָּ שִבְעִים  טז(וּמִנְיָּנָּם  יא  לִי    )במדבר  ה  "אֶסְפָּ

שֶנֶאֱמַר  גַבֵיהֶן  עַל  וּמשֶה  אֵל"  יִשְרָּ מִזִקְנֵי  אִיש  שִבְעִים 

טז( יא  ד.    )במדבר  וְאֶחָּ שִבְעִים  הֲרֵי  ךְ"  עִמָּ ם  שָּ "וְהִתְיַצְבוּ 

וְהוּא   עֲלֵיהֶן  רֹׁאש  מוֹשִיבִין אוֹתוֹ  ן  שֶבְכֻּלָּ ה  כְמָּ בְחָּ דוֹל  הַגָּ

ל  רֹׁא בְכָּ נָּשִיא  מִים  הַחֲכָּ אוֹתוֹ  שֶקוֹרִין  וְהוּא  ה  הַיְשִיבָּ ש 

דוֹל   הַגָּ וּמוֹשִיבִין  רַבֵנוּ.  משֶה  תַחַת  עוֹמֵד  הָּ וְהוּא  קוֹם  מָּ

א אַב  רֹׁאש וְיוֹשֵב מִימִינוֹ וְהוּא הַנִקְרָּ שֶבַשִבְעִים מִשְנֶה לָּ

הַשִבְעִים יוֹשְבִי  ר  דִין וּשְאָּ וּכְפִי בֵית  שְנֵיהֶם  כְפִי  נָּיו  לְפָּ ן 

לַנָּשִיא   רוֹב  קָּ יִהְיֶה  ה  כְמָּ בְחָּ מֵחֲבֵרוֹ  דוֹל  הַגָּ ל  כָּ ם.  תָּ מַעֲלָּ

רֶן בְעִגוּל  מִשְמֹׁאלוֹ יוֹתֵר מֵחֲבֵרוֹ. וְהֵם יוֹשְבִין בִכְמוֹ חֲצִי גֹׁ

ן. כֻּלָּ רוֹאִין  דִין  בֵית  אַב  עִם  הַנָּשִיא  שֶיִהְיֶה  וְעוֹד   כְדֵי 

עֶשְרִים  ה  וּשְלֹשָּ עֶשְרִים  שֶל  דִינִין  תֵי  בָּ שְנֵי  מַעֲמִידִין 

הַבַיִת.   פֶתַח הַר  ד עַל  וְאֶחָּ ה  עֲזָּרָּ פֶתַח הָּ ד עַל  ה אֶחָּ וּשְלֹשָּ

ה וְעֶשְרִים   ה מֵאָּ אֵל שֶיֵש בָּ עִיר מִיִשְרָּ ל עִיר וָּ וּמַעֲמִידִין בְכָּ

עִיר שֶנֶאֱמַר  אוֹ יוֹתֵר סַנְהֶדְרִי   )עמוס  קְטַנָּה וְיוֹשֶבֶת בְשַעַר הָּ

ה יִהְיֶה מִנְיָּנָּם עֶשְרִים   ה טו( ט". וְכַמָּ "וְהַצִיגוּ בַשַעַר מִשְפָּ

ר   ן רֹׁאש עֲלֵיהֶן וְהַשְאָּ ה שֶבְכֻּלָּ כְמָּ דוֹל בְחָּ ה דַיָּנִים וְהַגָּ וּשְלֹשָּ

רֹׁאש רוֹאֶה אֶת  יוֹשְבִין בְעִגוּל כְמוֹ חֲצִי גֹׁ  רֶן כְדֵי שֶיְהֵא הָּ

ן:   כֻּלָּ

 

ה לֹׁא  ב קל עמוד ב.  ב"(  26 כָּ הֲלָּ לְמֵדִין  אֵין  נַן:  רַבָּ נוּ  תָּ

ה  כָּ הֲלָּ לוֹ  ֹׁאמְרוּ  שֶי עַד  מַעֲשֶה,  מִפִי  וְלֹׁא  תַלְמוּד,  מִפִי 

לְמַעֲשֶה   ה  כָּ הֲלָּ לוֹ  מְרוּ  וְאָּ אַל  שָּ וְיַעֲשֶה    – לְמַעֲשֶה.  יֵלֵךְ 

 מַעֲשֶה, וּבִלְבַד שֶלֹׁא יְדַמֶה. 

גמראד"ה    רשב"ם מפי  דרך   -  לא  הרב  לומד  שאם 

תלמידיו  אין  חכם  דפלוני  טעמא  מסתבר  ואמר  לימודו 

ידקדק  מעשה  לידו  יבא  אם  דשמא  הלכה  משם  למדין 

בדבר:   אחר  טעם  ויראה  מעשה  יותר  מפי  אם   - ולא 

יראה רבו עושה מעשה אל יקבע הלכה בכך דשמא טעה  

בטעם של פסק דין של אותו המעשה דהרבה טועין בדבר  

אלא  אתמר  בפירוש  לאו  דפלוני  והא  כדאמרי'  הלמוד 

בסברא:   וטעה  אתמר  הלכה  מכללא  לו  שיאמרו  עד 

יודעין בדבר   -  למעשה דכיון ששאל ע"י מעשה ואינן 

אלא מה שהוא אומר להם אין לומר טעם חזו ביה דלא 

אין למדין הלכה מתוך משנה   ובמקום אחר אמרי'  ידע 

דתנן  הא  כגון  כדבריו  והלכה  במשנה  שכתב  זה  כגון 

במסכת נדה )דף ז.( רבי אליעזר אומר ארבע נשים דיין 

זבה גבי יולדת בזוב    שעתן כו' והמשפה כמה תשפה ותהא

מעת לעת דברי ר' אליעזר )נדה לו:( וזב וזבה שבדקו  

יום ראשון ומצאו טהורה וכו' )שם סח:( ובשלשתן תנן  

במשנה הלכה כדבריו ואפ"ה קבע שמואל הלכה כמותו  

לאו   אי  משנה  מתוך  הלכה  מורין  דאין  ואשמעי'  בגמ' 

דקבע הלכה כמותו וביבמות )דף מט.( תנן איזהו ממזר 

והלכה ש כרת  עליו  שחייבין  כל  אומר  התימני  מעון 

כדבריו ואי לאו דפסיק בגמרא הלכה כמותו לא סמכינן 

בדברי   הפסוקות  בהלכות  אבל  דמתניתין  אפסק 

האמוראין ודאי סמכי' דכיון שפסקום וכתבום רב אשי  

ורבינא שהם סוף הוראה ודאי עלייהו סמכי' מצינו למדין 

כי   רבים  אצל  יחיד  דפליג  אפסק  היכא  סמכי'  לא  הני 

הלכה של משנה אלא א"כ פוסק בגמ' אבל אפסק דגמ'  

יוחנן לבדו  סמכי' דכולהו הוו הלכה למעשה אלא שר' 

היה מחמיר לעצמו ואמר לתלמידיו כדלקמן שלא יעשו  

דבר עד שיאמר להם הלכה למעשה והיינו טעמא דדלמא  

הדר ביה מההוא פסק הלכה שפסק ויראה לו טעם אחר  

יהו לאחר פטירתו יש להם לעשות מה שפסק בעיניו ומ

להם דהא כל ימי חייו לא הדר ביה וכל שכן שיש לנו 

לסמוך על הלכות הכתובות בגמ' כמו שסידרן רב אשי  

דהא קיימא לן בבבא מציעא )דף פו.( רב אשי ורבינא  

סוף הוראה ולמי נשאל עוד בשעת מעשה אם לא נסמוך 
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על ההלכות הפסוקות בגמ' כמו שסדרן רב אשי דקתני 

עד שיאמר לו הלכה למעשה הא אין אדם רשאי לחדש 

דבר מעתה אלא ודאי כמו שפסקו האחרונים כך נעשה 

בשם   זעירא  ר'  ירושלמי  פאה(  )בתחלת  אמרי'  והכי 

שמואל אמר אין למדין לא מן ההלכות ולא מן ההגדות 

ומר מדברי האמוראין  ולא מן התוספתות אלא מן הגמ' כל

דפליגי   כגון  וברייתא  במשנה  הכתוב  מעשה  מפי  ולא 

רבים עליה עד שיאמרו הלכה למעשה כלומר כן הלכה  

לך ועשה כן אי נמי שיאמרו לו הלכה כדי לעשות מעשה 

כגון שבא ושאל לחכמים מעשה בא לידי היאך הלכה כדי  

לעשות כך ואמרו לו הלכה כפלוני אע"פ שאמרו סתם 

 כה למעשה:זהו הל

א  רק ג הלכה ו. רמב"ם הלכות ממרים פ פְלָּ ם מֻּ כָּ יָּה חָּ הָּ

ל לֹׁא   יו אֲבָּ רָּ נָּה וְלִמֵד לַאֲחֵרִים כִדְבָּ לַק וְשָּ שֶל בֵית דִין וְחָּ

טוּר. שֶנֶאֱמַר   ה לַעֲשוֹת פָּ אִיש אֲשֶר    )דברים יז יב(הוֹרָּ "וְהָּ

אוֹ   לַעֲשוֹת  יוֹרֶה  א  אֶלָּ בְזָּדוֹן  ֹׁאמַר  שֶי לֹׁא  בְזָּדוֹן"  יַעֲשֶה 

 יַעֲשֶה הוּא בְעַצְמוֹ:

ע  עמוד  ס"ו  שצ.  המשך   דהגם,  הוא  והענין  מוד 

 ובאה,  החכמה  עצמות  בכח  הובררה  כבר  התורה  דחכמת

  בירור   זה  אין,  מ"מ,  ל"כנ   ברורה  חכמה'  בבחי  למטה

  וכמו ,  מ"בפו  בנסיון  עדיין  הובא  שלא  מאחר,  עדיין  שלם

  אין   'וכמא,  דוקא  בנסיון  א"כ  חכמתו  מברר  החכם  שאין

  א "כ  לאמיתתה  מתבררת   החכמה  שאין,  נסיון  כבעל  חכם

 מייגע  שאז  לפי  והיינו,  דוקא  לפועל   לנסיון  באה  כאשר

',  כו  כך הוא האמת אם לידע ביותר בהענין ומעמיק ע"א

' כו  חכמתו  עצמית  בכח  הענין   אצלו  נתברר  שכבר  הגם

 ה"ה,  לפועל  הדבר   את  להביא  צריך  כאשר,  מ"מ,  ל"כנ 

 ביגיעה   ע"א  ומעמיק,  כך  האמת  אם  בספיקות  נכנס

  שבא   עד,  אמיתתו  לברר  ע "בפ  פרט  כל  על  וחושב,  יתירה

  נברר   שכבר  שגם,  חכם  אומן  וכמו'.  כו  הדבר  אמיתת  על

 א"כ,  עדיין  ברור  אינו,  מ"מ,  שבבנין  החכמה  אופן  לו

  איך   עיונו  עומק  בכל  עצמו  מייגע  שאז,  מ"בפו  כשבונה

  דוקא   אז  ולכן,  פרטיו  בכל  הבנין  אופן  לעשות  ומה

  בענין   הוא  וכך'.  כו  הדבר   אמיתת  אצלו  מתברר

',  כו  מלאכות  ט "בל  וכמו,  ניצוצות  ח" דרפ  הבירורים

  בתורה   שבדבור  בחכמה  הוא  הבירור  שלימות  שעיקר

  ויגיעה   בעמל  החכמה  ועומק  בעיון  שהוא,  דוקא  פ"שבע

  הוא   פ"התושבע  ענין  דכל,  בפועל  המעשה  באופן  רבה

  היא   ושהמצוה',  כו  מותר  וזה  אסור  שזה,  דוקא  לפועל

,  לפועל  הדבר  את  להביא  ובכדי',  כו דוקא  וכך   כך  באופן

  הוברר   שכבר  והגם'.  כו  ביותר   הדבר  את  לברר  צריכים

  חכמה '  בבחי  כ"בתושב  ובא,  העצמית  החכמה  בכח  הדבר

,  עדיין  לפועל  אינו  כ"תושב  הרי,  מ"מ,  ל"כנ '  כו  ברורה

  הוא   אם  בהענין  בספיקות  נכנס,  פועל  לידי  בא  וכאשר

  כי ',  כו  התורה  באמיתת  ו" וח  ו"ח  ספיקות  שיש  ולא)  כך

 באמת  וכן,  שבכתב  בתורה  שהוא  כמו  הוא  האמת  בודאי

,  ל"צ  שכך  אלא',  כו  האמת  הוא  שכן  כ"אח  הענין  מתברר

  הוא   האמת  אם  לידע  צריך,  מ" בפו  לפסוק  צריך  דכאשר

'. כו  מ "בפו  לפסוק  בא   שהרי'(,  כו  הענין  לו  שידוע  כמו

  כמו   לאמיתתו  ענין  איזה  ומשיג  שיודע  גדול  חכם  וכמו

  עצמות   בכח  הובררו  אשר  אמיתיות  וסברות  בשכל  שהוא

 לפסוק  כשבא  הנה,  כך  שהוא  אצלו  הענין  וברור,  חכמתו

  הגם ,  בזה  ספיקות  אצלו  נעשה,  מ"בפו  דין  הפסק  בזה

  והשגת   ידיעת  רק  הכל  זהו,  אצלו  ברור  הענין'  הי  שכבר

  לפועל   בא  הוא  הרי  עתה  אבל,  ממש  לפועל  לא,  הענין

  ונכנס ,  אמת  אינו  אולי,  לפועל  יפסוק  איך,  הדבר

 סותרים   ענינים  כמה  אז  לו  נראה  ובאמת'.  כו  בספיקות

  שמסיר   עד,  אמיתתו  לידע  ביותר  ע"א  ומייגע,  הענין  אל

 היינו,  הדבר  אמיתית  אל  ובא,  הסותרים  הענינים  כל

 זאת  דביגיעה  וזהו'.  כו  מקודם  שהשיג  כמו  הוא  שהאמת

  ממש   נפשו  עצמות  בכח  מגיע  ה"ה,  היתירה  ובההעמקה

)כו  חכמתו   עצם  מכח  שלמעלה , ההעמקה  ע"שז' 

,  מכבר  לו   שידוע  כמו  הוא  האמת  אם   לידע  ע"א  שמעמיק

)כו  חכמתו  בכח   שהוברר   כמו  היינו גט   ער  א"בל'    טראָּ

 איז  ציא ,  צוא  זעך  הערט  און,  שטאַרק  זייער  צוא  זעך

רט  נפשו  עצם   בכח  מגיע  שזה'(,  כו  אַזוי   אמת   דער  פאָּ

'.  כו  חכמתו  עצם  כח  אמיתת  מאמת   וזה'(,  כו  שלמעלה

  מ " בפו  לפסוק  בא  שהרי,  פ"בתושבע  יובן  מזה  והדוגמא

 אינו  אחר  ובאופן,  דוקא  וכך   כך   באופן  היא  שהמצוה

 אסור  וזה,  להתעלות  ויכול  מותר  שזה  כ"וכמו,  כלל  מצוה

  הוברר   שכבר  הגם  הנה',  כו  ונדחה  להתעלות  יכול  שאינו

  מתחיל  ה"ה, הדבר לפסוק כשבא, מ"מ, כך הוא שהענין

 כמה  באמת  לו  ונראים,  הדבר  באמיתת  עוד  ולעיין  לחשוב

 ביגיעה ,  ביותר  עצמו  את  מעמיק  ה"וה',  כו  לזה  סתירות
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  אל   ובא,  הסותרים  הדברים   כל  שמסיר  עד,  ביותר  עצומה

 '. כו הוברר שכבר כמו הוא שהאמת, הדבר אמיתת

וִּין הֵן עַל  מלכים ספ"ט.  ( רמב"ם הלכות  27 וְכֵיצַד מְצֻּ

וּפֶלֶךְ  פֶלֶךְ  ל  בְכָּ וְשוֹפְטִים  דַיָּנִין  לְהוֹשִיב  חַיָּבִין  הַדִינִין. 

בַר   חַ שֶעָּ ם. וּבֶן נֹׁ עָּ דוּן בְשֵש מִצְוֹת אֵלוּ. וּלְהַזְהִיר אֶת הָּ לָּ

רֵג בְסַיִף. וּמִפְנֵי זֶה נִתְ  חַיְבוּ  עַל אַחַת מִשֶבַע מִצְוֹת אֵלוּ יֵהָּ

וְיָּדְעוּ   אוּ  רָּ וְהֵם  זַל  גָּ שְכֶם  שֶהֲרֵי  ה.  הֲרִיגָּ שְכֶם  בַעֲלֵי  ל  כָּ

ה   אָּ ד בְלֹׁא הַתְרָּ ד וּבְדַיָּן אֶחָּ ג בְעֵד אֶחָּ חַ נֶהֱרָּ נוּהוּ. וּבֶן נֹׁ וְלֹׁא דָּ

ה   אִשָּ דוּן  תָּ וְלֹׁא  ה.  אִשָּ בְעֵדוּת  לֹׁא  ל  אֲבָּ קְרוֹבִין.  פִי  וְעַל 

הֶם:  לָּ

ב: לֹׁא שם עמוד ב. סנהדרין  א בַר יַעֲקֹׁ מַר רַב אַחָּ א אָּ אֶלָּ

פֶלֶךְ, וּבְכׇל עִיר  א לְהוֹשִיב בֵית דִין בְכׇל פֶלֶךְ וָּ ה אֶלָּ נִצְרְכָּ

שֶנִצְטַוּוּ  כְשֵם  תַנְיָּא:  וְהָּ אִיפְקוּד?  א  לָּ חַ  נֹׁ בְנֵי  א  וְהָּ עִיר.  וָּ

פֶלֶ  תֵי דִינִין בְכׇל פֶלֶךְ וָּ אֵל לְהוֹשִיב בָּ עִיר,  יִשְרָּ ךְ וּבְכׇל עִיר וָּ

פֶלֶךְ וּבְכׇל   תֵי דִינִין בְכׇל פֶלֶךְ וָּ חַ לְהוֹשִיב בָּ ךְ נִצְטַוּוּ בְנֵי נֹׁ כָּ

עִיר.  עִיר וָּ

  התורה   דיני  ריבוי  שהרי  שפג.  וד  ך ס"ו עמהמש(  29

',  כו  התורה  מצות  ג"בתרי  פ"בתושבע  מתחדשים   מאד

 בתורה  שבא  זהו  הם  ומה  איך  המצות  גופי  גם  והרי

  וכמו   כ"מתושב  שלמדים  מה  שזהו  והגם,  דוקא  פ"שבע

  וכמו   ויתירות   מחסירות  וכן',  כו  שתים  בכתפי  ט"ט

  זה   אין  מ"מ',  כו  קרא  אמר  ט" מ  וכמו'  כו  הדברים  דברים

  כמו  לבד  עליון  ובכח  הגילוי  אל   מהעלם  שבא  רק

  בעבודה  הוא  א "כ,  ל"כנ '  כו  עצמה  כ"תושב  בהמשכת

 איך  התורה  מפסוקי  להוציא  דוקא  עצמו  בכח  ויגיעה

  מתברר   הלכה  דבר  וכל'  כו  המצוה   להיות  שצריכה

  בעבודה  הוא  ו"שכ',  כו  ופירוקים  קושיזת  בריבוי  ומתלבן

)כו  דוקא  עצמו  ובכח  ויגיעה   התנאים   באמת  דלכן' 

'  מבחי  הרבה  למעלה  הגיעו   פ"בתושבע  ואמוראים

  הכוונה  אמיתית  אל  כוונו  דוקא  ז" ומשו  כ"תושב

  ממש   נתחדשו  ענינים  כמה  וגם(,  ת"וכמשי'  כו  כ"דתושב

 מ"עד  כמו  ז"וה',  כו  אקרא  אסמכוהו  ורק  פ"בתושבע

 יקר  ואבן  חדש  כלי  ומתקן  שעושה  אומנתו  בכלי  האומן

 לזולתו  צ"שא  ביגיעתו  ע"א  ומפרנס  רוקם  ובגדי  מלוטש

 ',כו

י (  30 וְעַל־ ז, יא.  פרשתינו  יוֹר֗וּךָ  ר  אֲשֶֶׁ֣ ה  ָ֜ י הַתוֹרָּ עַל־פִִּ֨

ר  ָּ֛ בָּ מִן־הַדָּ ס֗וּר  תָּ א  ֶֹׁׁ֣ ל ה  תַעֲשֶֶׂ֑ לְךָָ֖  ֹׁאמְר֥וּ  אֲשֶר־י ט  ָּ֛ הַמִשְפָּ

אל׃ ֹֽׁ ין וּשְמ ידֽוּ לְךָָ֖ יָּמִ֥  אֲשֶר־יַגִ֥

אֲפִלוּ אוֹמֵר לְךָ עַל יָּמִין שֶהוּא   ימין ושמאל.רש"י ד"ה  

ל שֶכֵן שֶאוֹמֵר לְךָ עַל   יָּמִין, וְכָּ וְעַל שְמֹׁאל שֶהוּא  שְמֹׁאל 

 יָּמִין יָּמִין וְעַל שְמֹׁאל שְמֹׁאל )ספרי(:

ימין ושמאל, אפילו מראים בעיניך על ימין שהוא ספרי.  

 .שמאל ועל שמאל שהוא ימין שמע להם

 וף. ראה בס. 127וד לקוטי שיחות חלק ה עמ

הת(  31 עמוד  ורה  אור  ב   ערך   ס" בפרדתתיז.  חלק 

  נקראו   כולם  הספירות  כי  ה"ע  י"הרשב'  פי  ל"וז'  כ  שופט

 שופט  שנקרא   התפארת  ובפרט,  הבינה  מצד  שופטים

  ב "ע  ז"דרי  ויחי  זהר  עיין)  נקרא  גבורות  הבינה  כי  והטעם

 מי  פ "ע  תולדות  פ"ור  שנה  שמונים  בגבורות  ואם  פ"ע

 כ"וא,  יצחק  דא'  ה  גבורות'  א  ה"קל  ודף'  ה  גבורות  ימלל

'  ב  ט"דפ  ע"אר  פרק  בשבת  ל"ממשארז  להעיר  יש

'  נק  בינה  וכן,  אבינו  אתה  כי  ליצחק  יאמרו.  ל"שלע

 מי  מענין'  א  ט"דרמ  ויחי  פ"ס  בזהר  עוד  ועיין,  ב"עוה

  נשפע   שממנה  מפני(  א"ע  ג" דפ  יתרו'  ובפ  גבורות  ימלל

  תקעו פ"ע  א"סע ד"קפ דף תצוה בזהר עיין) למטה הדין

 עד'  כו  דא  ביום  עילאה  דינא  אתער  אמאי,  שופר  בחודש

  ההשפעות   מקור  כל   כי  יובן  ומשם,  חייבין  דאתפרשן

  ל "צ  חדש  אור  להשפיע  שצריך  בזמן  כ"וע  מהבינה  נמשך

 הדין  כח  מתפשטת  בהיותה  ולכן   לזה  ראוי  העולם  אם  דין

  התגבורת   ובהיות  שופטים  נקראים  כולם  הספירות  כל

   .ל"עכ  שופט נקרא אז ת"הת על הזה

הת(  33 תורה  אור  עמוד  ' פ  כאן  ברבות  תיט.  שם 

  בנים   לו'  שהי  למלך  ושוטרים  שופטים   א"ד  שופטים

  והנה ,  ש"ע'  כו  מכולן  יותר  הקטן  את   אוהב'  והי  הרבה

  בשלח   ויהי  ה"בד   ש"ממ  יובן  הקטן  בנו  יעקב  שנקרא  ענין

  שתכלית   מפני  היינו  מכולן  יותר   שאוהבו   ש"ומ  פרעה

'  י'  בחי  י"ע  דווקא  וזהו  בתחתונים  דירה  להיות  הבריאה

  ש "וכמ  ביטול '  בחי  ע"א'  שממעטי '  כו  המעט  אתם  כי  עקב

  מן   מנחה  ויקח   ה"בד  ש"ועמ  לרקיע  מעל  קול  ויהי   ה"בד

'  פ  א"ובת,  קטונתי  ה"בד'  ב'  סי  ק"באגה  ועיין  בידו  הבא

  ש "ועמ,  קטנה  לנו  אחות  פ"ע  רבים  דמים   בביאור  נח

' ה  אהבך  כי  בענין  בלעם  אל  לשמוע  אבה   ולא  ה"בד
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  עם   הקטן  היותו  מפני  דווקא  שאוהבו  יובן  ז"ומכ  אלקיך

 והשפע  האור  שנמשך  שזהו  עם  ל"כנ   הביטול'  בחי  שהם

  וכענין ',  ית  רצונו  תכלית  וזהו,  ומצות  התורה  צמצום  י"ע

 דשם  ד"יו  ענין  ז"ועד  ארון  בדי  שני  בין  שכינתו  צמצם

 '.  ה  מן  למעלה  הוא  כ"ואעפ  האותיות  שבכל  קטן  הוא'  הוי

ב.  יבמות  (  34 עמדו  שַמַאי  יד  בֵית  שוּ  עָּ בְרַתְ  סָּ מִי 

נָּן  יוֹחָּ וְרַבִי  כְדִבְרֵיהֶם.  שַמַאי  בֵית  שוּ  עָּ לֹׁא  כְדִבְרֵיהֶם? 

א ]דְרַב וּשְמוּאֵל[. דְרַב אוֹמֵר:   שוּ. וּבִפְלוּגְתָּ שוּ וְעָּ מַר: עָּ אָּ

שוּ וְ  מֵר: עָּ שוּ בֵית שַמַאי כְדִבְרֵיהֶם, וּשְמוּאֵל אֹׁ שוּ.  לֹׁא עָּ עָּ

א קוֹדֶם בַת קוֹל   מַר    —אֵימַת? אִילֵימָּ א דְמַאן דְאָּ מַאי טַעְמָּ

א לְאַחַר בַת קוֹל   שוּ? וְאֶלָּ מַר    —לֹׁא עָּ א דְמַאן דְאָּ מַאי טַעְמָּ

שוּ?   א  עָּ אֵימָּ עֵית  בָּ וְאִי  קוֹל,  בַת  קוֹדֶם  א  אֵימָּ עֵית  בָּ אִי 

א קוֹדֶם בַת קוֹל, וּכְגוֹן דְבֵית   עֵית אֵימָּ לְאַחַר בַת קוֹל. אִי בָּ

שוּ   מַר לֹׁא עָּ א, לְמַאן דְאָּ א.   —הִלֵל רוּבָּ א בֵית הִלֵל רוּבָּ דְהָּ

א   רוּבָּ תַר  בָּ זְלִינַן  אָּ כִי  שוּ,  עָּ מַר  דְאָּ דְכִי    —וּמַאן  א  הֵיכָּ

א, בֵית שַמַאי מְחַדְדִי טְפֵי.  כָּ דֵי נִינְהוּ. הָּ  הֲדָּ

אֵלוּ דִבְרֵי אֱלֹהִים  עמוד ב.  עירובין יג   וְכִי מֵאַחַר שֶאֵלוּ וָּ

ן? מִפְנֵי   ה כְמוֹתָּ כָּ ה זָּכוּ בֵית הִלֵל לִקְבוֹעַ הֲלָּ חַיִים, מִפְנֵי מָּ

שַמַאי,   בֵית  וְדִבְרֵי  דִבְרֵיהֶן  וְשוֹנִין  יוּ,  הָּ וַעֲלוּבִין  שֶנוֹחִין 

א שֶמַקְדִימִין דִבְרֵי בֵ   ית שַמַאי לְדִבְרֵיהֶן. וְלֹׁא עוֹד אֶלָּ

  מה   ל"צ  זה  ולהבין  ספר המאמרים תרכ"ז עמדו רעו.  

  ש "ב  נחלקו  שנים  שלש  ב "ע  ג"י  דף  בעירובין  ל"שארז

  ח "דא  ואלו  שאלו  ואמר  השמים   מן  ק"ב  יצאה'  כו  ה"וב

  זכו   מה  מפני  ח"דא  ואלו  שאלו  מאחר   וכי,  ה"כב  והלכה

'  פי)  ועלובין  שנוחין  מפני  כמותם   הלכה  לקבוע  ה"ב

  ש "ב  דברי  שמקדימין  אלא  עוד  ולא  היו(  סבלנים  י"רש

  להיות   יכול  איך  מובן  אינו  שלכאורה  ל"וצ.  לדבריהם

  להיות   יכול  ואיך  ה"כב  שהלכה  כיון  אמת  שניהם'  שיהי

 מפני  ה"כב  הלכה   לקבוע  שייך  מה  וגם,  ש"ב   דברי  אמת

 למי  שייך  ההלכה  קביעת'  שלכאו,  היו  ועלובין  שנוחין

  עומק  אל  לבוא  שיוכל  יותר  שכל  ובר  יותר  מחודד  שהוא

  דנוחין   לטעם  ההלכה  קביעות  שייך  ומהו,  יותר  הסברא

 ..היו. ועלובין

עמ סו    בעירובין   ל"משארז  יובן  בזה  תכב.  וד  המשך 

  ק "ב  יצאה',  כו  ה"וב  ש"ב   נחלקו  שנים  שלש  ב"ע  ג"די

 מאחר  וכי,  ה"כב  והלכה  ח"דא  ואלו  אלו  ואמר  השמים  מן

  כמותם   הלכה  לקבוע  ה"ב  זכו  מה  מפני  ח"דא  ואלו  שאלו

 שמקדימין  אלא  עוד  ולא'  כו  היו  ועלובין  שנוחין  מפני

' שיהי  להיות  יכול  איך  ולכאורה.  לדבריהם  ש"ב  דברי

  להיות   יכול  איך  ה"כב  שהלכה  כיון  אמת  שניהם   דברי

 נקבע  למה  אמת  ש"ב  דברי  גם  ואם,  אמת  כ"ג   ש"ב  דברי

 הלכה  לקבוע  שייך  מה  וגם ,  דוקא  ה"ב  כדברי  הלכה

 הלכה  קביעת  שלכאורה  היו   ועלובין  שנוחין  מפני  ה"כב

  שיוכל   יותר  גדול  שכל  ובר  יותר  מחודד  שהוא  למי  שייך

  טפי   מחודדים  היו ש "וב' כו יותר הסברא עומק על לבוא

.  כמותן  הלכה  נקבע   היו  ועלובין   נוחין  ה"שב  מפני  ולמה

  דוד   גבי  ב"ע  ג"דצ  בסנהדרין  ל"ארז  דהנה,  הוא  הענין  אך

  משם   היא  דהלכה  ונמצא,  מ"בכ  כמותו  שהלכה  עמו'  וה

  מהו   ל"וצ,  חיים  אלקים  דברי  ואלו  אלו  אמר  וכאן'  הוי

 . חיים אלקים

  דערגרייכן  צו  כדי.  115לקוטי שיחות חלק כא עמוד  

ס  -   תורה  פון  לאמתו   אמת  דעם ס   וואָּ  פון  ענין  דער  איז   דאָּ

 ווייל.  אליין  שכל  פון  ענין  דער  מספיק  ניט  איז  ー  הלכה

  כידוע' ]כו  גבורה  און  חסד  פון  נטיות  זיך   אין  האט  שכל

ס  אַז ס  דאָּ   איז ,  מחמיר  -  און  מקיל  בכלל  זיינען  ה"ב   וואָּ

 און[.  גבורה פון  -  ש"ב  און  חסד  ש"ב פון  איז  ה"ב ווייל

  זוכן   צו  איז  שכל  פון  שאפט  אייגני  די  אַז  פ"אע,  דעריבער

ס  זאַך  אַ  פון  אמת  דעם  שטיין  פאַרי  און   קען   דערפאר  וואָּ

  פארשטיין  און  נטיות  זיינע  פון"  אויסטאן  מענטש  אַ   זיך

  נוטה   איז  ער  וועלכן   צו  קו  דער  מחייב  איז'ס  ווי  אַנדערש

[ ה"ב  וחומרי  ש"ב  קולי:  וכמו]  תולדתו  בטבע

  וב־ ,  ציור  זיין  אין  שכל  דער  פארבלייבט ,  פונדעסטוועגן

ל  ניט  ער  קען  מילא   " לאמיתו  אמת  דעם"  נעמען  אַלעמאָּ

 דעם האט'מ בשעת -(. איז ער ווי) מושכל דבר דעם פון

ס,  הביטול  ענין   דער   פון  אַרויס  מען  גייט  דעם  דורך  וואָּ

  האדם   שכל  פון  ט"שקו  די  קען,  ונטיות  מציאות  אייגענער

  הלכה   די  איז  דערפאר  און  .לאמיתו  אמת  דעם  דערגרייכן

רן  נקבע  -  "לאמיתו  אמת  שענינה  -  הלל  בית   ווי  געוואָּ

 .הביטול ענין דער", היו ועלובין שנוחין מפני

 ראה בסוף. . 386וד לקוטי שיחות חלק יט עמ

  באהבת   רואים  שאנו  וכמו  תקנג.וד  ו עממשך ס"ה  (  36

 לבנים  שהרי  אליו  שייכים  שהם  מפני  שזהו  הבנים

 לבניו  ורק  אליו  שייכים  שאינם  מפני  אהבה  לו  אין  אחרים
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 והתגלות  בתוקף  האהבה  היא  שם  אליו  שייכים  שהם

 לזה   שיש  רואים  אנו  לקטן  אבל,  עצמו  אהבת  זה  כ"וא

  מפני   זה  שאין  מזה  ומובן,  בנו  שאינו  גם,  לכל  אהבה

  אהבה   בעצם  שיש  עצמית  ענין  שזהו  רק,  עצמו  אהבת

 . לקטן

עמוד  (  39 פט  רבי    א.  חולין  משום  יוחנן  רבי  אמר 

אלעזר בר' שמעון כל מקום שאתה מוצא דבריו של רבי  

אזניך  עשה  בהגדה  הגלילי  יוסי  רבי  של  בנו  אליעזר 

כאפרכסת )דברים ז, ז( לא מרבכם מכל העמים חשק ה' 

בכם וגו' אמר להם הקדוש ברוך הוא לישראל חושקני  

אתם   גדולה  לכם  משפיע  שאני  בשעה  שאפילו  בכם 

 . עצמכם לפני ממעטין

ה(  40 ספ"ג.  רמב"ם  מלכים  שוֹת  לכות  נְפָּ הַהוֹרֵג  ל  כָּ

ד.   ה. אֲפִלוּ בְעֵד אֶחָּ אָּ ה. אוֹ בְלֹׁא הַתְרָּ יָּה בְרוּרָּ שֶלֹׁא בִרְאָּ

וּלְתַקֵן   רְגוֹ  לְהָּ לַמֶלֶךְ רְשוּת  יֵש  ה.  גָּ בִשְגָּ רַג  שֶהָּ אוֹ שוֹנֵא 

ד   ה. וְהוֹרֵג רַבִים בְיוֹם אֶחָּ ה צְרִיכָּ עָּ ם כְפִי מַה שֶהַשָּ עוֹלָּ הָּ

ה וּלְשַבֵר יַד  וְתוֹ טִיל אֵימָּ ן תְלוּיִים יָּמִים רַבִים לְהָּ לֶה וּמַנִיחָּ

ם: עוֹלָּ  רִשְעֵי הָּ

סימן  (  42 יו"ד  יוסף  הרמב"ם רמ"ח.  בית  פסק  וכן 

ליתן   רוצה  שאינו  מי  וז"ל  עניים  מתנות  מה'  ז'  בפרק 

אותו   כופין  ב"ד  לו  שראוי  ממה  מעט  שיתן  או  צדקה 

ליתן  שאמדוהו  מה  שיתן  עד  מרדות  מכת  אותו  ומכין 

ויורדין לנכסיו בפניו ולוקחין ממנו מה שראוי לו ליתן 

ודלא   שנתפתתה  נערה  בפ'  הר"ן  הסכים  ולדבריו 

י הרשב"א שאין יורדין לנכסיו וכיון דכל  כדמשמע מדבר

הני רבוותא סברי דמעשין על הצדקה הכי נקטינן ודלא  

כרבינו יוסף וריצב"א שכתבו המרדכי והתוס' דב"ב ]ח:[  

דאין מעשין ולזה נוטה דעת מהר"י קולון ז"ל בסי' קמ"ח  

 שכופין על הצדקה: 

 ועשיתם  אמר  ז"וע  לקוטי תורה בחוקותי מח עמוד א.  

  שנשמות   עשייה'  בחי  באמת  זהו  כי'  פי.  כתיב  אתם  אותם

  בהכלים   ס"אוא  המשכת  כביכול   ומכריחין  עושין  ישראל

  בלשון   עובדא  כל '  נק  ולכן',  כו  המעשה   גדול  מלשון  והוא

 בהמעשה  מתפשט  שהשכל  מה  כי   הכרח  לשון '  פי  עשיה

  ונמשך   יורד'  שיהי  השכל  לגבי  הכרח'  בחי  זהו  שעושה

  ס " א  אור  ז"עי  שנמשך  המצוה  בעשיית  כן  כמו  בעשייה

  ונמשך  ההשתלשלות  מסדר  ונבדל  נעתק  שהוא  מה  ה"ב

 .  עשיה בשם זו'  בחי' נק כן על א"דז בהכלים ושורה

מ(  43 ב  חלק  ב.  זהר  עמוד  הַאי ב  בַד  דְעָּ תַר  בָּ ל  אֲבָּ

ן, וְאִתְקְרֵי בְהַהוּא   ה, נָּחִית תַמָּ אָּ ם עִלָּ דָּ ה דְאָּ בָּ דִיוּקְנָּא דְמֶרְכָּ

ל   דִיוּקְנָּא יְדוָּ"ד, בְגִין דְיִשְתְמוּדְעוּן לֵיה בְמִדוֹת דִילֵיה, בְכָּ

אוֹת,   א: אֵל, אֱלֹהִים, שַדַי, צְבָּ רָּ ה, וְקָּ ה וּמִדָּ אדי"ד. בְגִין מִדָּ

א,  לְמָּ עָּ יִתְנַהֵג  אֵיךְ  ה,  וּמִדָּ ה  מִדָּ ל  בְכָּ לֵיה,  דְיִשְתְמוּדְעוּן 

א   לָּ דְאִי  א,  נָּשָּ דִבְנֵי  דֵיהוֹן  עוֹבָּ כְפוּם  וּבְדִינָּא,  בְחֶסֶ"ד 

ל בִרְיָּין, אֵיךְ יִשְתְמוֹדְעוּן לֵיה, וְאֵיךְ   שַט נְהוֹרֵיה עַל כָּ יִתְפָּ

יֵי רֶץ כְבוֹדוֹ.יִתְקָּ אָּ ל הָּ  ם, )ישעיהו ו׳:ג׳( מְלֹׁא כָּ

אֵין קְרִיאַת פֶרֶק זֶה שו"ע הרב או"ח ס"נ ס"ב.  (  45

א לְמִי שֶמֵבִין,  ה לְלִמוּד מִשְנָּה וְתַלְמוּד אֶלָּ א זוֹ עוֹלָּ וּבְרַיְתָּ

ל מִי שֶאֵינוֹ מֵבִין   בִין, שֶאִם לֹׁא כֵן   —אֲבָּ ד וּלְהָּ רִיךְ לִלְמֹׁ צָּ

שוֹן  ב לְהִתְפַלֵל בְלָּ בִתְפִלָּה מוּטָּ ב לְלִמוּד, שֶאַף  נֶחְשָּ אֵינוֹ 

דוֹש  שֶ  מֵבִין הַקָּ אֵינוֹ  א שֶיֵש לוֹמַר שֶאַף שֶהוּא  מֵבִין, אֶלָּ

ל אִם אוֹמֵר הַמִשְנָּה וְאֵינוֹ  נָּתוֹ וּמֵבִין, אֲבָּ רוּךְ הוּא יוֹדֵעַ כַוָּּ בָּ

ל: —מֵבִין  א לִמוּד כְלָּ  אֵינוֹ נִקְרָּ

. נ"ל דוקא בזמניהם  ללמוד בכל יוםוס"נ. מג"א שם ס

מבינים   שאין  עכשיו  אבל  תרגום  לשון  מבינים  שהיו 

ואף  ללימוד  נחשב  אינו  דאל"כ  להבין  ללמוד  צריכים 

בתפילה מוטב להתפלל בל' שמבין כמ"ש ס"ס ק"א מ"מ  

י"ל שאף שהוא אינו מבין הקדוש ברוך הוא יודע כוונתו 

  ומבין אבל אם אומר המשנה ואינו מבין אינו נקרא לימוד 

 לכן צריכים ללמוד הפי': 

 משנה  די  איז  .412יז עמוד    חות חלק( לקוטי שי48

  להם   הרבה  לפיכך  ישראל  את  לזכות  ה"הקב  רצה  מסביר

  רצון   דער ":  זיכוך  לשון  פון  איז"  לזכות",  ומצות  תורה

לן   אידן  אז(  נאר)   ניט  איז  אויבערשטן  פון   צו  צוקומען   זאָּ

ר,  אלקות  צו  ביטול  (  אויך)  אויפטאן  זיך  זאל  זיי   ביי  אַז  נאָּ

  תוכן   :ביניהם  חילוק  דער  און  .זיכוך  פון  ענין  דער

 און  האדם  מציאות  די  זיך  פארלירט  עס  אַז  איז  הביטול

  אדם   דער  אַז  הגם  און;  לאלקות  דבוק  ער  איז  דעם  דורך

  ביז   -  ואברים  כחות  פארשידענע  פון  צונויפגעשטעלט  איז

  גידים   ה"ושס  אברים  ח" רמ  פון  התחלקות  ריבוי   צום

רט  קיין  התחלקות  די  אבער  האַט  תנועה  דער  אין  ניט  אָּ

ס,  ביטול  פון   זייער )  פון  והעדר  ביטול  דעם  ט'פועל  וואָּ



 

 
 

12 

שופטים חלק כט שיחה א.מ פינוח הערות ומ"  

  עס   אז  אזוי,  פרטיים  ענינים  זייערע(  פון  ובמילא  מציאות

  פון   ענין  דער  -.  זיי  צווישן  חילוק  קיין  ניטא  כאילו  איז

 נזדכך  ווערן  -  וגידיו  איבריו  -  גופא  ער  אז,  איז"  זיכוך

,  איז  דעם  אין  און  -  אלקות  מיט   זאך  איין  ווערט  און

  כחות)  די  פון  התחלקות  ריבוי  דער  נוגע,  אדרבא

 כח)   יעדן  פון  הזדככות  די  ווארום,  וגידים  אברים(ו

 . הפרטי  וענינו  לתוכנו  בהתאם   זיין  מוז  וגיד  אבר(ו

ט  אויבערשטער  דער  אַז  וויבאלד   אידן   ביי  אַז  געוואלט  האָּ

 לפיכך"(,  לזכות)  הזיכוך  ענין  דער  אויפטאן  זיך  זאל

  ריבוי   אַזאַ   דא  איז  דערפאר  -"  ומצות  תורה  להם  הרבה

  איר   האט  מצוה  יעדער  ווייל,  ומצות  תורה  אין  והתחלקות

ס   מיוחד  ענין  כח)  טימטן  באַש־  אַ   אין  זיכוך  אַ   ט'פועל  וואָּ

 און (, וועלט פון חלק אַ  אין ז"ועד) האדם  וגיד אבר( און

 אין  ומחולקים  שונים  ענינים  די  אז,  תורה  אין  אויך  אַזוי

  גדר   פון שונים אופנים די  אין זיכוך אַ  פועל זיינען תורה

 . השכל

עמלקוטי תורה  (  49 יח  א.  במדבר  ואהיה    ואח״כוד 

שעשועים שע״י בחי׳ אמון הוא המשכת בחי׳ לחם ומזון  

בחי׳   גילוי  נמשך  אח״כ  עי״ז  וההשגה  הדעת  להיות 

השמחה  ענין  ביאור  והנה  והשעשועים.  השמחה 

יובן במ״ש   והשעשועים המתגלים ע״י הדעת וההשגה. 

רבה.  ]במדרש  ואמרז״ל  כו׳  חקיך  לי  היו    זמירות 

ובתנחומא ובגמרא פ״ז דסוטה דל״ה ע״א[ שנענש דוד 

קרית   זמירות  לו הקב״ה  ואמר  זמירות  ד״ת  על שקרא 

להו הריני מכשילך בדבר שאפילו תינוקות של בית רבן  

יודעין אותו דכתיב ולבני קהת לא נתן כי עבודת הקדש  

והענין   עליהם בכתף ישאו והוא הביא את הארון בעגלה.

וניגון  זמר  כמו  הוא  זמירות  מלת  וביאור  פי׳  כי  הוא 

שהכל   אע״פ  פעמים  כמה  א׳  ניגון  ומנגנים  שמזמרים 

ניגון  איזה  לו לאדם  א׳ מ״מ כשערב  ומתיקות  עריבות 

פעמים. כמה  אותו  ולנגן  לזמר  יכול  לי    וזמר  היה  וכך 

חוקיך חוקים נק׳ מצות שאין בהן טעם כמו פרה אדומה 

ושעטנז כו׳ כלומר שהגם שאין למצוה זו שום טעם ודעת 

מאד   עד  לחיכו  ומתוק  ערב  מ״מ  ומובן  המושג  בשכל 

והיינו לפי שאף גם אם אין טעם ודעת מלובש בהמשכת 

יסודתה   מ״מ  בגשמיות  בהתלבשותה  למטה  זו  מצוה 

שלמעלה מעלה    בחי׳ רצון העליון ב״הבהררי קדש הוא מ

מאין  והחכמה  ח״ע  מבחי׳  הנמשך  ודעת  טעם  מבחי׳ 

תמצא שהיא נמשכת מבחי׳ אין הוא בחי׳ רצון העליון 

ב״ה כי הנה החכמה נק׳ עדן שהוא עונג הנשמות בג״ע  

ונהנים  ב״ה  א״ס  בגדולת  המשכילים  הנבראים  בשכל 

בהשגתם תענוג נפלא עד אין קץ ע״ד שאמרו בגמ׳ על 

כו׳. דלידייני׳  מוטב  אחר  שבספרים    אלישע  אף  והנה 

נזכר רק ב׳ בחי׳ ג״ע תחתון ועליון. אבל באמת יש הרבה 

מיני ג״ע זה למעלה מזה עד אין קץ ותכלית גבוה מעל 

לא  מנוחה  להם  אין  ת״ח  רז״ל  רמזו  וע״ז  כו׳,  גבוה 

בעוה״ז ולא בעוה״ב שנאמר ילכו מחיל אל חיל כו׳ אלא  

 שהספרים לא דברו מהם רק מהב׳ מיני ג״ע ג״ע עליון

ותחתון. אבל בג״ע העליונים עד רום המעלות לא שלחו 

את ידם וכל עדן שלמעלה מעלה עד רום המעלות הכל  

נק׳ בשם חכמה כי העונג שבהם הוא לפי ערך ההשכלה  

וההשגה ויש השגה למעלה מהשגה עד רום המעלות. אך 

אלא  אינו  כו׳  דרגין  כל  מריש  ותענוג  השגה  בחי׳  כל 

וכמארז״ל ונהנין מזיו כו׳. וזהו בורא קדושים   בבחי׳ זיו.

ישתבח שמך לעד מלכנו. קדושים אלו הנשמות וקדושים 

בכל יום יהללוך סלה בלי הפסק בהשגה למעלה מהשגה  

כי ת״ח אין להם מנוחה כו׳. וכל ההילול והשבח הזה אין  

זה אלא ישתבח שמך בחי׳ שם בלבד בחי׳ זיו כו׳ )כמ״ש 

ת שבתותי  את  בד״ה  רצון מזה  בגימ׳  ושמו  שמרו( 

היא   והחכמה  חכמה  מבחי׳  מעלה  למעלה  הוא  שהרצון 

הנמשכת מבחי׳ הרצון שכך עלה ברצונו להתלבש בבחי׳  

חכמה. ולזאת הרי בחי׳ החכמה בטילה כאין לגבי בחי׳  

רצון העליון ב״ה המתלבש בה ואין ערוך אליו וזהו ענין 

היות  שעם  החוקים  לבחי׳  לד״ת  דוד  שקרא  הזמירות 

שאין בהם טעם היינו לפי שנמשכו ונלקחו מרצון העליון 

והטעם. מההשגה  למעלה  שהוא  אורייתא   ב״ה  ומ״ש 

מחכמה נפקת נפקת דייקא. אבל יסודן למעלה מהחכמה  

תר״ך עמודי אור עד״מ העמוד שמחבר הגג עם הרצפה.  

נעלה   גבוה מאד  למטה. אבל שרשן  נשפלו  כך המצות 

בעסק התורה ומצות ע״י    ע״כ היה שמח שמחה גדולה  

התבוננות זו שהם רצון העליון וע״כ קראן זמירות שהן 

זמר   כמין  לו  פעמים   היו  כמה  בהם  א׳  זמר  שמנגנגין 

שבו. כך עם היות שכל המצות כולן     מגודל המתיקות  

זהו שבח אחד לכל המצות שבכולם    הן רצונו ית׳ והרי  

מתלבש רצה״ע ב״ה מ״מ היה מתענג ושמח בכל א׳ כמו  

והזמר   הניגון  ומתיקות  בעריבות  ושמחים  שמתענגים 
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שניגון וזמר א׳ מנגנין ומזמרים כמה פעמים מאחר שהוא 

דהיינו   מצוה.  של  שמחה  היא  וזו  מאד  יפה  זמר 

עוצם גדולת המצוה עצמה כי גבהה מעלתה מאד  מחמת  

בחי׳   שהוא הוא רצה״ע ב״ה שלמעלה מהחכמה שהוא 

אין קץ מריש כל דרגין  נפלאה עד  עדן ותענוג והשגה 

שעדיין לא הגיע לתכלית  כו׳. אך מ״מ נענש דוד ע״ז לפי  

השבח העיקר שבתורה ומצות ומעלתן העצמי׳ שהרי לא  

והנה  שבח אותן אלא בבחי׳ רצה״ע ב״ה המלובש בהן.  

הרצון הוא עדיין בבחי׳ מעלת ומדרגת חיצונית שלהם.  

יראו. אבל פנימיותן  ופני לא  וכמ״ש וראית את אחורי 

ועיקרן הוא הוא עונג העליון ב״ה שהוא פנימית הרצון  

כידוע וע״ז נאמר אחור וקדם צרתני ועד״מ מבשרי אחזה  

שהתענוג הוא עיקר המכוון והרצון הולך אחר התענוג 

שיש   רוצה שמחמת  הוא  לכך  לפניו  ותענוג  רוח  נחת 

ולכן נק׳ הרצון בחי׳ אחוריים ובחי׳ חיצונית  וחפץ בכך. 

לגבי העונג העליון ב״ה המלובש בו וע״ז נאמר וראית 

את אחורי ופני לא יראו שאין פנימית העונג מתגלה כ״א  

בחי׳ הרצון בלבד כמו שאינו נראה ונגלה באדם לזולתו  

רק בחי׳ רצון בלבד כשמגלה לו רצונו להיות כך וכך.  

לובש בו והמכוון מזה איזה עונג  אבל פנימית העונג המ

ונחת רוח לפניו מזה לא ניתן להתודע ולהגלות ועונג זה  

ית׳. רצונו  במצות שהן  המלובש  קדשנו הוא  וזהו אשר 

לשון   שהוא  אשרוני  כי  באשרי  מלשון  אשר  במצותיו 

התענוג שיש בזה כדי    הילול ושבח והוא על עוצם ריבוי

להלל ולשבח מאד ובבחי׳ זו נאמר באשר וטובל בשמן  

היא   רגלו שבבחי׳ רגלו בלבד הוא מלובש בבחי׳ שמן 

 בחי׳ ח״ע כו׳:

  ז "ועפד תלב.  וחלק א עממלוקט  ( ספר המאמרים  50

", צ"הצ  ר"דאדמו  ל"הנ   בדרוש  שמבואר  מה  גם  יובן

  תענוג   יש  מצוה  שבכל  מה,  מצוה  שבכל  הפרטי  דהתענוג

  שבכל  הכללי  והרצון  מהתענוג  יותר  נעלה  הוא,  מיוחד

  התענוגים   מקור'  מבחי  הוא  ושרשו ,  בשוה  המצוות

 מובן   אינו  דלכאורה(,  התענוג  גילוי  מבחינת  שלמעלה)

 שהכוונה  דרושים  בריבוי  המבואר  עם  מתאים  זה  איך

 יותר  נעלית  היא(  וצונו)  בשוה  המצוות  שבכל  הכללית

  הביאור   לומר  ויש.  בפרט  מצוה  דכל  הפרטית  מהכוונה

 הרצון  בענין  מדובר  צ"הצ  ר"דאדמו  ל"הנ   דבדרוש,  בזה

  שיתהוו   בכדי,  מהטעם  מסובב  שהוא  כמו  במצוות

  שתי   יש  דבמצוות  שם  שמבואר  ומה.  שלמעלה  המצוות

 הפרטי  וענין,  בשוה  המצוות  שבכל  הכללי  ענין,  בחינות

 שמצד  בהרצון  הן  הבחינות  שתי  הנה,  בפרט  מצוה  שבכל

  שייעשו  כללי  רצון  הוא  המשכתו  שבתחלת.  הטעם

  נמשך   ומזה,  דהאדם  המצוות  קיום  י"ע  למעלה  הענינים

,  בפרט ומצוה  מצוה לכל  פרטי רצון( יותר  למטה) כ"אח

  דלמעלה   המצוה  אותה  תיעשה  קיומה  י"שע  בכדי

 וכן.  שלמעלה  שופר,  דלמטה  שופר   י"ע)  שבדוגמתה

  בתענוג   מעלה  דיש  שם  אומר  ולכן(.  המצוות  בשאר

 הוא  דוקא  הפרטי  התענוג  דשרש  ועד)  הפרטית  וכוונה

 היא  זה  ברצון  הכוונה  כי (,  התענוגים  מקור  בבחינת

  נעשה   וזה,  שלמעלה(  ענינים  פרטי)  המצוות  לעשות

  שמבואר   ומה.  מצוה  דכל  הפרטית  הפעולה  י"ע  דוקא

  בשוה   המצוות  שבכל  הכללית  דהכוונה  דרושים  בריבוי

  שישראל   בהרצון  מדובר   שם   כי,  הוא,  יותר  נעלית  היא

 קיום  אופן,  זה  רצון  ומצד,  עבודתם  י"ע  ועושים  מחדשים

 .כללית כוונה, רצון לעשות הוא המצוות

  דעם  אין  ידוע  איז'ס  .  413( לקוטי שיחות שם עמוד  51

  וואס ] בתחתונים   דירה לו להיות ה"הקב נתאוה פון ענין

  שיהיו '  וכו  י"בנש  ולשכון  לדור  איז  הדירה  פנימיות  די

  איז   אמיתית"  דירה  די  אז[,  ' כו'  ית  לשבתו  מכון  י"כנס

  פנימי   זיכוך  דעם  דורך  אויפגעטאן  ווערט  זי  ווען  דווקא

 וענינו  מהותו   לפי   פרטי  כח  יעדער  אז .  ה.  ד,  אדם  דעם  פון

 .ל"כנ , אלקות מיט מיוחד ווערט

ומנהג בני אשכנז אינו ס"א.    סתקפאמ"א או"ח  ר(  55

כן אלא מראש חודש ואילך מתחילין לתקוע אחר התפלה 

 שחרית ויש מקומות שתוקעין ג"כ ערבית

אברהם ואילך  .מגן  אלול  א"א  מר"ח  בר"ח  אבל   .

סליחו' ותחנונים: כתב הח"ש ולבוש ומ"ב ושל"ה דיש  

להתחיל לתקוע מיום ראשון דר"ח אלול דאז הוי מ' יום  

שלפני יה"כ כמו שעלה משה בהר כדאיתא בטור וכ"כ 

מט"מ בשם מהרי"ל וכתב דהנוהגים להתחיל ביום שני 

טעמייהו לתקוע ל' יום עם ב' ימים של ר"ה ול"נ דהטעם  

התוס' בב"ק דף פ"ב בשם התנחומא דמשה עלה    כמ"ש

שתא   דהאי  לאלול  שעברו'  רק  אלול  דר"ח  שני  ביום 

 .  וא"כ אין לזוז מהמנהג להתחיל ביום שני
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יום   אב.  היום  אורי[.   ל  ]לדוד  לד"א  לומר  מתחילין 

להתלמד,   תוקעים  היום  שבמשך  רבינו  בבית  המנהג 

]דראש   דר"ח  ב'  מיום  התפלה  אחר  לתקוע  ומתחילים 

 .חדש[

 . 129וד  לקוטי שיחות חלק ט עמ  .56ה  רהעשה"ג ל

גט  טור  דער   ווען ,  באלול  שופר  תקיעת   פון  דין  דעם  זאָּ

  בתרועה  אלקים  עלה"    פסוק  דעם  פריער  ער  ברענגט

 שיהו  ל"חז  התקינו  לכן:  ממשיך  גלייך  איז  ער  און'"  וגו

  בכדי   החדש  וכל  ושנה  שנה   בכל  אלול  ח"בר  תוקעין

  שופר   יתקע  אם  שנאמר  תשובה  יעשו  שי  ישראל  להזהיר

" בתרועה  אלקים  עלה  פסוק  דער:  ולכאורה  'וגו  בעיר

  עס   ברענגט  ווי  איז,  ה"ר   פון  תרועה  דער  וועגן  רעדט

, דערפון  מען  זעט?    אלול  פון  תקיעות  די  בנוגע  טור  דער

ס  תשובה  דער  אין  אַז   אלול   פון  תקיעות  די  דורך  קומט  וואָּ

נהויבנדיק (  פ"עכ  בהעלם)  פאַראַן  שוין  איז  ח"ר  פון  אָּ

  דער   איז.  ה"דר  תקיעות  פון  התשובה  דרגת  די  אויך

"  רמז  דעם  מבאר  איז   זי   ם" רמב   דער  בעת  דעם   אין  ביאור

ס  אַז  ה"שבר  תקיעות   די  פון גט,  תשובה  איז  דאָּ   ער   זאָּ

  הקיצו   מים  ונרדי  משנתכם  ישנים  עורו  כלומר:  ל"וז

  וזכרו   בתשובה  וחזרו  כם  מעשי־  וחפשו  מתרדמתכם

  ושונים   הזמן  בהבלי  האמת  את  השוכחים  אלו.  בוראכם

 הביטו   יציל  ולא  יועיל  לא  אשר  וריק  בהבל  שנתם  כל

  אחד   כל  ויעזוב   ומעלליכם  דרכיכם  והטיבו  כם  לנפשותיי

, ולכאורה  ".טובה  לא  אשר  ומחשבתו  הרעה  דרכו  מכם

 צו  הכנה  די  איז"  לנפשותיכם  הביטו'  כו  בוראכם  וזכרו

  דעם   אויף  זיך  דערמאנט  איד   אַ   בשעת":  בתשובה   וחזרו

, הנפש  מצב  זיין  צו  צו  זיך   קוקט  ער  און  אויבערשטן

ל  ער  אים  עס  ברענגט ט.  בתשובה  זיין  חוזר  זאָּ ך  האָּ  דאָּ

  לאחרי "  בתשובה  וחזרו  שרייבן  געדארפט  ם"רמב  דער

 ער  ווי  כשם  -"  נפשותיכם  לי  הביטו'  כו  בוראכם  וזכרו

ך  עס  שרייבט ",  במעשיכם  וחפשו'  וכו  ישנים  עורו  נאָּ

ס  דעם  מצד ס  וואָּ   און'  וכו  שינה  פון  התעוררות  די)  דאָּ

  איז " ?  בתשובה  וחזרו  צו  ברענגט(  במעשים  חיפוש  דער

  ענין  עיקר  צום  הכנה  די   אַז,  פארשטאנדיק  דערפון

ס..    -  התשובה   חטאו   החוטא  שיעזוב  איז  ענינה  וואָּ

 דער  -  בלויז  איז,  יי'"וכו  עוד  יעשהו  שלא  בלבו  ויגמור

 טערווער  די  און";  במעשיכם  וחפשו'  כו  ישנים  עורו

 וועגן   ריידן,  'כו  שותיכם  לנפי  הביטו'  כו  בוראכם  וזכרו

 .תשובה אין דרגות העכערע

  והנה  ב.  דרושים לר"ה פרק  דברים חלק ה    התורה  אור

  בשופר   אלקים'  וה  ש"כמ  הוא  שלמעלה  שופר '  בחי  ענין

 קול   י "ע'  הי  ת "מ  שהרי  שבת'  מבחי  גבוה   והוא  יתקע

  ל "ארז  והרי',  כו  וחזק  הולך  שופר  קול  ויהי   ש"כמ  שופר

  מוחזקת   היתה  כבר   וגם  תורה  ניתנה  שבשבת  מודים  הכל

  שמירת   מצות  על  נצטוו  במרה  כי,  ת"מ  קודם  שבת  מצות

 כאשר  אחרונות  בדברות'  נא  ולכן  ואם  אב  וכיבוד  שבת

,  ת"מ  קודם'  שהי  במרה  היינו  ציוה  והיכן,  אלקים'  ה  ציוך

 י"ע  ת"במ  להיות  הוצרך תורה  ניתנה  שבשבת  אף  ז"ועכ

  שופר '  שבחי  מפני  וודאי  והיינו,  דוקא  השופר  קול

  יותר   גבוה  יתקע  בשופר  אלקים '  שהוי  מה  שלמעלה

  א "בתו  מבואר  ז"כ)  תחילה  ל"צ  זה  ולהבין.  שבת'  מבחי

, ת"במ  השופר  קול'  הי  למה' *(  כו  העם  וכל  פ"ע  וביאור

  משובח  זמר  כלי  אין  וכי  ועוד   צריכים  היו  שיר  לכלי  וכי

  שופר   הנה  כי  שופר  בענין  ל"י  עוד  דהנה   והענין,  ממנו

  נחלת   שפר  אמרי  הנותן  ומלשון  מעשיכם  שפרו'  מל

 שופרי   מלשון  הוא  וגם  ותענוג  יופי  ע"שהו,  עלי  שפרה

  זה   היפוך  רואים  אנו  באמת   והרי,  שבגמרא  שופרי

  אם   ש"וכמ,  חרדה  קול  שהוא  אימה  מטיל  הוא  שאדרבה

  וקול   כתיב  ת"במ  וכן,  יחרדו  לא  ועם  בעיר  שופר  יתקע

 קול   להיות  והיינו',  כו  העם  כל  ויחרד  מאד  חזק  שופר

 לא  לכך,  שונות  קולות  של   והרכבה   מזיגה  בלי  פשוט

 עיקר   כי   תענוגים'  בחי  בו  ימצא  ולא  קולו  לשומעים  יערב

 כמו,  יחד  קולות   כמה  של  הרכבה  י"ע  דוקא  נמצא   התענוג

 כ"משא,  קולות  כמה  מהרכבת  הוא  התענוג  הניגון  בענין

 חרדה   רק  תענוג  ממנו  אין  שופר'  בחי  כמו  פשוט'  א  בקול

.  ל"כנ   תענוג'  ל  הוא  שופר  למה  ל"י  כ"וא,  מהשופר  נמשך

, התענוג'  מבחי  למעלה  הוא  עצמו  שהשופר  הוא  הענין  אך

' פי,  לזולתו  ששפר  יוצא  פועל  לשון   הוא  שופר  שענין

 אבל,  התענוג  התהוות  להיות  מלמטה  נמשך  ידו  ועל  שבו

 שנרגש  עד  המתגלה  זה)  תענוג'  מבחי  למעלה  עצמו  הוא

  זה   מקור  שענין '  התענוגי  מקור'  מבחי  הוא  כי (  העונג

,  גלוי  תענוג'  בחי  והם  ממנו  נמשכים  התענוגים  שכל  היינו

, התענוג  מגילוי  מעלה  למעלה   הוא  המקור'  בחי  אבל

 בקול ימצא לא  לכך, השופר קול' בחי שורש הוא ומשם

 שרשו  מצד  כלל  ומתיקות  תענוג  הרגשת  שום  השופר
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 כ"ואעפי,  ל"כנ   המתגלה  תענוג'  מבחי  למעלה  שהוא

', התענוגי  כל  מקור  הוא  אדרבה  כי  תענוג'  מל  הוא  שופר

 עמך  כי'  מבחי  דהיינו  ת"במ   להיות  צריך'  הי  זו  והמשכה

,  התענוגים ומקור החיים  מקור יתברך שהוא חיים מקור

  הביאור   בסוף)  דוקא  השופר  קול  י"ע  ת"מ'  הי  כ"ע

  ע "תק  דשלח  ביאור'  וע(  כ"אח  ל"צ  הגוונין  הרכבת

 . המדות מהרכבת

 שעשעתי, שעשעתי תורתך אני כתיב  והנה ד. שם פרק 

  ותענוגים   שעשועים  בחיי  שנמשך  יוצא  פועל  הוא

  בעצמותו   המלך  שעשועי'  מבחי  זו   והמשכה,  בתורה

  שאינו '  פי'(,  ב  אות)  ל"הנ   התענוגים  מקור'  בחי  שהוא

 מקבל   נמצא  דבר  מאיזה  שמתענג  שבאדם  תענוג  כמו

  דבר   לך  אין  יתברך  הוא  אבל,  לו  שחוצה  מדבר  תענוג

  למעלה   כ"ג  והוא,  בעצמותו  הוא  והשעשוע,  ממנו  חוץ

 התענוג'  בחי  שהוא,  ומצות  שבתורה  התענוג'  מבחי

  והתענוג  נפקת  מחכמה  דאורייתא,  בחכמה  המתלבש

  שמתענג   באדם  מ"עד  וכמו,  בחכמה  ומתלבש  נמשך  עליון

 מורכב  זה  תענוג  שנמצא  חדשה  מהשכלה  דבר  מאיזה

 ימינא  דרועא  חסד'  בחי  שהוא  וצדקה  חסד  י"ע  וכן,  בשכל

 שהן  המצות   כל  וכן,  בחסד  עליון  תענוג  נמשך  ה"דקדב

  התענוג  נמשך  י"וע  ובהן,  א"ז '  בחי  דמלכא  אברים  ח"רמ

  ח "ברמ   ומתלבש  א"וא  עתיק '  בחי  שהוא  מכתר  עליון

  ת "ות  בגבורה  או  בחסד   מורכב   התענוג  נמצא ,  אברים

 כמו,  ל"כנ   אחר  ותענוג  וסוג'  בחי  הוא  מצוה  כל  ולכן',  כו

  במקור   כ"משא  ושמיעה'  בראי  שבאדם   תענוגים

 שלמעלה'  בחי  הוא  בעצמותו  המלך  שעשועי  התענוגים

 והתענוג  הפשיטות  בתכלית  פשוט'  ית  הוא  כי,  מהרכבה

  וחסד   בחכמה  שמתלבש  התענוג  ואין',  כו  מעצמותו  הוא

  מקור '  שמבחי  אלא',  כו  התענוגים  מקור'  לבחי  כלל  ערוך

  אני   וזהו,  כמדריגתה'  בחי  לכל  במצות  הארה  נמשך  זה

 אני'  ופי,  בתורה  עליון  תענוג  להמשיך  שעשעתי  תורתך

 ביטול  היינו  אין'  בחי  אני'  בחי  עושה  שהאדם  י"ע  היינו

  כ "ואח  נפשך  בכל  ואהבת  ש"כמ  ש"בק  נ "והמס  היש

 שקול  ת "דמ  השופר  קול'  שהי  ע"וזהו',  כו  בם  ודברת

  בו   ואין  קולות  הרכבות  בלי  פשוט  קול'  בחי  הוא  השופר

,  ממש  התענוגים   מקור'  מבחי  המשכה  והוא, תענוג  גילוי

  תורתך   אני  צ"בתומ  התענוגים'  בחי  נמשך  ז"שעי

  ח " דרמ  מבואר  בזהר'  א  שבמקום  מה  יובן  ובזה.  שעשעתי

 המצות  ששרש  שנמצא,  דמלכא  אברים  ח"רמ  הן  פיקודין

  דכתר   אור  עמודי  ך"תר  שהן   מבואר  א"ובמ,  א"בז  הוא

'  בחי  הוא'  הא',  בחי'  ב  שלנו  במצות  שיש  כמו  אך,  עליון

 רצון   שהן  מה'  והב,  והציצית  התפילין  כמו  המצות  מעשה

  ה "שהקב  שלמעלה  במצות  למעלה  כ"כמו,  העליון  ועונג

'  ובחי  שלנו  המצות  מעשה'  בחי  כמו  שזה',  כו  תפילין  מניח

 עמודי  ך "תר  שהן  ומה,  א" דז  אברים  ח"רמ  הוא  למעלה  זו

, בהם  המלובש  העליון  ועונג  רצון'  בחי  היינו  דכתר  אור

  היינו   ח" שברמ  המצות  מעשה  הגוף  מהות'  בחי  ענין  והנה

' בחי  שכל  מה  היינו  א"ז  תיקון  וענין'  ופי  א"ז  אברי  תיקון

  שזה   אחרת  וספירה'  בחי  עם  ומתמזגת  מתכללת  וספירה

  חכמה   ויחידות  מזיגות  כמה  ויש,  מדות  ויחודים'  זווגי'  נק

  מ "ועד.  ג"וכה'  כו  שבחכמה  כתר  עם(  א"דז)  שבכתר

 כל  אל  המוח  מן  ויורדים  שנמשכים  הגוף  באברי  למטה

 המצות  כ"ג'  נק  ולכן',  כו  לחבירו  אבר  מכל  וכן,  האברים

 א"דז  ס"הע  של  והתכללות  יחוד'  בחי  היינו  מלכא  אברי

  חדש   אור  זה   יחוד   י"וע,  כידוע'  אברי  ח"הרמ  שהן

,  שבמצות  והרצון  התענוג  ע"והו,  כתר'  מבחי  מלמעלה

 הרכבת  י"ע  דוקא  הוא  העונג  שעיקר  למטה  מ"עד  והוא

  שעיקר   היינו  במראה  והן  בקול  הן  בזו   זו'  כו  מינים   כמה

  כמו '  גווני'  ג  או '  ב'  כשכלולי  הוא'  בגווני  והתפארת  הנוי

'  א  בגוון  כ"משא,  יופי  כלול  הוא  שאז  ביחד  ולבן  אדום

  עיקר   ממש  בהניגון  וכך.  כ"כ  והנוי  התפארת  ימצא  לא

  הפכיים   תנועות  מכמה  כלול  כאשר  והתפארת  הנוי

  שיורכב   דהיינו  יחד  ויתמזגו  שיורכבו  לזה  זה  ומנגדים

  האדם   לב  המשמחים  תנועות  בו'  שיהי  ג"חו'  מבחי

,  דמעות  להוריד  ומרירות  בעצבון  לב  המעוררים  ותנועות

  יחד   ומורכבים  ההפכים  כשמתחברים   ביניהם  והממוצע

  שיערב   בהניגון  ומתיקות  עריבות'  בחי  נמצא  אזי

  המשכת   ענין  הוא  ז"ועד,  הימנו  תענוג  לקבל  להשומעים

 והתכללות  יחודים שהן המצות מעשה י"ע העליון העונג

,  העליון  העונג  גילוי  נמשך  זו   התכללות  י "וע,  ג" חו  ס"הע

  מגדר   מושלל  פשוט  קול  שהוא  השופר  קול'  בחי  אך

 ממנו  השומעים  לב  נתפעל  לא   לכך  בתכלית  הרכבה

 שהוא  דהיינו,  יותר  גבוה  שרשו  באמת  אך,  התענוג  לקבל

  ולא   בעצמותו  המלך  שעשוע  התענוגים  מקור'  מבחי

'  בחי  שזהו',  כו  המדות  ויחוד  התכללות  שמצד  התענוג

  שמאלא   דלית  ר"באד  ש "כמ  והיינו,  שבמצות  תענוג
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 רק  והתכללות  הרכבה  זו'  בבחי  שייך  ולא  עתיקא  בהאי

, כלל  מדות   אינון  מכל  ולאו   הפשיטות   בתכלית   פשוט

  גבוה '  כו  מדות  אינון  מכל  דלאו  זו '  מבחי  התענוג  כ"וא

  ולהיות ',  כו  המדות  שבהתכללות?(    מהתענוג)  קץ  לאין

 רק,  כלל  התענוג  הרגשת  ממנו  אין  לכך  התענוגים  ממקור

 מענין  ועיין)  זה  גילוי   על  נופלת  חרדה'  בחי  אדרבה

  הוא  והגילה', כו נפשי ותגל' כו אשיש שוש פ"ע החרדה

  המקור   זהו   ת"במ'  שהי  שופר   קול  ענין  ולכן(,  ברעדה

 ח "מקו  עמך  כי'  מבחי  נמשך'  שיהי  צ"תומ'  לבחי  ממש

  העונג   כ"ג  מתלבש  להיות  הפשוט  תענוג  התענוגים  מקור

' כו  את  ועשיתם  ע"וזהו,  ל"הנ   דמלכא  אברים  ח" ברמ

' כו  אני  וביאור  בתורה  מזה  ועיין,  ל"וכנ   עשאוני  כאלו

 .ע"תק בשנת ציצית' דפ

תַח  ויקרא רבה פכט, ו.  (  58 :  )תהלים פא, ד(רַבִי בֶרֶכְיָּה פָּ

א   אֶלָּ דֶש  חֹׁ אֵינָּן  שִים  הֶחֳדָּ ל  כָּ וְכִי  ר,  שוֹפָּ דֶש  בַחֹׁ תִקְעוּ 

א לְיוֹם חַגֵנוּ, וַהֲלוֹא  שִים אֵינָּן נִכְסִין אֶלָּ ל הֶחֳדָּ בַכֶסֶה, וְכָּ

דֶש  א אֵיזֶהוּ חֹׁ דֶש נִכְסֶה וְיֵש לוֹ חַג בִפְנֵי עַצְמוֹ, אֶלָּ ן חֹׁ נִיסָּ

חַג לוֹ  וְיֵש  א שֶנִכְסֶה  אֶלָּ מוֹצֵא  ה  אַתָּ אִי  יוֹמוֹ,  בֶן  וְחַגוֹ   ,

דֶש   ר, בַחֹׁ דֶש זֶה תְחַדְשוּ מַעֲשֵיכֶם בַשוֹפָּ דֶש תִשְרֵי, בְחֹׁ בְחֹׁ

הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹש  הַקָּ הֶן  לָּ מַר  אָּ מַעֲשֵיכֶם.  שַפְרוּ  הַזֶה 

אֵל, אִם שִפַרְתֶם מַעֲשֵיכֶם הֲרֵינִי נַעֲשָּ  ר  לְיִשְרָּ כֶם כַשוֹפָּ ה לָּ

ךְ אֲנִי עוֹמֵד  זוֹ, כָּ זוֹ וּמוֹצִיא בָּ ר זֶה מַכְנִיס בָּ הַזֶה, מַה שוֹפָּ

כֶם מִדַת הַדִין   מִכִסֵא הַדִין וְיוֹשֵב עַל כִסֵא רַחֲמִים וְהוֹפֵךְ לָּ

דֶש הַשְבִיעִי.  תַי בַחֹׁ  לְמִדַת רַחֲמִים, אֵימָּ

  ט "הבעש  בשם  ז"ע  משל'  ונת  המשך וככה פרק ע.  (  61

  חביב '  שהי'  היטי  מלומד"  יחיד  בן  לו'  שהי  למלך",  ל"ז

 הבן  שיסע  ובנו  האב  בדעת  ועלה,  ממש  עינו  כבבת  אצלו

 נתן  אז ,  א"בנ   הנהגת  ולידע  חכמות   ללמוד   אחרי   למדינות

 ויתור  שילך  רב  והון'  ומשרתי  שרים'  המ'  אבי  לו

  יותר '  יתי  למעלה  הבן  יגיע   למען,  הים"  ואי   במדינות

 וכל'  הימי  ברבות  ויהי.  בביתו  אביו  אצל  היותו  מכמו

"  והצטרכות  הדרך  הוצאות  על  הלך  אביו  לו  נתן  אשר

  על   תאוה  שהוסיף  במה  והעיקר,  מורגל'  שהי  תפנוקיו

 עד   מרובה   להוצאה  זה  לו  שעלה  רבים   בענינים  תאוותו

 שגם  עד  רחוקה  למדינה  הלך  כך  ובין,  לו  אשר  כל  שמכר

 מלך  בן  שהוא  ובאמרו,  כלל•    שם  נודע  לא  אביו  שםיי

.  אביו'  ש  כלל  נודע  לא,  לו'  מאמיני  שאינו  מלבד   פלוני

  את   להחיות  תעלות  תרופות  כל  שכלתה  ראה  וכאשר

  אבל ,  אביו  למדינת  לחזור  בלבו  עלה,  לו  בצר  נפשו

  ובבואו .  מדינתו  לשון  גם   שכח  הזמן  אריכות  מחמת

,  שכח  הלשון  שגם  מאחר"  עשות  יוכל  מה  למדינתו

.  לשחוק  אצלם'  והי,  מלכם  בן  שהוא  להם  לרמז  והתחיל

  והיכו ,  כ"כ  ובלוי  קרוע  ילך   כזה  אדיר  מלך   שבן  היתכן

  טרי   ומכה  וחבורות'  פצעי  מלא  ונעשה,  קדקדו  על  אותו

  בן   שהוא  להם  לרמוזאי  והתחיל.  המלך  לחצר  שהגיע  עד

 בקול  לצעוק  שהתחיל  עד,  כלום  עליו  השגיחו  ולא  המלך

  אמר   קולו'  המ  וכשהכיר,  קולו  המלך  שיכיר   בכדי  גדול

  אצלו   ונתעורר,  דוחקו  מתוך   צועק  בני   קול  זהו  הלא

 '.כו ונשקו וחבקו בנו אהבת

 












