
 

 מקומות-פענוח הערות ומראי

 שבט.  דחלק טז בא יו" שיחותלקוטי 
 

עמוד  (  2 תש"א  השיחות  האָט  .  30ספר  טאטע  דער 

מיר דערציילט, אַז ווען ער האָט אָנגעהויבן גיין אין חדר  

האָט נאָך דער רבי צמח צדק" געלעבט און האָט איהם 

דאַן צו געווארפן צוק צוקערקעס און דערביי געזאגט,  

געווארפן. איז דאָס  אז מי מלאך מיכאל האט איהם דאָס  

ניט   האָט  ער  און  געוואָרן  נתקבל  זייער  איהם  ביי 

געוואָלט אויפ עסן די צוקערקעס ווייל זיי זיינען ביי ביי  

איהם געווען זייי ער טייער. ערב פסח איז געווען דער  

מנהג בודק צו זיין די קעשענעס פון די קליינע קינדער,  

ון האָט איהם  האָט דער צמח צדק גערופן דעם טאַטן א

זיי   ער  האָט  צוקערקעס,  די  האָט  ער  וואו  געפרעגט 

דאַמאָלסט געמוזט אויפעסן. אָט אַזאַ חינוך דארפן מיר  

 .האָבן

ויזהר כל אדם סימן תלג סמ"ב.  ( שולחן ערוך הרב  3

לבדוק ולנער הבתי ידים והכיסים של הבגדים שלו ושל 

צריך   ואין  חמץ  בהן  מכניסין  לפי שלפעמים  התינוקות 

אפשר  חמץ  כשיאכל  למחר  שהרי  י"ד  בליל  לבודקן 

אלא   בבדיקתו  הועיל  ומה  חמץ  בהן  ויכניס  שיחזור 

רוצה  אם  ואף  הביעור  בשעת  למחר  וינערם  יבדקם 

ולבוד עצמו  על  לחזור  להחמיר  צריך  י"ד  בליל  קם 

בהם  והכניס  חזר  שמא  הביעור  בשעת  למחר  ולבדקם 

 מחמץ שאכל אחר הבדיקה:

ח.  (  4 יג,  לֵאמֹר פרשתינו  הַהוּא  בַיּוֹם  לְבִנְךָ  וְהִגַדְתָ 

 בַעֲבוּר זֶה עָשָה יְהֹוָה לִי בְצֵאתִי מִמִצְרָיִם׃ 

לפי שהוא אומר מה   –בעבור זה למה נאמר  מכילתא.  

העבודה הזאת לכם, אלא זה בן רשע הוא שהוציא את  

עצמו מן הכלל, ולפי שהוציא את עצמו מן הכלל אף אתה  

הוציאהו מן הכלל בעבור זה עשה ה' לי בצאתי ממצרים,  

לי ולא לך, ולפי שהוצאת את עצמך מן הכלל אלו היית  

 שם לא היית נגאל.

רָמַז תְשׁוּבָה לְבֵן רָשָׁע, לוֹמַר   עשה ה' לי.רש"י ד"ה  

עָשָה ה' לִי, וְלאֹ לְךָ, שֶׁאִלּוּ הָיִיתָ שָׁם לאֹ הָיִיתָ כְדַאי לִגָאֵל  

 )מכילתא(:

יד.  5 שם  מַה־זאֹת  (  לֵאמֹר  מָחָר  בִנְךָ  כִי־יִשְׁאָלְךָ  וְהָיָה 

מִבֵית   מִמִצְרַיִם  יְהֹוָה  הוֹצִיאָנוּ  יָד  בְחֹזֶק  אֵלָיו  וְאָמַרְתָ 

 עֲבָדִים׃ 

והיה כי ישאלך בנך מחר יש מחר עכשיו, ויש  מכילתא.  

מחר לאחר זמן. מה זאת, הרי מחר לאחר זמן. מחר יהיה  

יאמרו   מחר  עכשיו.  מחר  הרי  ח(  )שמות  הזה,  האות 

מה   זמן.  לאחר  מחר  הרי  כג(  )יהושע  לבנינו  בניכם 

בנים   ארבעה  אומר  נמצאת  והמשפטים  החקים  העדות 

ואחד ש ואחד תם  ואחד רשע  יודע הם, אחד חכם  אינו 

והחקים   העדות  מה  אומר,  הוא  מה  חכם  לשאול. 

והמשפטים אשר צוה ה' אלהינו אותנו, אף אתה פתח לו  

בהלכות הפסח אין מפטירין אחר הפסח אפיקומן. רשע 

מה הוא אומר, מה העבודה הזאת לכם, לכם ולא לו. ולפי 

שהוציא את עצמו מן הכלל כפר בעיקר, אף אתה הקהה  

שניו   לו  את  בצאתי   –ואמור  לי  ה'  עשה  זה  בעבור 

ממצרים )שמות יב(. לי ולא לך אילו היית שם, לא היית  

ואמרת אליו בחוזק    –נגאל. תם מה הוא אומר, מה זאת  

יודע  ושאינו  עבדים.  מבית  ממצרים  ה'  הוציאנו  יד 

שנאמר והגדת לבנך ביום ההוא    –לשאול, את פתח לו  

יעזר אומר מנין אתה  וכו'. )דבר אחר( מה העדות, ר' אל

תלמידים   של  או  חכמים  של  חבורה  היתה  שאם  אומר 
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שצריכים לעסוק בהלכות פסח עד חצות, לכך נאמר מה  

 העדות וגו'.

יֵשׁ מָחָר שֶׁהוּא עַכְשָׁיו    כי ישאלך בנך מחר.רש"י ד"ה  

זְמַן, כְגוֹן זֶה, וּכְגוֹן "וְלאֹ יאֹמְרוּ  וְיֵשׁ מָחָר שֶׁהוּא לְאַחַר 

 בְנֵיכֶם מָחָר לְבָנֵינוּ" )יהושע כ"ב(, דִבְנֵי גָד וְדִבְנֵי רְאוּבֵן: 

זאת.ד"ה   לְהַעֲמִיק   מה  יוֹדֵעַ  שֶׁאֵינוֹ  טִפֵשׁ  תִינוֹק  זֶה 

הוּא  אַחֵר  וּבְמָקוֹם  זאֹת?",  "מַה  וְשׁוֹאֵל  וְסוֹתֵם  שְׁאֵלָתוֹ 

אוֹמֵר "מָה הָעֵדֹת וְהַחֻקִים וְהַמִשְׁפָטִים וְגוֹ'" )דברים ו'(,  

בָנִים  הֲרֵי זאֹת שְׁאֵלַת בֵן חָכָם; דִבְרָה תוֹרָה כְנֶגֶד אַרְבָעָה  

סְתוּמָה,   — דֶרֶךְ  וְהַשּׁוֹאֵל  לִשְׁאֹל,  יוֹדֵעַ  וְשֶׁאֵינוֹ  רָשָׁע, 

 וְהַשּׁוֹאֵל דֶרֶךְ חָכְמָה )מכילתא(:

 

די תורה זאָגט והי' כי    .  268לקוטי שיחות חלק ו עמוד  

און אַז דיין זון וועט דיר פרעגן מאָרגן   - ישאלך בנך מחר  

איז מפרש: יש מחר    – אויף דעם קומט רש"י און  און 

מחר"   ה.  ד.  זמן.  לאחר  שהוא  מחר  ויש  עכשיו  שהוא 

איצטיקער  אַן  דאָ  ס'איז  באַדייטן:  צוויי  פאַרמאָגט 

ס און  צייטלעכער;  געוויינלעך  אַ  אַ  מאָרגן",  דאָ  'איז 

מאָרגן", וואָס ס'איז העטוייט פונעם איצט. אָבער ביידע 

זון,   דיין  בנך"  וועגן  דאָך  זיך  האַנדלט  "מחר"  סאָרטן 

דיינע קינדער. וואָס מיינט עס ? די תורה לערנט אונז און  

זאגט פאָרויס אָן, אַז צווישן אָט־די קינדער, וואָס וועלן 

עלט די  שטעלן  און  קומען  פאַרשידענע  מאָרגן"  ערן 

זיין  וועלן  מצות  און  תורה  אידישקייט,  וועגן  פראגעס 

וואָס   קינדער  אַזעלכע  פאַראַן  זיינען  עס  סוגים.  צוויי 

געהערן צום עכשיו", צו דער זעלבער עפאָכע ווי דער 

טאַטע, ער פרעגט ביי דיר שאלות, קשיות, אָבער ער איז  

וועלט   דיין  וועלט פון אידיש־ קיי  -פון  ט; ער האָט די 

מיט דיר איין שפראַך די יהדות שפראך. ער איז פון דיר  

המשכ'דיקער  דער  איז  ער  אָפגעריסן.  ניט  אָפגערוקט, 

מאָרגן פון דיין היינט. ער איז אָבער אַ קינד פרעגט ער. 

אים,   מיט  פֿאַרנעמען  זיך  זאל  מען  אז  תורה,  די  זאגט 

דאָ   אָבער  איז  עס  אויפקלערן.  און  בנך", ענטפערן  אַ 

דיינער אַ לייבלעכער זון, אָבער ער געהערט שוין צו אַ  

ווייט ווייטן "מחר" לאחר זמן". ער איז דער אידישער  

וואָס זיין מוסטער איז היינט, ליידער, אַזוי    -יוגנטלעכער  

וואָס  לעבן  אידישן  אין  בולט  שטאַרק  אַזוי  און  אָפט 

אַנע מיט  תקופה,  אַנדער  אַן  אין  שוין  דערע  לעבט" 

זיך   מ'קען  און  שפראַך,  אַנדער  אַן  און  באַגריפן 

פאָרשטעלן אַז אויך זיינע קשיות און שאלות זיינען שוין  

דער   זיין  זאָל  ווי  טאָ  כאַראַקטער,  אַנדער  אַן  גאָר  פון 

דער משונה'דיק  אַזעלכע  צו  און  וצוגאַנג  וייטערטע 

אָפגעריסענע, פֿאַרשטויסענע און פארקריפלטע פרעגער  

? אַז ס'איז אויסגעוואַקסן אַ צייט תהום צווישן אַזעלכע  

פרומע   פון  געשטאַלט  אידישן  אַלט  זייער  און  קינדער 

קיין  ניט  שוין  איז  שפראַך  זייער  אַז  מאַמע,  טאַטע 

געמיינזאַמע און זייער גאַנצער לעבנס־קוק איז ווייט ווי  

תורה   אַז  באַלד,  מען  זעט  דאָ  אָבער  מערב!  פון  מזרח 

מחר"  שרע בנך  ישאלך  כי  פֿאַר קשיות  ניט  זיך    - קט" 

וועלכן   אין  און  קומען  ניט  זאָל  עס  בנך"  אַ  פֿאַר  וואָס 

פאַרוואָרפענעם מחר" ער זאָל ניט אויפטויכן. אדרבא,  

מ'זאל  וויל תורה מ'זאל פרעגן  געוויי סער מאָס  אַ  אין 

וועלן פאַרשטיין )און דאָס איז באַזונדערס דער דרך פון 

שום  חב"ד( קיין  זיין  ניט  שאלות  די  טאָרן  דאי  אַווי   .

זיין תורה ומצות.  באדינג און אָפהאַלט ח"ו אין מקיים 

דער אַלטער" אידישער צוגאַנג פון נעשה קודם לנשמע"  

אייביקער אידישקייט.   פון דער  פונדאַמענט  איז דער   :

צום אַלעם ערשטן מוז זיין דאָס פֿאָלגן מיט קבלת עול  

. אָבער נאָכן אָפהיטן ווי געהעריק מעג און מלכות שמים

דארף אַ איך פרעגן און וועלן פאַרשטיין . וואָרום תורה  

אַלע שאלות   אויף  אַלע קשיות;  אויף  אַן ענטפער  האָט 

  : אַ תשובה  אין תורה  פאַראַן  בה    -איז  והפך  בה  הפך 

דכולא בה". און אָט דאָס לערנט אונז רש"י : אַזוי ווי דו  

זיך אָפגעבן מיטן קינד פון עכשיו", מיט דעם    דאַרפסט

וואָס געהערט צו דיין צייט און דיין לעבנסי שטייגער, 

פונקט אַזוי ליגט אויף דיר די פליכט צו פאַרנעמען זיך 

מיטן בנך" פון לאחר זמן", וואָס געהערט צו אַן אַנדער  

זון. און דאָס איז   -צייט, אויך ער איז דאָך בנך"   דיין 

זיך    דער איך  זאָל  פאַרוואָס   : טענה  זיין  אויף  ענטפער 

זיך  איך  קען  ווי   ? איינעם  אַזאַ  מיט  אָפגעבן 

צוזאַמענריידן מיט אים, אַז ער רעדט און פרעגט אויף אַ  

שפראַך וואָס איז קוים צו באַנעמען מיטן אידישן מוח ?  

ער איז דאָך אָבער בנך", דיין זון, אַ אידיש קינד, איז עס  

וועסטו דארפן קענען מיט    -ין אחריות; ער איז בנך"  די

גאָר   איז  ערשטנס,  וואָרום,  זיך.  זאַמענריידן  צוי  אים 

מעגלעך, אַז דו ביזט דער שולידיקער וואָס אָט דער בן"  

צייט־  דער  אין  געוואָרן  וואָגלט  פאר־  איז 

די  אויס  דאָך  פירט  זמן".  לאחר  פון  פארשטויסנקייט 

י בחוזק יד הוציאנו ה' ממצרים"  תורה: ואמרת אליו, כ

אונז  אויבערשטער  דער  האָט  האַנט  שטארקער  אַ  מיט 

מען   אויב  אז  מעגלעך,  איז  מצרים.  פון  אַרויסגעצויגן 

דיין   פון  שלעפן  אַרויס־  געמוזט  ניט  אליין  דיך  וואָלט 

און מצרים איז    –מצרים" מיט שטאר־ קייט. בגעוואלד  

און אומווירדיקייט  פון  קוואַל  צו   דער  קעגנערשאפט 

קדושה וואָלט יענער בנך" ניט געווען אַוועק פון דיר און  

ביסט   דו  ווען  אפילו  צווייטנס,  און,  וועג.  לעבנס  דיין 
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אַבסאלוט ניט שולדיק, זאָגט די תורה און באַפעלט: עס  

זיך מיטן אידיש   ליגט אויף דיר אַ חוב צו באַשעפטיקן 

קינד פון לאחר זמן". און זען זעט מען דאָך, אַז די תורה  

אונטערשטרייכט אַזוי פיל דאָס פֿאַרנעמען זיך מיט בנך" 

ך יציאת  אַז דער עיקר איז גאָר בנך"; ד. ה. אַז באַלד נאָ   –

מצרים, ווען עס דאַרף זיך אנהויבן דער אייביקער תורה 

אויף  דערביי  הויפטגעוויכט  די  ליגט  אידן,  פֿאַר  וועג 

בנך"; דו אַליין ביזט ניט אַזוי וויכטיק ווי בנך" ". נאָך 

רש"י   אין  פירושים  צוויי  די  צווישן  מחר"   -מער:  אַז 

זמן לאחר  אויך  מיינט  מחר"  און  עכשיו"    - "  מיינט 

ברענגט רש"י אַ ראי' צום צווייטן טייטש, דאָס מיינט,  

פון    -אַז רש"י לייגט דעם דגש דווקא אויפן צווייטן סוג  

בנך", אויף דעם יוגנטלעכן וואָס איז נעבעך און ליידער 

ירושה־   הייליקן  זיין  פון  פאַרשליידערט  ווייט  אַזוי 

פון  אַרויסשלעפן  ערשט  אים  מ'דארף  וואָס  קוואַל; 

צרים זומפ. און ווען נאָך ווי היינט איז דער "מחר" פון מ

אַזויפיל אידישע קינדער אַזוי פאַרשאָטנט! ווען נאָך ווי 

איצט ווערן אזויפיל יוגנטלעכע פארזונקען אין אַזעלכע  

זיך   יאָגן  און  מצרים'ס  אומבאגרייפלעכע  משונה'דיקע, 

שרע ווייטן  ווייט  אַ  צו  גיכקייט  דיקער  מאוים'־  ־  מיט 

קעוודיקן מחר"! און אַז איצט קומט אַזאַ אידיש קינד און 

ווי און וואָס ער זאָל   -פרעגט ביי דיר וועגן אידישקייט  

ניט פרעגן, אפילו אין טעמפן און ביטערן נוסח פון לאחר  

איז ער בנך"! ס'איז דיין קינד און מיט דיין הארץ   -זמן"  

עמען מיט אים,  און נשמה, לייב און לעבן מוזטו זיך פֿאַרנ 

ווי מיט אַ לייבלעך קינד; אים ענטפערן, אויפקלערן און  

באַלייכטן דעם צוריק־ וועג צום הייליק אידישן מקור. 

די    ," ה'  צבאות  די  אויפשטעלן  מען  וועט  דעם  דורך 

גטלעכע אַרמייען און אַרויסמאַרשירן פון אונזער לאַנגן  

ב צדקנו  משיח  דורך  )מצרים(  גלות  שווערן  קרוב  און 

 ממש. 

שִׁבְעַת יָמִים מַצּוֹת תאֹכֵלוּ אַךְ בַיּוֹם פרשתינו יב, טו.   (6

חָמֵץ  ל־אֹכֵל  כׇּ כִי   מִבָתֵיכֶם  שְאֹר  תַשְׁבִיתוּ  הָרִאשׁוֹן 

עַד־יוֹם  הָרִאשֹׁן  מִיּוֹם  מִיִּשְרָאֵל  הַהִוא  הַנֶפֶשׁ  וְנִכְרְתָה 

 הַשְּׁבִעִי׃

ל־ כ.  -שם יט שִׁבְעַת יָמִים שְאֹר לאֹ יִמָצֵא בְבָתֵיכֶם כִי  כׇּ

בַגֵר  יִשְרָאֵל  מֵעֲדַת  הַהִוא  הַנֶפֶשׁ  וְנִכְרְתָה  מַחְמֶצֶת  אֹכֵל 

ל־מַחְמֶצֶת לאֹ תאֹכֵלוּ בְכֹל מוֹשְׁבֹתֵיכֶם  וּבְאֶזְרַח   הָאָרֶץ׃ כׇּ

  תאֹכְלוּ מַצּוֹת׃

ג אֲשֶׁר   .יג,  הַזֶה  אֶת־הַיּוֹם  זָכוֹר  אֶל־הָעָם  מֹשֶׁה  וַיּאֹמֶר 

יְהֹוָה   הוֹצִיא  יָד  בְחֹזֶק  כִי  עֲבָדִים  מִבֵית  מִמִצְרַיִם  יְצָאתֶם 

בְחֹדֶשׁ  יֹצְאִים  אַתֶם  הַיּוֹם  חָמֵץ׃  יֵאָכֵל  וְלאֹ  מִזֶה  אֶתְכֶם 

וְהַחִתִי  הַכְנַעֲנִי  אֶל־אֶרֶץ  יְהֹוָה  כִי־יְבִיאֲךָ  וְהָיָה  הָאָבִיב׃ 

וְהָאֱמֹרִי וְהַחִוִּי וְהַיְבוּסִי אֲשֶׁר נִשְׁבַע לַאֲבֹתֶיךָ לָתֶת לָךְ אֶרֶץ 

וְעָבַדְתָ  וּדְבָשׁ  חָלָב  הַזֶה׃  זָבַת  בַחֹדֶשׁ  הַזאֹת  אֶת־הָעֲבֹדָה   

ת  שִׁבְעַת יָמִים תאֹכַל מַצֹּת וּבַיּוֹם הַשְּׁבִיעִי חַג לַיהֹוָה׃ מַצּוֹ

יֵאָכֵל אֵת שִׁבְעַת הַיָּמִים וְלאֹ־יֵרָאֶה לְךָ חָמֵץ וְלאֹ־יֵרָאֶה לְךָ  

ל־גְבֻלֶךָ׃   שְאֹר בְכׇּ

ובשו"ת הד"ר    טעמי המנהגים עמוד ריז בקו"א.   (7

ידענא דרבינו הק' מראהטין  סימן כ"ה כתב וז"ל, עובדא  

זי"ע היה מוכר פעם אחת גלוסקא יפהפיה מלחם הפנים  

כמה   שמעתי  וכן  זי"ע.  מזידיטשוב  מהרי"א  הה"ק  של 

מתחסדים כשיש להם שירי מנחות מי"ב חלות של צדיק  

אחד מוכרין אותו עד אחר פסח, ואע"פ שבודאי רוצה 

רק בקיומו, רק כיון דאין דעתו לאכלה, ומחזיקין אותה  

 לשמירה ולזכירה, החמץ שבה בטל מעצמה. 

או"ח   (8 תנ.  טור  לעכו"ם סו"ס  כלי  להשכיר  אסור 

בפסח שיבשל בהם חמץ מפני שרוצה בקיומו של איסור  

ע"י דבר אחר שלא יבקע הכלי ועוד כיון שהכלי עצמו  

להא   דמי  ולא  לכתחילה  להשכירו  אסור  בהנאה  אסור 

להביא   לעכו"ם  חמורו  אדם  משכיר  בתוספתא  דתניא 

עליו חמץ ממקום למקום דהתם החמור אינו אסור אבל  

 מו אסור: הכלי עצ

 .  ראה בסוףשם או"ח סימן קיב. ערוגת הבו

ישראל שיש לו חמץ הרבה  שו"ע אדה"ז סימן תמח  (  9

או   ומיודעו  המכירו  לנכרי  למכרו  ורוצה  פסח  בערב 

יודע   שהוא  אע"פ  במתנה  לו  יגע  ליתנו  שלא  בהנכרי 

בחמצו כלל אלא ישמרנו לו עד לאחר הפסח ואז יחזירנו 

לו הרי זה מותר דכיון שאם לא היה הנכרי רוצה להחזירו  

לו לא היה יכול לתבוע ממנו בדין שיחזירנו לו אם כבר  

קנהו הנכרי באחד מדרכי הקנייה שיתבאר נמצא שכל  

  ימי הפסח החמץ קנוי להנכרי בקנין גמור ואחר הפסח 

 שהוא מחזירו לו מתנה הוא שהוא נותן לו: 

חמץ של ישראל שעבר עליו הפסח  עיף ג.  שו"ע שם ס

אסור בהנאה אפי' הניחו שוגג או אנוס ואם מכרו או נתנו 

שהישראל  אע"פ  הפסח  קודם  לבית  שמחוץ  לעכו"ם 

מכירו לעכו"ם ויודע שלא יגע בו כלל אלא ישמרנו לו  

עד לאחר הפסח ויחזור ויתננו לו מותר ובלבד שיתננו לו 

ל שימכרנו  או  תנאי  שום  בלי  גמורה  מכירה  מתנה  ו 

 גמורה בדבר מועט אבל מתנה על מנת להחזיר לא מהני: 
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רשאי ישראל לומר לעכו"ם בשעה חמישית  שם סי' ד.  

או קודם עד שאתה לוקח חמץ במנה קח במאתים שמא  

אצטרך ואקחנו ממך אחר הפסח אבל לא ימכור לו ולא 

על תנאי ואם עשה כן הרי זה עובר בבל יראה  יתן לו  

 ובל ימצא: 

רשאי ישראל לומר לנכרי בשעה  שו"ע הרב שם סי' יז.  

ה' בערב פסח או קודם עד שאתה לוקח חמץ מנכרי או  

ממך   ואקחנו  במאתים  ממני  קח  במנה  אחר  מישראל 

לאחר הפסח ואחזיר לך מעותיך ואוסיף לך עוד ריוח על 

זה ואע"פ שהנכרי הוא מוכרח להחזיר לו החמץ לאחה"פ  

שכבר שהרי לקח ממנו ביותר מכדי שויו מכל מקום כיון  

מכר לו את החמץ במכירה גמורה והקנה לו בקנין גמור 

הרי הוא כשלו ממש כל זמן שלא חזר הישראל ולקחו 

 ממנו: 

א.  (  10 עמוד  כא  לפסחים  שור  ע"א    בכור  כ"א  דף 

מה   כאן  להזכיר  ראיתי  כו'.  לבהמה  ומאכיל  מתני' 

שחידשו קצת סופרי זמנינו להתיר למכור לעכו"ם קודם 

ימות  כל  לאכול  שדרכם  חמץ  גם  שלו  בהמות  הפסח 

תמ"ח   סי'  באו"ח  הנזכר  חמץ  מכירות  כדרך  השנה 

והבהמות אוכלים חמץ כל ימי הפסח ואחר הפסח חוזר  

ומימי   מהגוי  אותם  בעיר  ולוקח  ובפרט  כך  ראיתי  לא 

חמץ  בעשיית  היה  שלהם  ומתן  משא  רוב  אשר  הזאת 

יי"ש ושכר ומהפסולת היו מפטמים בהמות מהם לחלב  

מהם לשחיטה ובהגיע ימי הפסח אף שכולם היו מוכרים  

חמץ שלהם לעכו"ם כנהוג מ"מ לא אשתמיט חד למכור  

חמץ   להאכילם  הבהמות  מתקלקלים  גם  הבהמות  והיו 

לאיתנם  שחזרו  הפסח  אחר  שבועות  איזה  עד  מאד 

וכי   הזה  הגדול  המראה  ואראה  נא  אסורה  ואמרתי 

הראשונים לא ידעו לדמות מכירה זו למכירת חמץ ומה 

טעם יש בה ואחרי העיון קצת אמרתי דלא דמו להדדי  

כלל דהנה מעיקרא דדינא פירכא על מכירת חמץ הנהוג 

לתא דהערמה טובא שזה הקונה לאו גברא הלא מוכחא מי

דאורחיה מעולם לקנות כך וזה אין דרכו למכור כך ועל  

הרוב הקונה הוא עני וקונה בכמה מאות חמץ כנהוג עתה 

שאין מוכרים בדבר מועט ושאר הוכחות טובא אלא נ"ל 

כיון דהאיסור מדרבנן הוא דמדאורייתא בביטול בעלמא  

של בלב  חמצו  מבטל  אחד  וכל  הפוסקים  סגי  כמ"ש  ם 

יעבור על לא תעשה וכ"ש   ולא  דצריך ליתן כל ממונו 

איסור חמור כזה ולא נשאר כ"א איסור דרבנן שצריך 

לבערו מן העולם הם אמרו והם אמרו להתיר מכירה זו  

ואע"ג  הנזכר  סי'  הב"י  הביאה  בתוספתא  שכתב  כמו 

דכתב שם הב"י בשם בה"ג שסיים התוספתא זו ובלבד  

שלא יערים והב"ח כתב שם שהוא לשון התוספתא גופה  

כבר התעורר הב"י על זה והקשה הא ודאי הערמה היא  

ביטול   יאמר  שלא  פי'  תנאי  על  ימכור  שלא  ותירץ  זו 

יעשה   שלא  הב"ח  גם  פי'  זה  וכעין  בפירוש  המכירה 

באופן שישאר בפסח כח הישראל על החמץ ע"י חותם  

להפקי זה  כל  אמנם  עיי"ש,  דרבנןוכיוצא  איסור   ע 

ומחמת הדחק שיהיה הפסד גדול ורב כשיבערו כל חמצם  

והתירו למכור באופן הנ"ל ולא פלוג בין רב למעט אבל 

להפקיע איסור דאורייתא דהיינו להאכיל בהמות ישראל  

חמץ בפסח לא מהני מכירה שידוע שכוונתו רק להאכיל 

ולא להניח כך והכי מוכח מלשון רש"י ז"ל שפי' בשבת 

אהא   ע"ב  קל"ט  היא דף  דרבנן  התם הערמה  דאמרינן 

אלא  היא  דאורייתא  באיסור  לאו  הערמה  הך  וז"ל 

באסורא דרבנן וכו' עכ"ל אלמא דאי דאורייתא לא הוה  

היכא  התם  אמרינן  בדרבנן  ואפי'  כלל  הערמה  שרינן 

דמוכחא מילתא אין מערימין והא דאמרינן התם דמטילין 

לאו   נמי  התם  הערמה  ע"י  מועד  של  בחולו  שכר 

אלא דאור חוה"מ  מלאכת  הכתוב  מסר  דלא  הוא  ייתא 

לחכמים וכן יש לתרץ ההיא דכל כתבי דף קי"ז )ע"ב(  

וכן בגיטין דף ס"ה )ע"א( גבי מערימין על מעשר שני 

דהתם נמי בדרבנן היא עיי"ש. ותו דהכא מוכחא מילתא 

לו   הגוי משלם  אין  ימות מן הבהמה  דכי  טפי  דהערמה 

דשכיחי טפי מבחמץ   כלום או היא חולה ושאר הזיקות

דמינח נייח הישראל משתדל בו ופשיטא דאין הגוי מקבל  

עליו האחריות הגדול הזה בשביל הנאה מועטת שיש לו.  

או   בלא"ה  סגי  דלא  כיון  חמץ  במכירת  דבשלמא  ותו 

שימכור או שיבער אמרינן דגמר ומקנה אבל הכא למה  

זמן  מועט שיקולקלו  לו למכור בהמותיו בשביל הפסד 

וזרים בשבוע או שתים ושלש לאיתנם ודמי למ"ש מה וח

התוספות והרא"ש בשבת דף י"ח ע"ב דאין להשכיר סוס 

דמי  ולא  שיפקידו  ע"י  בשבת  מלאכה  בו  ויעשה  לגוי 

לגיגית וקדרה דשרי ע"י דמפקיר להו משום דהתם לא  

אפשר בענין אחר פי' ולהכי מפקיר להו באמת כי לא סגי  

ו להפקר גמור דלמה לו בלא"ה משא"כ בסוס אין כוונת

בשביל   בהמתו  דיש    6להפקיר  ע"ג  ואף  מועטת  הנאה 

פוסקין חולקין על התוס' והרא"ש כמ"ש הב"י סי' רמ"ו  

וכ"פ הב"ח דאם מפקיר בפני ג' שרי אפילו לכתחלה מ"מ 

משמע דעת הפוסקים דהיינו שמפקיר בלא ערמה כגון 

שא"א לו להשתכר בבהמתו אם לא שישכיר לגוי לכל  

אפי' בשבת ועי"ז צריך הוא להחליט בדעתו שאם    צרכו

יניח לו הרי היא שלו   והגוי  יזכה בו אחר ביום השבת 

ואפי' אי לא סגי לו כ"א שמוכרח להשאיל בהמתו לגוי  

הרי הוא מפקירה באמת והכי מוכח מלשון הב"י שכתב  
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כדי   ג'  בפני  בהמתו  שמפקיר  אדם  לך  שאין  וז"ל  שם 

להשאילה לגוי בשבת עכ"ל אלמא דס"ל דבעינן הפקר  

הראשונים  רוב  דעת  משמע  התם  ואפי'  מעליא 

או   השכיר  שכבר  בדעבד  כ"א  כב"ח  דלא  והאחרונים 

לו הצלה  אין  דאז  יפקירנו  ועיכבה בשבת  לגוי  השאיל 

רת יחיד  אחרת ויעשה הצלה פורתא לסמוך על איזה סב

שהיא   שם  דתי'  השני  טעם  גם  לכתחילה,  לא  אבל 

מדאורייתא אין שייך נמי כאן ולא דמי לחמץ דמינח נייח  

בחדרו, ולכן ישתקע הדבר ולא יעשה כן בישראל ואפילו 

דמי   בעלמא  חומרא  משום  כ"א  כן  מקדם  נהגו  לא  אי 

כבר  דאמרינן  )ע"ב(  נ'  דף  שנהגו  מקום  דפרק  לההוא 

עליה אבותיכם  לאסור  קבלו  יש  דמדינא  כ"ש  כו'  ם 

 כמ"ש.

 ראה בסוף.  סימן ת"מ סק"ג.מק"ח 

הנה מ"ש בענין מכירת   או"ח סימן מח.  שו"ת צ"צ  

חמץ שאיש אחד יהודי קונה כל החמץ מכל העיר והוא  

מה   כלל  רואה  אינו  יהודי  והאינו  לא"י  הכל  מוכר  וא 

ואין לו   ועוד שהא"י עני  וכו'  שקונה. וה"ל כמו ערמה 

מכל   רשימה  לכתוב  לזה  התיקון  הנה  כו'.  פ"א  אפילו 

פרטי מיני החמץ שבכל העיר כמו עד"מ קמח חטים קמח  

גן יי"ש שפירוט ליקווער אריק. שן יק. שכר. וכן כל  ד

המינין ולכתוב ג"כ המקח גם עכשיו יוכל לעשות שליח 

על למחר ולא גרע זה מדין דקדושין )כ"ג ע"ב( דעבד  

עושה שליח לקבל גיטו אף דאיהו גופא לא מצי מקבל. 

ועוד הא לא איפשיטא הבעיא ומספקא לן דכהני שלוחי  

ראל אין לו שייכות בקרבנות כלל. דידן נינהו אע"ג דיש

בחמץ   שליח  לעשותו  יד  לו  דיש  בנד"ז  עכ"פ  ולכן 

שעכשיו בידו כמ"כ יוכל לעשותו שליח על חמץ שיבא  

לידו מחר. ואפשר יש ראיה ממשנה פ"ט דפסחים )דצ"ח 

ע"ב( חבורה שאבד פסחה ואמרו לאחד צא ובקש ושחוט  

בגמרא  עלינו ופרש"י צא ובקש את האבוד ושחוט עלינו ו

בקדושין ר"פ האיש מקדש )דמ"א ע"ב( מבואר דהיינו 

שעשאוהו שליח למצוא ולשחוט עליהן ואמרינן דשלוחו 

של אדם כמותו ע"ש. ועי' מזה במרדכי פרק השולח גט  

בטלה   לא  כו'  אע"פ שמחזירין  רש"י  בשם  שס"ו  ססי' 

שליחותו כו' ע"ש. והשתא איך מצו לעשות שליח במידי  

שהרי נאבד הפסח ומחוסר מעשה    דאיהו לא מצי עביד

גדול למצוא את הנאבד. ואיך נעשה שליח על השחיטה. 

הרי אין בידם לשוחטו עכשיו. אלא ש"מ דיכולים לעשות 

דבידו   דהא  דנזיר  התוס'  מ"ש  הפך  וזה  בכה"ג.  שליח 

בודאי   בידם  אין  הכא  דהא  מהני.  לא  ולגלגל  ללוש 

כמ"כ    למוצאו ואעפ"כ יוכלו לעשות שליח לשוחטו. א"כ

יכול לעשות שליח על חמץ שיבא לידו למחר שימכרנו 

ועי' שט"מ בנזיר י"ב שם שיוכל לעשות שליח קודם י"ד  

לשחוט פסחו משום שבידו להקנותו וכל שבידו לא נקרא 

מחוסר מעשה. שלכאורה ממשנה הנ"ל מוכח דאף אם  

מחוסר מעשה שאינו בידו עכ"ז יכול למנותו שליח שיהי'  

שיה לאחר  מחוסר שלוחו  שהוא  אף  המעשה.  נעשה  י' 

עדיין מעשה מה שאינו בידו כלל שהרי לאו בידו תליא  

למצוא האבדה. כש"כ הכא דאין זה מחוסר מעשה כ"כ  

החמץ   את  קטנים  בעה"ב  שיביאו  ומנהג  שדרך  כיון 

ומוכרחים להביאו שלא יפסידו חמצן ושלא יעבורו בב"י  

ר. גבי  ובב"י ובתוספות ר"פ בתרא דיבמות ד"ה רבי מאי

במעשה   תלוי  חשוב  אינו  דכה"ג  במעשה.  דתלי  רובא 

דממילא הוא בא כו': הג' אף להתוספות דלא יכול לעשות  

שליח ע"ז מ"מ כיון דגילה דעתו שעושהו שליח ע"ז נהי  

דהשליחות לא מהני מ"מ אח"כ המ"ץ יוכל למכור משום  

דזכות הוא לו שלא יפסיד חמצו. ושלא יעבור בבל יראה  

וה"ל כמ"ש בש"ע ח"מ סי' קצ"ה ס"ג בהג"ה ובל ימצא.  

דודאי ניחא ליה. ועוד ראיה ממ"ש בהג"א פ"ק דגיטין 

בסי' י"ג השיב רש"י כו' והמכוון דהשליחות מצד עצמה  

לבד י"ל דלא מהני משום דא"א למנות שליח שלא בפני  

השליח לפ"ד כמה פוסקים ומש"ה צ"ל משום דזכות הוא 

לה משום דגילתה דעתה    לה כו'. ור"ל כיון דזכות הוא 

כו'. לכן מהני השליחות אף שלא בפניו מצד זכייה עכ"פ. 

כן פי' המכתב מאליהו שער ששי ססי' א' וז"ל והמתבאר  

שליחות   לאו  בפניו.  שלא  שליח  שמנתה  דכל  מדבריו 

גמור מדידה הוא אלא שהוא נעשה שלוחה מכח שזכין 

ז.  לאדם כו' עכ"ל. ואף שכתב שהטור ססי' ק"מ חולק ע"

שאני התם דעצם ענין הגירושין חוב הוא לה רק מפני  

יש   וע"ז  זכות  רש"י  ליה  חשיב  כו'  דעתה  שגילתה 

חולקים. אבל הכא שעצם ענין המכירת חמץ מצד עצמו 

את  שעשה  ע"ז  כשנוסף  א"כ  החמץ.  לבעל  הוא  זכות 

שליחות  זו  אין  אם  אף  חמצו.  לו  למכור  שליח  המ"ץ 

מ"מ הוי שליחות מצד  גמורה לגבי החמץ הבא לו אח"כ.  

הזכייה דזכות הוא לו. ולכן שפיר הוי שליח למכור כל 

לכתוב   נכון  לכתחלה  דמילתא  לרווחא  ומ"מ  החמץ. 

שיבא   החמץ  על  גם  שליח  שעושהו  השליחות  בשטר 

לרשותו אח"כ עד ערב הפסח שיהי' שלוחו ושיעשה לו 

זכות זה למוכרו כו'. דכיון שמזכיר בפי' לשון שיעשה לו  

דאי הוה שליח מדין זכייה. וכעין זה כ' המכמ"א זכות ו

 שם בשם רש"י שיאמר התקבל וזכי כו': 

וכ"כ אא"ז שיאמר לו   מח.או"ח סימן תפס"ד להצ"צ  

קנינים   על  ביתר שאת  החמץ  לו  קנוי  יהיה  אגב  שע"י 

הנ"ל ביתר שאת דייקא. וכ' האחרונים שצריך שימסור  
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בעלמא.   כהערמה  הוי  דאל"כ  המפתח  כתב  לו  והמ"א 

בשם המ"ב סימן נ"ט דבדיעבד מהני אפילו לא מסר לו  

שבעיר   מחמץ  שנא  דמאי  עמו  הדין  ולכאורה  המפתח. 

אחרת שכ' הפוסקים שיוכל למכור אע"ג שאז אין הא"י 

יכול לקבלו עתה. וצ"ל דכשהוא בעירו ואינו מוסר לו  

וכ"פ האחרונים   נכרת.  טפי דהוה הערמה  גרע  המפתח 

 ל: הח"י והא"ר ורז"

עיין בשו"ת שבסוף ס' תורת השלמים   שם לב עמוד ד.  

שאלה ו' שדבריו צ"ע שכתב שבנדון ההוא ליכא הערמה 

מאחר שסבר שמכרו שזה פלאי שממ"ן אם סבור שמכרו  

לא היה בכלל הביטול כלל כי מה לו לבטל חמץ הנמכר  

מבטלו  שאעפ"כ  נאמר  ואי  יבטלו  ואיככה  שלו  שאינו 

ערמה  משום שסבר שמא לא נמכר א"כ בודאי יש חשש ה

בביטול זה כשאר ביטולים שאנו חוששי' בהם להערמה. 

שוב ראיתי בהלכות מכירת חמץ מכתבי יד קודש רבינו 

מאחר   והפקר  ביטול  בכלל  אינו  הנמכר  שחמץ  נ"ע 

שדעתו לחזור ולזכות בו אחר הפסח כו'. ומשמע שלולי  

כדעת  הנמכר  לחמץ  ביטול  מועיל  היה  לזכות  שדעתו 

וכ משום  המ"י.  וי"ל  ע"ש.  לפסחים  שור  בכור  בס'  "כ 

דהמכירה היא רק לצורך הפקעת איסור ב"י וב"י והוא  

יקנה הא"י   ולא  טוב  מועיל הרי  ע"ד תנאי אם הביטול 

ואם לאו הנני מוכרו. וא"כ אין המכירה סותרת הביטול  

אך    8ול"ד   לאוכלו.  שדעתו  י"ד  לצורך  שמניח  לחמץ 

ולזכות בו הרי אין א"כ צ"ע מ"ש שמשום שדעתו לחזור  

מותר   וזה  ולקנותו  לחזור  כ"א  מההפקר  לזכות  דעתו 

כדאי' בירוש' אומר לא"י עד שאתה לוקח כו' וי"ל דהוא  

מיירי לענין שהמכירה צ"ל כדת דאל"כ הרי אין דעתו 

נמכר כלל אלא דעתו   היה  ולקנותו מאחר שלא  לחזור 

לחזור ולזכות בו. אבל בנדון המ"י שצוה למכור וסבור  

מכירה כדת א"כ אין דעתו לחזור ולזכות כ"א לקנות שה

נמכר  שלא  היה  שהמעשה  לענין  מועיל  הביטול  ומ"מ 

טוב   שהביטול  לפי  בזה  ויוצא  בטלו  הרי  שאעפ"כ 

והערמה לא שייך כי סבור שנמכר וגם שהמכירה אינה  

מבטלת להביטול אלא הוא ע"ד תנאי ודו"ק. ומ"מ עיקר  

בו ולזכות  לחזור  שדעתו  שכל  נראה   דינו  ביטול  אינו 

לסי'   בקו"א שלו  ועיין  מתיר  והא"ז  מדרבנן  רק  שהוא 

 תמ"ה ס"ב ובמש"ש: 

כיון שהחמץ לאחר שהגיע  שו"ע הרב סימן תמח סי' ח.  

זמן ביעורו אף אם לא היה מוכרו לנכרי לא היה ברשותו 

של הישראל ולא נקרא שלו כלל שהרי אין רשאי ליהנות 

ממנו אלא שהתורה העמידה את החמץ ברשותו להיות  

שמו נקרא עליו שיעבור עליו בבל יראה ובל ימצא אם  

לא הוציאו מרשותו קודם שהגיע זמן הביעור ולא ביערו 

מן העולם לאחר שהגיע זמן הביעור לפיכך בגילוי דעת  

בלבד שהוא מגלה דעתו קודם שהגיע זמן הביעור שאין  

מעליו  להפקיע  בזה  די  שלו  החמץ  שיהיה  כלל  רצונו 

איסור בל יראה ובל ימצא וגילוי דעת זה הוא מה שמקנה 

ל מדין תורה  אינו קנין גמור המועיאותו לנכרי אע"פ ש

 שלא יוכל אחד מהן לחזור בו ולבטל המקח: 

 ראה בסוף. אבני זכרון חלק ג סימן כה.  (11

במה דברים אמורים  יב.  שו"ע ברה סימן תנ סי'  (  13

שאין שום הנאה מגעת בחמור וחדר ותנור וכיוצא בהן  

אבל   בפסח  חמץ  בהן  ישתמש  שהנכרי  ממה  לישראל 

אסור להשכיר לנכרי כלי שמבשלין בו על גבי האור כגון 

קדירה ויורה וכיוצא בהן אפילו כמה ימים קודם הפסח  

לו שיבשל בו חמץ בפסח אע"פ שאין הנכרי   ידוע  אם 

מפרש לו שיבשל בו חמץ ואפילו להשאיל לו בחנם אסור  

ש הנאה לפי  להישראל  יגיע  בפסח  חמץ  בו  יבשל  אם 

מהחמץ שהרי אם הנכרי היה מערה מן הכלי את החמץ  

שמתבשל בתוכו על גבי האור והיה הכלי נשאר ריקן על  

גבי האור היה הכלי מתבקע מחמת האור ועכשיו שהחמץ  

נמצא   מתבקע  הכלי  אין  האור  גבי  על  בתוכו  מתבשל 

אבל אם אין שמגיע לישראל קצת הנאה מהחמץ בפסח.  

ידוע לנו שהנכרי יבשל בו חמץ מותר להשכיר לו אפילו  

והרי   פסח  לשם  הוכשר  לא  אע"פ שהכלי  הפסח  בתוך 

גוף   הוא בלוע מחמץ הרבה שאסור בהנאה מכל מקום 

הכלי לא נאסר בהנאה ואין הנכרי שוכר ממנו ונותן לו  

דמים בעד החמץ הבלוע בכלי אלא בעד גוף הכלי המותר 

 בהנאה:

. שרוצה  אסור להשכיר וכו'מגן אברהם שם סקי"א.  

דה"פ  ונ"ל  )טור(  הכלי  יבקע  שלא  ד"א  ע"י  בקיומו 

יטול   שאם  בתוכו  החמץ  ויתקיים  שישאר  רוצה  שהוא 

החמץ מהקדירה בעודנו ע"ג האור יבקע הכלי אצל האור  

דלא   כנ"ל  זה  שייך  לא  בתנור  אבל  מחמץ  נהנה  וא"כ 

אסור  בהנאה  אסור  עצמו  שהכלי  כיון  ועוד  כב"י 

פי' )טור(  בלועה מחמץ   להשכירה לכתחלה  שהקדירה 

אבל תנור כשאופין בו כבר הוסק ואינו בלוע מחמץ קשה 

דליתסר משום משתכר באיסורי הנאה כמ"ש ס"ד וצ"ל  

דדוקא התם שנותנין חמץ עצמו בדמי התנור שכך היה  

מנהגם וא"כ מעות אלו נמי הוי דמי חמץ אבל בכלי עיקר  

עו' אלא שהחמץ גרם לו הנאה לא החמירו  השכר הוא מ

לאסרו וה"ה בחמור ומיהו נ"ל לאסור אף בחמור )ב"ח( 

דשכרו  מי"נ  ראיה  מייתי  הרשב"א  דהא  צ"ע  ודבריו 
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אסור והתם עיקר השכירות הוא המעות וע"ק דהא בית  

ג"כ עיקר השכירו' הוא המעות ואפ"ה אסור כמ"ש ס"ה 

הנך   דכל  נ"ל  לכן  חמור  גבי  התיר  למה  וא"כ  בהג"ה 

מיירי שמשכיר לו סתם רק שיודע שהעכו"ם ישתמש בו  

)חמץ( לכן בתנור אסור דכיון שמשכירו לאפות וסתם  

באיסורי הנאה לכן צריך אפייה היינו חמץ א"כ משתכר 

לאו מסתמא  וחמור  בכלי  אבל  בו מצה  לאפות  שיאמר 

לחמץ קיימו לכן שרי סתם להשכיר לבשל ואסור בכלי  

בית   גבי  רמ"א  ומ"ש  שרי  ובחמור  כנ"ל  אחר  מטעם 

בו היינו שמשכירו סתמא כנ"ל ובב"י   שמשכירו לדור 

סי' ת"מ בשם הרשב"א משמע דבבי' דוקא יושב ומשמר  

 אסור: 

ז ]אסור להשכיר כלי לעכו"ם   פרי חדש סימן תנ סק"ז.  

בפ"ו   בהרמב"ם  )עיין  חמץ[.  בו  שיבשל  כדי  בפסח 

מהלכות ערובין דין י"ז(. לשון הטור אסור להשכיר כלי  

של  בקיומו  שרוצה  מפני  חמץ  בו  שיבשל  בפסח  לגוי 

כיון   ועוד  הכלי,  יבקע  שלא  אחר  דבר  ידי  על  איסור 

לכתחילה,  להשכירו  אסור  בהנאה  אסור  עצמו  שהכלי 

דמי להא דתניא בתוספתא ]פסחים פ"ב הלכה ח[   ולא

ממקום   חמץ  עליו  להביא  לגוי  חמורו  אדם  משכיר 

למקום, דהתם החמור אינו אסור אבל הכא הכלי עצמו 

אסור, עכ"ל. וזה דעת המחבר. ודע דבפרק אין מעמידין  

]עבודה זרה לב, א[ גבי חרס הדרייני אפסיקא הלכתא 

קיומו על ידי דבר אחר אסור, וכן בפרק בתרא  דרוצה ב

דעכו"ם ]שם[ דף ס"ה ]ע"ב[ פריך הש"ס בפשיטות והא  

רוצה בקיומו דלא נצטרו זיקי, ודעת הטור והמחבר ז"ל  

להשוות שאר איסורין לאיסור יין נסך וכן דעת התוספות 

בסופו,   כו'  בקיומו  רוצה  הכא  והא  בד"ה  א[  ]לב,  שם 

יר הכלי לגוי וקבל הדמים  ודבר ברור שאם עבר והשכ

שמותרים כדלעיל בדין ד', ומה שכתב הב"ח בסוף סימן  

הוא  בדיעבד  אף  בהנאה  אסורין  עצמו  החמץ  דדמי  זה 

שיבוש, שאף דמי החמץ מותרין לפי שאינו תופס דמיו  

כמבואר לעיל בסוף סימן תמ"ג, יע"ש. ומיהו יש לתמוה  

זה, ]ו[בסע דין  ז"ל שנראה שמסכים עם  יף על מור"ם 

)ד'( ]ה[ פסק כהאגור ]סימן תשד[ שאסור להשכיר בית  

לנכרי לשום בו חמץ דדוקא לדור בו שרי, ומה לי חמור  

לפי  חמור  לו  להשכיר  דקשרי  היכי  וכי  בית,  לי  ומה 

שהחמור אינו אסור אף הבית נמי אינה אסורה, וכן דעת  

האגור ]שם[ לאסור בחמור גם כן כמו שכתב הב"י ]ד"ה 

מו, ושמא י"ל דבבית איכא אידך טעמא כתב האגור[ מש 

שרוצה בקיומו של איסור על ידי דבר אחר שלא תיפול  

הבית, מה שאין כן בחמור שאף אם ימות לא יפסד החמץ  

ודוחק. ובדין ד' שאסר שכר התנור אית ביה תרי טעמי  

כדי לאסור, אית ביה איסור רוצה בקיומו, ואפילו תימא  

דלית אסור[  ]ד"ה  הב"י  שכתב  רוצה   כמו  איסור  ביה 

החמץ   יפסד  לא  התנור  יפול  אם  דאף  משום  בקיומו, 

רוצה   הוי  לגמרי  החמץ  יפסד  שאם  משמע  לגמרי, 

בקיומו, וליתא, שאין החמץ מעמיד התנור לומר שרוצה  

בקיומו, דבשלמא בכלי אם הוא ריקן על גבי האור נבקע  

לגמרי ונמצא החמץ מעמיד הכלי, בתנור אינו כן ומקרי 

מו של דבר אחר, ממילא מקים האיסור וזה  רוצה בקיו

שפיר דמי. וצ"ע מכל מקום אסור מאידך טעמא שהתנור  

עצמו נאסר מחמת אפיית החמץ ודמי לכלי. ומיהו אכתי  

למאן  חמץ  בו  ואפה  מצה  בו  לאפות  מתנה  מדין  קשה 

דשרי אמאי והא רוצה בקיומו, ולתירוץ הב"י ניחא אלא  

ב  שכתב  מה  גם  מחוור:  תירוצו  ]ד"ה  שאין  ב"ח  ספר 

לא  הישראל  מדעת  שלא  חמץ  בו  דאפה  דכיון  אסור[ 

שייך רוצה בקיומו, לא נהירא, דאעפ"י שהדין דין אמת  

ישראל   של  בידיעתו  אלא  בקיומו  רוצה  שייך  דלא 

זרה סד,   כדמוכח בהדיא בפרק בתרא דעכו"ם ]עבודה 

ומכר  מנה  בגוי  נושה  שהיה  ישראל  התם  דגרסינן  א[ 

לו, יין נסך והביא לו, מותר. אבל עבודת כוכבים והביא  

אם אמר לו המתין לי עד דאמכור עבודת כוכבים ואביא  

לך, יין נסך ואביא לך, אסור. ומפרש )רש"י( ]רב ששת[ 

אלמא   בקיומו,  רוצה  ליה  דהוה  משום  אסור  דסיפא 

דרישא כיון דלא הוי מידיעתו של ישראל לא שייך רוצה  

מת דדין  ודאי  משמע  מקום  מכל  בו  בקיומו,  לאפות  נה 

ידע  אם  אף  מיירי  מותר,  דשכרו  חמץ  בו  ואפה  מצה 

טעמא   מאידך  תו קשה  בו חמץ.  אופה  הישראל שהגוי 

אסור   בהנאה  אסור  עצמו  שהכלי  דכל  הטור  שכתב 

להשכירו, דהכי נמי התנור מיד נאסר באפיית הפת ולמה  

כמו שכתב בספר   טעם לחלק  ואין  לקבל שכרו.  מותר 

]הגב הגדולה  כנסת  מיירי  שיירי  דתנור  ה[  אות  "י 

כל שהשכירו   דכותיה  נמי  ובכלי  פסח  קודם  שהשכירו 

דמיירי   לומר  לנו  יש  כן  דאם  דמי,  שפיר  פסח  מקודם 

דמה שכתב   דומיא  יום מקודם פסח  שהשכירו שלשים 

זה   ואין  חמץ,  בו  לשום  לנכרי  בית  בשכירות  האגור 

במשמע. ומיהו לפי מה שכתבתי לעיל בסעיף ה' יראה  

, שהרי השכר שמקבל הישראל אינו בשביל  דמיושב זה

החמץ שאפה בו אלא בשביל מה שקיבל לאפות בו מצה 

ולפיכך מותר לקבל השכר, והכא נמי אם השכיר לו כלי  

על מנת שלא לבשל בו חמץ ובישל שכרו מותר. ומיהו  

אכתי קושיא קמייתא קשה: ולענ"ד יראה שדברי הטור  

תחילת דבריו  בכאן אינם מכוונים להלכה, דמה שכתב ב

שאיסור רוצה בקיומו ישנו גם כן באיסור חמץ אעפ"י  

שכן דעת התוספות בעכו"ם ]שם לב, א ד"ה והא[ אינו 
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דעכו"ם   בתרא  בפרק  רש"י  פירש  אצלי, שהרי  מחוור 

]שם סד, א ד"ה רבנן[ בבעייא דשכרו )לשכר( ]לשבר[  

ביין נסך והביאו הר"ן שם ]לא, א דבור ראשון[ משמו, 

נסך   יין  של  בקיומו  רוצה  להיות  דאסור  טעמא  דהיינו 

משום דישראל מצווה לבטל עבודת כוכבים ותשמישיה, 

אסור לא  זה  לפי  אף  כדמוכח   ומיהו  מדרבנן,  אלא 

מתניתין דדמאי ]פ"ו משנה י[ דתנן גר וגוי שירשו את 

אביהם גוי, גר יכול לומר לו טול אתה עבודה זרה ואני  

ומפרש  ]שם[  דעכו"ם  בתרא  בפרק  לה  ומייתי  מעות, 

רוצה   דאיסור  אלמא  רבנן  בה  אקילו  הגר  דבירושת 

איסורין   בשאר  ומעתה  מדרבנן.  אלא  הוי  לא  בקיומו 

מצווה לבטלם ואדרבה בחמץ אמרינן ]פסחים ה,   שאינו

ב[ שלך אי אתה רואה אבל אתה רואה של אחרים ושל  

גבוה, מהיכי תיתי איסורא ברוצה בקיומו. וזה דעת רש"י  

]תשובות רש"י סימן קיא[ ורבינו שמשון ב"ר אברהם  

רוצה   מטעם  התנור  שכר  אסרו  שלא  בטור[  ]מובא 

אחר, דבר  ידי  על  איסור  מסימן    בקיומו של  מוכח  וכן 

תמ"ח סעיף ב' דאם גוי מביא דורון לישראל ביום אחרון 

רוצה   מטעם  ליה  אסרינן  ולא  בלילה  שמותר  פסח  של 

בקיומו, וכן הרשב"א בתשובה ]ח"א[ בסימן קע"ז אסר  

דמי.   שפיר  דבחנם  משמע  בשכר  ומשמר  יושב  להיות 

רבא   להו  אמר  גרסינן  נמי  ]שם[  דפסחים  ובפרק קמא 

מחוזא   כיון  לבני  מביתייכו,  חילא  דבני  חמירא  בעירו 

ובעיתו   קאי  ברשותייכו  מיתביד  ואילו  מיגניב  דאילו 

לבעורי   מחייב  לא  הכי  לאו  הא  דמי,  כדלכון  לשלומי 

דגוי   שמעתתא  מוכחא  וכן  ומשמר.  יושב  להיות  ויכול 

שהלוה את ישראל על חמצו ]שם ל, ב[ ואמרינן נמי התם  

ישראל אינו עובר    ]לא, ב[ גוי שהרהין פת פורני אצל

וכן  בקיומו.  רוצה  שמסתמא  אעפ"י  ליה  אסרינן  ולא 

לענין יין נסך כתב הרשב"א גופיה ]תורת הבית הקצר 

בית ה שער ב מו, א[ והטור והמחבר ביו"ד בסימן קל"ג  

]סעיף ו[ שאסור להיות יושב ומשמר חבית של יין נסך 

בחנם שאעפ"י שפטור אם נשברה או נאבדה, מכל מקום  

הוא אם תשבר או תאבד מתוך שמירתו ורוצה הוא   מיצר

בקיומו ואסור, ואילו הכא מותר וכדכתיבנא. ובפרק ה'  

מהלכות יסודי התורה ]הלכה ח[ התיר הרמב"ם לעשות 

רטיה מחמץ בפסח, ועיין שם בכסף משנה, אעפ"י שודאי 

רוצה בקיומו. ומיהו מהא דאמרינן בפרק כל שעה ]שם  

בפס  קדירות  רב  אמר  אן  לשהינהו ל,  ואמאי  ישברו  ח 

אחר הפסח, ושמואל אמר לא ישברו אבל משהי להו כו' 

אסיר   לא  בעיניה  לאיסורא  דליתיה  דהיכא  קשיא,  לא 

משום רוצה בקיומו, כדמוכח בהדיא מהא דאמרינן בפרק  

אין מעמידין ]עבודה זרה לג, בן הלוקח קנקנין ישנים מן 

לכתחילה   ומורייס  ציר  לעם  לתוכן  נותן  ולא  הגויים 

משום   כלי  של  בקיומו  שרוצה  מפני  ליה  אסרינן 

שהאיסור ליתיה בעיניה, וכן כתב הר"ן שם ניא, ב ד"ה  

ומכאן[ דדוקא בחרס הדרייני שבליעתו מרובה הוה ליה  

כמאן דאיתיה לאיסוריה בעיניה הא לאו הכי שרי. אלא  

שלפי מה שכתב הר"ן בפרק כל שעה ]פסחים ט, א ד"ה 

שנשתמש חרס  דכלי  שהוא    אבל[  כיון  בחמין  חמץ  בן 

כגוף   הוא  הרי  דופיו  מידי  יוצא  ואינו  הרבה  בולע 

האיסור, מדין קדירות נמי יש ללמוד דלא אסיר משום  

רוצה בקיומו אלא דוקא בעבודת כוכבים משום שמצווה  

כגון  איסורין  בשאר  אבל  העולם,  מן  ולבערה  לבטלה 

שכתב  מה  גם  שרי.  בחמץ  ואף  וכיוצא  בחלב  בשר 

שכיון שהכלי עצמו אסור בהנאה אסור להשכירו ]הטור[  

ולא דמי לחמור, תימה, דזה מנין לו שהכלי עצמו יהיה  

]עבודה   מעמידין  אין  בפרק  והתוספות  בהנאה,  אסור 

זרה[ דף ל"ב ]ע"א ד"ה והא[ כתבו בשם ר"ת דקדירות  

האסורות משום חמץ בפסח מותר לתת לתוכו דבר יבש 

כגון תפוחים ואגוזים    אבל דבר לח לא. ויראה דדבר יבש

וכיוצא שפיר דמי משום דלא מתסר בהנאה כיון דליתיה  

בקיומו   רוצה  ומשום  שם,  כמבואר  בעיניה  לאיסורא 

דהוי דבר   כיון  ישבר הכלי  ליכא למיסר לפי שאף אם 

יבש אינו נפסד, מה שאין כן אם משים בתוכו דבר לח  

כגון שמן ויין וכיוצא דאסיר משום רוצה בקיומו. ולפי  

מה שכתבתי בסמוך ]לעיל ד"ה ולענ"ד וד"ה ומיהו[ אף 

דבר לח מותר לתת לתוכו וכמו שכתב ההגה בשם יש 

אומרים והיא סברת המרדכי בפרק כל שעה ]פסחים רמז  

תקס[ שמותר להחם חמין ביורות אסורות בפסח ולרחוץ 

בהם שהרי אינו נהנה מן הבלוע, וכן דעת המחבר ז"ל 

י', סעיף  תס"ז  סימן  להתיר    לקמן  כן  גם  נראה  ומעתה 

למכור בחול המועד של פסח קדירות אסורות של חמץ  

והוא הדין להשכירן, אם לא שנאמר שדעת הטור כסברת  

הר"ן דפרק כל שעה שכתבתי בסמוך ]שם[ דכלי חרס 

לא   ואיהו  האיסור,  כגוף  הוא  הרי  בחמץ  בו  שנשתמש 

דינא   לענין  ומיהו  ודוחק:  חרס  בכלי  אלא  קמיירי 

להשכיר    התוספתא דמותר  סברה  חן  הלכה  פ"ב  ]שם 

כלי   בין  לן  שאני  דלא  וכיוצא  ותנור  בית  וכן  חמור 

או  למוכרו  כגון  עצמו  החמץ  הבאת  דדוקא  לחמור, 

וכיוצא, אסור לכתחילה, אבל הנאה דאתיא   בו  ליהנות 

מחמתיה כגון להשכיר לו החמור להביא עליו, ואף הוא  

וכיוצא למקום  ממקום  חמץ  לו  להוליך  שכרו   עצמו 

מותר, כדתנן גבי שביעית ]שביעית פ"ח משנה ד[ ומייתי  

זרה סב,   לה הש"ס בריש פרק בתרא דעכו"ם ]עבודה 

קנסא   משום  פעולתו  שכר  אוסר  נסך  ביין  ודוקא  א[. 
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כדאיתא התם, אבל בשאר איסורים אף שאסורים בהנאה 

מותרין, כיון שאינו תופס דמיו דומיא דחמץ וכיוצא. אבל  

בירושלמי דפרק כל שעה ]הלכה ב[ סבירה ליה דביין  

נסך אסור אפילו בדיעבד משום קנסא, אבל בחמץ אעפ"י  

מכל   דמיו,  תופס  משום שאינו  מותר  שכרו  קבל  שאם 

שכיר בהמה או ספינה או בית  מקום לכתחילה אסור לה

להוליך ולתת בו חמץ משום דהוי משתכר באיסורי הנאה 

ואסיר מדרבנן, וזו היא דעת הרשב"א בתשובה ]ח"א[ 

בשכר   חמץ  ומשמר  יושב  להיות  שאסר  קע"ז  בסימן 

עצמו  הכלי  אבל  הנאה,  באיסורי  שמשתמש  משום 

למוכרו   איסור  שום  בו  רואה  איני  חמץ  בו  שנשתמש 

בהנאה וכדכתיבנא, אבל להשכירו אסור    מאחר דמותר

וזה נראה לי ברור. ויש להחמיר כדברי הירושלמי לפי  

שהוא בתראה ואייתי ברייתא דסברה דאסור להשכיר,  

ולא הזכיר בתוספתא משום דמשמע ליה דלאו מתנייא 

בבי מדרשא ולאו בר סמכא היא. וכן כתב הכסף משנה  

שהרמב"ם  בפרק א' מהלכות מעשר שני ]סוף הלכה י[  

דלא  משום  התוספתא  מעל  יותר  הירושלמי  על  סומך 

ועיין   אושעיא.  ורבי  חייא  רבי  בי  מתניא  אי  ידעינן 

ועיין  נקטינן,  והכי  ז"ן  סימן  ג'  חלק  הרש"ך  בתשובת 

בתשובות רדב"ז ]ח"א[ בסימן פ"ד ]תפו[: כתב בספר  

כנסת הגדולה ]הגה"ט[ בשם הרדב"ז ]שם[ שבית רחים  

ל ישראל אסור לטחון בהם חמץ  של ישראל והבהמות ש

ולי   ע"כ.  עצמם,  לצורך  גויים  לשכירים  אפילו  בפסח 

נראה דבשכר אפילו אי הבית ריחים גרידא הוי דישראל,  

שכתבתי   וכמו  הנאה,  באיסורי  משתכר  משום  אסיר 

בסמוך ]ד"ה ומיהו[ לדעת הירושלמי, אבל בחנם למאי  

יל ניחוש לה דאי משום מראית העין כבר פסק המחבר לע

לגוי   ריחים  להשכיר  שמותר  א[  ]סעיף  רמ"ג  בסימן 

לטחון בו בשבת דומיא דשדה, שאעפ"י שיודעים שהוא 

איני  ולפיכך  טוחן,  הוא  שלעצמו  אומרים  ישראל  של 

ר"ל  באורינדא  שמחזיק  מי  בדבר:  איסור  שום  יודע 

אפלטו בלע"ז ולוקח בשכרו מדות מלצן דהיינו חטים של 

שלין ביורות הם ממושל  חמץ, שכל בישול שכר שהם מב

צריך   היורות  הוא שכשמתיישנים  כיון שהמנהג  העיר, 

שמבשלין   השכר  אם  משלו,  חדשים  לקנות  הישראל 

ביורות הוי שכר חטים ושעורים וכיוצא בו דהוי חמץ, 

באיסורי   משתכר  משום  הנהוג  לקבל  לכתחילה  אסור 

הנאה, הא לאו הכי מותר לקבל מדות המלצן אחר הפסח, 

ה בהם הישראל בפסח ונשארו מלוה אצל הגוי  דהא לא זכ

ומותר אחר הפסח, ולא הוי חמץ של ישראל שעבר עליו  

להתנות   או  פסח  קודם  דמים  ליטול  צריך  ואין  הפסח, 

לעיל   שכתבתי  וכמו  פסח  של  משבוע  דמים  לו  שיתנו 

בישול השכר  על  אינו מקבל שכר  ואם  וב'.  א'  בסעיף 

דאי משום  בידם  למחות  צריך  אין  רוצה  ביורה  סור 

בקיומו ליתי בפסח כמו שביררתי לעיל ]ד"ה ולענ"ד[.  

כדין   ליה ממש  הוי  לגמרי,  מושל  הם של  היורות  ואם 

הדין  וזה  פסח,  אחר  לקבלו  שמותר  הגלחים  חק  קונה 

לכתוב  והוצרכתי  מהמושל.  ריחים  בשוכר  ישנו  עצמו 

סברתי בפרטים הללו לאפוקי מספר ב"ח ]ד"ה אסור[  

שא דברים  בכאן  לפענ"ד, שכתב  להלכה  מכוונים  ינם 

 יע"ש ודוק:

שהקשה מו"ח הגאון ומה  או"ח סקט"ז.  שו"ת חת"ס  

נ"י בפ' כל שעה דא"ל רבנן לר"י אשם תלוי וחטאת עוף 

הבא על הספק לדבריך יוכיח שהוא בבל תותירו דאמרת  

בקבורה וקשה הא נותר וחמץ מצוה בביעורן משא"כ כל  

נותר   הכי  ונימא  העולם  מן  לבערן  מצוה  אין  הנקברי' 

מצוה לבערו וחמץ מצוה לבערו מה נותר בשריפה אף 

ואשם תלוי שאין  חמץ   יוכיח חטאת עוף  ואל  בשריפה 

קדשו:   דברי  אלו  כלל  בביעורן  אוסיף ואני  מצוה 

להקשות שם קשי' אחרת לפי דאיכא בתורת כהנים פרש'  

צו דמייתי לי' תוס' דקדש הוא ממעטי' מני' קדשי' שמתו  

ושהפילו ושנטמאו בחוץ וחולין בעזרה ובהא כ"ע מודים  

וחטאת עוף ואשם תלוי פליגי בי' לרבנן בשריפה ולר"י  

ממעטי' לי' נמי מקדש הוא וא"כ צ"ע טובא מ"ט נקטי 

הנ  ושהפילו רבנן  שמתו  אמרו  ולא  ר"י  לדברי  תרי  י 

והיינו   יוכיחו  לכ"ע  בעזרה  וחולין  בחוץ  ושנטמאו 

מרוויחים קו' תוס' ד"ה אמרו לו וכו' וצ"ע לכאורה גם 

בו   שאירע  תלוי  אשם  שפי'  יישוב  צריכי'  רש"י  דברי 

פסול או נותר ומאן דכר שמי' דנותר ומצאתי שבצל"ח  

שנלענ"ד דנותר אפי' אם תמה ע"ז ולפע"ד בהקדים מה  

איננו בשריפה מ"מ אית בי' מצות ביעור מן העולם ממה  

ישבר   חרס  וכלי  ושטיפה  מריקה  מקדש  בכלי  דמצינו 

ומבואר הוא במקומו שאפי' לא ירצה לבשל בו מ"מ אית  

בי' מצות ביעור נותר וכמ"ש תוס' זבחים צ"ו ע"א ד"ה 

יע"ש אלא וכו' דצריך שיהי' הטעם בטל מן העולם וכו'  

וכן  אלא שהוסיף הכתוב במלואי' שהנותר ישרף באש 

בפסח ובת"כ יליף לכל נותר שישרף וממעט מקדש הוא  

אשם תלוי ובכלל זה הנותר מאשם תלוי כפירש"י וגם  

חטאת עוף הבא על ספק שהוא נמי ס' נותר דאם חייבת  

נותר   והיינו  דאייתר  אלא  באכילתו  מצוה  הי'  חטאת 

אמנם מ"מ מידי מצות ביעור   וממעט קרא שאינו בשריפה

וכלי  שבירה  דטעון  חרס  מכלי  גרע  דלא  אימעט  לא 

מ"ט   קשה  הי'  דרש"י  והא"ש  ושטיפה  מריקה  נחושת 

שבקו רבנן קדשי' שמתו ושהפילו ושנטמאו בחוץ וחולין  

בעזרה דבת ביקתא דהני הוא וכ"ע מודי' בי' ונקטו חטאת  
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עוף ואשם תלוי לדברי ר"י וניחא לי' לרש"י ז"ל דהני 

כולהי דאימעט משריפה אין בהן מצות ביעור מן התורה  

מצוה   שיש  חמץ  שאני  פר"מ  כקו'  למימר  ואיכא  כלל 

על  הבא  עוף  חטאת  נקטי  משו"ה  נותר  כמו  בביעורו 

נמי   דמייתי  והא  בביעורו  ומצוה  נותר  ס'  שהוא  הספק 

תלוי שיש מצוה בביעורו    מאשם תלוי ע"כ מנותר דאשם

יותר   וא"ש  תותירו  בבל  שישנן  הש"ס  לשון  ומדוקדק 

בעיניו   ישרים  מהדברים  נראים  ואם  להאריך  אין  מזה 

יצוה להעתיק מהם ולהודיעם למו"ח הגנ"י כי עתה לא  

עת האסף דברים אליו ממני כי אני מצפה יד דרך בוא 

ה  תשובתו אלי כתיב ובענינים אחרים ובין כך יגדיל תור

ט'  ב'  יום  פ"ב  ויאדיר הכ"ד א"נ מחותנו אהו' כנפשו. 

מפפ"דמ:  סופר  משה"ק  לפ"ק  תקע"ט   אלול 

 

ועוקר הרים קרנו ומזלו ירים עד סיני  שם סימן קיט.  

יכון הר ה' בראש ההרים ה"ה ידידי הרב הצדיק המופלג  

תחכמוני   בשבת  יושב  נ"י  סיני  מו"ה  כבוד  ומפורסם 

יע"א:   מיקלאש  קדשו  תמול  דק"ק  מכתב  נועם  הגיעני 

שנית ושם נאמר אודות אנשים שמכרו חמצם לנכרי ע"פ  

את   הנכרי  יתן  אם  הלשון  בזה  בשטר  ונכתב  בשטר 

המעות עבור חמצם בעוד עשרה ימים הוא מכירה ואם  

עכ"ל   לישראל  החמץ  להחזיר  צריך  המעות  יתן  לא 

השטר כפי שהעתיק פר"מ והנה הגיע זמן עשרה הימים  

ביניהם  והחזיר  והג  שקצבו  דמי פרעון  מעות  נתן  וי לא 

להציל  וירד  הבדולח  עינו  ראתה  יקר  כל  והנה  החמץ 

הישראל מהפסד מרובה חשש חמץ שעבר עליו הפסח 

הקלושה:   דעתי  לחות  ממני  ובקש  במכתבו  כמבואר 

ולא  והיות   כי לשון השטר הנ"ל בעצמו מגומגם מאוד 

אותו   המעתיק  או  בעצמו  השטר  לשון  זה  אם  ידעתי 

מלשון אשכנז לל"הק שינה בו בלא כוונה ע"כ צריכים  

שאפשר   אופנים  ובכל  חלקי'  בכל  בו  לעיין  אנחנו 

שיפרוש ומשם בארה כי הלשון נראה כסותר ורישי' לאו  

יתן הנכרי מעות עבור   חמצם בעוד  סיפא שמתחיל אם 

עשרה ימים הוא מכירה ועל זה יוצדק לומר ואם לא לא  

שסיים ואם לא יתן יהי' מכירה מעיקרא אך לפי הלשון  

תחלתו   שיהיה  יוצדק  לישראל  החמץ  יחזיר  המעות 

שכהגיע הזמן יתן לו המעות או יחזיר החמץ וכה יהיה  

לשונו והבנתו אם יתן המעות הרי טוב ואם לאו יחזיר  

החמץ ולפי זה לא יהיה נזכר בטול המכירה בתנאי הזה 

כלל או יש לפרש עוד כי שני הענינים אופן אחד מהתנאי  

או הם   מכירה  יהיה  בזמנו  המעות  יתן  אם  והכי קאמר 

ואז   החמץ  יחזיר  מעות  שיתן  במקום  פי'  החמץ  יחזיר 

יתן   לא  שאם  מובן  וממילא  למפרע  מכירה  ג"כ  יהיה 

אזי   ביניהם  שהוקבע  בזמנו  החמץ  יחזיר  ולא  המעות 

השטר   בלשון  לעיי'  יש  זה  כל  למפרע  בטלה  המכירה 

ל יש  גם  נוטה  הדבר  היכן  לראות  היה בפנים  אם  ברר 

המכירה קודם ביטולו ואומרו כל חמירא בע"פ או אח"כ  

עוד יש לעיי' בלשון השטר אם שכירת או מכירת החדר 

שהונחו שם חביות יי"ש הנ"ל אם גם זה היה תלוי בתנאי 

הנ"ל או הי' מכירה או שכירה מוחלטת בלי תנאי כלל  

ואין התנאי אלא בחמץ ולא בקנית מקום ועל כל פרטי  

שמו    הדברים כבוד  ע"ד  יעזרנו  וה'  ונעיין  נראה  האלו 

אם הי' כוונת השטר אם יגיע הזמן יתן מעות  א'  הגדול:  

ואם לאו יחזיר החמץ הנה בנותן חמצו לגוי ע"מ להחזיר  

ותה"ד   ק"כ  סי'  שבת  דהלכות  רפ"ג  מיי'  בהגהת  פסק 

מועיל בחמץ   סי' תמ"ח דמדינא  לי' בש"ע א"ח  ומייתי 

חומרא דחמץ ולא ידעתי מה    כמו בכל התורה אלא משום

חומר בחמץ אדרבא לענין מכירה וסלוק כח ישראל קיל 

ובגילוי דעתא בעלמא   חמץ טפי משום דאיננו ברשותו 

סגי כידוע ובכ"ה כ' בשם רדב"ז ח"א סי' ק"מ ומייתי לי'  

מג"א משום דכל ימי הפסח תלוי הנתינה בספק והואיל 

וחפשתי מג"א  דחאו  ויפה  תנאי  קיים  בעי  ברדב"ז    ואי 

ח"א ולא מצאתי דבר כ"א בסי' ר"א ושם אדרבא הסכים  

שאינו אלא חומרא בעלמא ומכ"ש כשמוציאו מרשותו  

ונתנו לרשות הגוי דאז לא יהי' אלא פקדון בעלמא שקבל 

הגוי אחריות דמותר מן התורה )ודעתו כהרמב"ן וסיעתו 

דס"ל הכי( וסיים שבכל אופן אינו אלא חומרא בעלמא 

לום ממ"ש הכ"ה בשמו והנראה שט"ס הוא ולא הזכיר כ

בפנים   חזינן  הוה  ואלו  הוא  ומנו  מנו  ידעתי  ולא  בכ"ה 

דבריו של אותו הגאון שמביא הכ"ה הוה משכחינן ביה  

טעמא לשבחא אבל לית לן למשכוני נפשין בתרי' דלא 

ידענא ונחזי אנן טעם החומרא לפי מה שסיים הרדב"ז  

רי ע"ז ולא בשארי  שם ורוצה בקיומו לא שייך כ"א באסו

איסורים נ"ל כוונתו דעכ"פ רוצה הישראל בקיומו של 

חמץ שאם יאנוס החמץ יהי' הגוי פטור להחזירו לישראל  

וכדעת הרא"ש ר"פ לולב וערבה דלא כרבינו ישעי' שם 

וא"כ ה"ל רוצה קיומו של חמץ ועל זה תי' דלא מצינו 

בידך  ידבק  דלא  ע"ז  באיסורי  אלא  זה  איסור  בש"ס 

ה כן נ"ל כוונתו וא"כ נ"ל מ"ש הטור א"ח סי' ת"ן מאומ

שלא להשכיר כלי לגוי לבשל בו חמץ ועב"י וב"ח ומג"א  

שם בפי' הדבר דרוצה בקיומו וצריך לומר משום חומרא  

דחמץ מחמירי' לאסור רוצה בקיומו אע"ג דבשארי אי'  

החומרא   דהיינו  לדין  זכינו  וא"כ  אסרינן  לא  הנאה 

נה ע"מ להחזיר משום רוצה  הגורמת לאסור ליתן במת

בקיומו ומיהו בתוס' ע"ז ל"ב ע"א ד"ה והא הכא בסוף 

הנא'   אי'  לשארי  חמץ  בין  לחלק  דאין  משמע  הדבור 
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פ"ה   כלל  יעקב  מנחת  מ"ש  ועיי'  ע"ש  בקיומו  ברוצה 

סק"טו ובתשובה אחרת כתבתי דלא מצינו רוצה בקיומו 

את   להציל  אבל  עי"ז  ולהרוויח  להשתכר  ברוצה  אלא 

שלו מבלי להפסיד לא שמענו דבע"ז ל"ב בחרס הדריי'  

רוצה   שם  השוכר  ר"פ  וכן  המטה  כרעי  לסמוך  רוצה 

נ וכן במשכיר כלים  להרוויח להשכי' עצמו לשבור ביי"

אבל  להרוויח  הוא  הכל  לחמץ  וכדומה  וחמור  ותנור 

להציל שלו לא דאלת"ה אמאי מותר לקבל אחריות חמצו  

של גוי בביתו של גוי הא רוצה בקיומו וכן כל שמעתן 

דהרהינו אצלו הא עכ"פ רוצה בקיומו דאם יאנס המשכון  

מהגוי צריך ישראל לשלם לו חובו אע"כ במקום פסידא  

' וה"נ דכוותי' לולי חומרא בעלמא כנלע"ד זולת זה  שרי

זו:   ידעתי שום טעם לחומרא  פשוט מאוד כי  והנה  לא 

היכי דמותר מתנה ע"מ להחזיר ה"ה ומכ"ש מכירה ע"מ 

להחזיר  ע"מ  לך  מוכר  הריני  אומר  הי'  ואי  להחזיר 

ולמכור לי לזמן פלוני הי' מועיל מעיקר הדין ורק משום  

חומרא וכבר בארנו שהחומרא הוא משום רוצה בקיומו  

משום דלדעת הרא"ש אם יאבד לא יצטרך לשלם לו וכל 

במתנה צריך    זה  עכ"פ  החמץ  יאנס  שאם  במכר  אבל 

לשלם לו מעותיו שהרי מכר הוא ולא מתנה ועוד שהרי  

התנה בפירוש שישלם לו מעות או יחזיר לו חמצו וא"כ  

 אין הישראל רוצה בקיומו כלל כי אם יאנס החמץ הגוי

 ישלם לו מעותיו אין כאן אפילו חומרא דחמץ: 

 ראה בסוף.  מקו"ח סימן תנ סק"ז.

 

כה.   אות  חו"מ  מערכת  חמד  בסוף. שדי   ראה 

 

תמ"ו  שה" סימן  הרב  שו"ע  סק"ב.  ג.  ומ"ש  קו"א 

החק יעקב בזה הוא נגד תלמוד ערוך בע"ז דף ל"ב ע"א, 

לא  בעיניה  לאיסורי'  דליתא  היכא  דכל  בתוס',  ע"ש 

מיתסר משום רוצה בקיומו ע"י דבר אחר. ודוחק גדול  

לחלק בין בלוע בכלי לבלוע במאכל. ומסוף סי' ת"נ אין 

שם.   שכתב  במה  ועיין  בעין.  הוא  החמץ  דהתם  ראיה, 

לשיטתו שבספרו מנחת יעקב כלל פ"ה  והחק יעקב אזיל  

ס"ק ט"ו, פירש דעת הטור בסוף סימן ת"נ, דסבירא ליה 

דחמץ שאוסר בהנאה במשהו אסור להיות רוצה בקיומו  

ע"י דבר אחר אפילו היכא דליתא לאיסורא בעיניה, מה  

מעמידין   אין  פרק  והמרדכי  והתוס'  כו',  ביין  כן  שאין 

משהו כו', עד כאן  סבירא להו דחמץ אינו אוסר בהנאה ב

תוכן דבריו. וכד ניים ושכיב כתבינהו להני מילי, דמדינא 

דגמ' גם סתם יינן אוסר בהנאה במשהו ואפ"ה שרי. ואם 

כוונתו דבסתם יינם מותר למכור לנכרי חוץ מדמי איסור  

מה שאין כן בחמץ, זה אינו, דגם ביין נסך מותר להיות  

רוצה בקיומו ע"י דבר אחר כשאין האיסור בעין, שהרי  

מיין   הבלועים  בכלים  משקים  ושאר  שכר  ליתן  מותר 

ביין.   יין  כשנתערב  לנכרי  למכרו  אסור  נסך  ויין  נסך, 

דליכא  היכא  מותר  בחמץ  אף  מינו  בשאינו  וכשנתערב 

למיגזר אטו מינו, כגון הבלוע בכלי דמיירי ביה הטור.  

בס שכתב]תי[  במה  סי' עיין  יעקב  בחק  ועיין  תמ"ז.  י' 

סק]י שמותר תמ"ז  שכל  הדשן  תרומת  בשם  ["ח 

חמץ   כלי  וא"כ  בפסח,  ממנו  ליהנות  מותר  להשהותו 

שמותר להשהותם מותר ג"כ למכרם, כמ"ש האלי' זוטא 

סוף סי' ת"נ בשם האחרונים, וכך כתב הפרי חדש שם.  

ובר מן כל דין אין הלשון שבמנחת יעקב משמע כלל הכי 

גם מה שכתב דהמרדכי סבירא ליה דח וצ"ע.  מץ  ע"ש 

שברא"ש   הראב"ד  כדעת  במשהו,  בהנאה  אוסר  אינו 

וטור, הוא תמוה מאד, דבהדיא מסיק המרדכי בפרק כל 

שעה דטפה לחלוחית כו' אוסר כו' ע"ש, ואף ר' יחיאל  

מפרי"ש לא נחלק עליו בזה אלא דלא סבירא ליה דטפה  

לחלוחית כו'. ובר מן כל דין קשה לחלק בין זה לדורון  

 ה שכתבתי סוס"י ת"נ: שבסי' תמ"ח. עיין במ

מ (14 לאדה"ז.  כהלכות  חמץ  בשערים   ירת  נודע 

המצוינים בהלכה, אשר הרבה מספרים הראשונים ז"ל  

לא יצאו לאור הדפוס עדיין בימי האחרונים ז"ל הט"ז  

לדורותינו   קרוב  עתה  עד  אחריהם,  והנמשכים  ומ"א 

כמה   על  מקובצת  שיטה  מספר  בעליל  כנראה  אלה, 

להקל   -מסכתות   לסמוך  אין  ודאי  ולזאת  בו.  וכיוצא 

שנמצ הקולות  על  ז"ל,  למעשה  האחרונים  בדברי  או 

ובפרט באיסור תורה חמור כחמץ שהחמירה תורה בבל  

חמץ  שמכירת  דעתו,  על  שעולה  ומי  ימצא.  ובל  יראה 

החמץ   מבטלין  שהכל  המנהג  לפי  סופרים  מדברי  הוא 

ואומרים כל חמירא ליבטל ולהוי הפקר כו', שגגה היא 

מאחר  והפקר  ביטול  בכלל  אינו  הנמכר  חמץ  כי  בידו, 

כמבואר    שדעתו הפסח,  אחר  בו  ולזכות  לחזור  עליו 

הרמ"א   פסק  וכן  ירושלמיה  בשם  הרשב"אי  בתשובת 

בד"מ ובפר"ח', ולזאת אם המכירה אינה כדת עובר עליו 

דין   והנה עיקר  בזה.  י"ל  וא"כ  ימצא",  ובל  יראה  בבל 

הפסח  לאחר  לו  שיחזירנו  ודעתו  לנכרי  חמץ  מכירת 

והתוספת ז"לי  הראשונים  בדברי  דפסחים  המוזכר  א 

בהקפה,  ולא  מזומנים  במעות  במוכר  הוא  והירושלמי 

וחדשים מקרוב באויז לתקן לכתוב והמותר זקפתי עליו 

במלוה כו'. וגם זה אינו מועיל לפי דעת גדולי הראשונים  

ז"ל, וכנראה בעליל ממ"ש בזה גדולי האחרונים מהרא"י  

בהקפה  למכור  תקנה  מצא  שלא  הדשן,  בתרומת  ז"ל 

במלוה ע"ש, ולזאת אין תקנה אחרת למכור   ולזקוף עליו

בהקפה אלא להיות יד ישראל אחר באמצע, שלא יהיה  

להישראל בעל החמץ שום עסק בעולם עם הנכרי הקונה  
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החמץ, ולא יהיה הנכרי נשאר חייב כלום לבעל החמץ  

אלא לישראל אחר שלא היה החמץ שלו עדיין מעולם ,  

לאחר  הוא  פירעון  הנכרי הזמן  לו  החוב שנתחייב  וגם 

אשר   אליכם  השלוח  זה  בנוסח  המבואר  כפי  הפסחים, 

מתוכו יוכל כל אדם לכתוב שטר מכירה, על מיני חמץ 

ל המינים בכתב. ועיקר  שיש לו, אשר אי אפשר לפרט כ

באמת   וקיבול  סבור  החמץ  בעל  הישראל  שיהיה  הכל 

שאם ירצה הנכרי ימכור כל החמץ במקח השוה שאפשר 

לקבל בעיר זו, דמאחר שהוא סבור וקיבול באמת במקח  

הוי   זו  ]ב[עיר  לקנות  שירצה  ממי  לקבל  שאפשר  זה 

פיסוק דמים כד, וכמו באומר כדשיימוהו בתלתא או אפי' 

ין ב"י חו"מ סו"ס ר"ו, הגם שיודע בו שלא יעשה  א', עי

כן כן, כי מאחר שמה שאינו עושה כן אינו אלא מרצונו  

גמורה,   מכירה  ה"ז  לישראל  להחזירו  שרוצה  הטוב 

כדאיתא בהדיא בגמרא פ"ה דב"מ דא"ל מדעתיה. והנה 

אף גם במכירת החדרים אין מועיל כלום לזקוף במלוה 

ין תקנה אלא בשכירות,  לפ"ד גדולי הראשונים ז"ל, וא 

כפי המבואר בנוסח זה, וכאשר הארכתי בקונטרס מיוחד  

לא על כל פרטי המבוארים בנוסח זה ח"י דלמטה תעיד  

עלי כמאה עדים לי, איך שמכרתי לערל מוסר כתב זה  

חמיץ   מיני  כל  תנאי  בלי שום  וחלוטה  גמורה  במכירה 

כפי  כו'  במצריו  המסומן  ופלוני  פלוני  בחדר  לי  שיש 

שער ומקח השוה שבעיר זו )ובכפר יכתוב כפי השער ה

ומקח השוה שבעיר פלוני הסמוכה לכפר( לפי העת וזמן 

דהאידנא שאפשר למכור כאן בעיר זו במקח זה, דהיינו 

שיקנו  זו  שבעיר  מהקונים  לקבל  שאפשר  המקח  כפי 

במזומנים בכדי להוליכם למקום היוקר, או בכדי למכור  

במדות קטנות שקורין שיינ"ק כאן מעט מעט, כגון יי"ש 

לי, וכן בשכר וכן בתבואה מחומצת וכן בשאר מיני חמץ,  

וכן כלים מחומצים שיש עליהם חמץ בעין לי, ובכלל סך 

זו  במכירה  ג"כ  נכללו  הנ"ל  החמץ  מכל  העולה  הכל 

חתיכות חמץ שימצאו בחדרים הנ"ל לי ואין עליהם מקח  

הערל של  הן  והרי  קונה  שום  עליהם  ואין  מוכ"ז   כלל 

בערך ס"ה הנ"ל. ומסך כל המעות שיגיע מהערל מוכ"ז  

לאחר   הנ"ל  מקח  לפי  הנ"ל  שבחדרים  החמץ  כל  בעד 

המדידה )או המשקל( הריני פוחת לו חצי רובלי שירויח  

על   הנ"ל  במקח  החמץ  למכור  טרחתו  בעד  לעצמו 

מזומנים. ורשות בידו למכור אף גם תוך הפסח לערלים  

ילו ביוקר ממקח הנ"ל והריוח  שבעיר או שחוץ לעיר ואפ

ויתן  יו"ט  יבא יהודי מחוץ לעיר במוצאי  וכן אם  שלו, 

דריסת  ולכל הקונים  לו  נותן  והריני  יותר הריוח שלו. 

הרגל בחצרי, וכבר מסרתי לו המפתחות לקנות בהם מוב  

המכירה   על  ידי  לו  נתתי  וגם  הנ"ל.  שבחדרים  החמץ 

מי החמץ עד הנ"ל כדרך התגרים. וגם קיבלתי ממנו כל ד

פרוטה אחרונה, דהיינו שקבלתי ממנו א' זהב מזומן על  

ועל  מיד,  הסוחרים  כמנהג  זאדאטיק  שקורין  עירבון 

מוכ"ז   ויגיע מערל  המותר עד תשלום כל הסך שיעלה 

לאחר המדידה )או המשקל( כבר קבלתי ממנו חתימת יד  

פלוני בן פלוני שנכנס בערב קבלן וזה בעד הערל מוכ"ז, 

ונתחייב בקנין אגב סודר מזו לסלק בעדו כל הסך שיגיע  

וח הנ"ל, לזמן   זהב  וא'  ניכוי חצי רובל מז  ממנו, אחר 

בחתימת יד הנ"ל. ומעתה נקנה כל החמץ  פרעון המבואר  

לערל מוכ"ז מעכשיו ממש בקנין גמור לחלוטין בלי שום  

ומענות   טענות  שום  עליו  לי  ואין  כלל,  ושיור  תנאי 

המעות שיגיע ליד הערל מוכ"ז  ופתחון פה בעולם, וכל  

בעד החמץ כשימכרנו כולו או מקצתו ליהודי אחר פסח,  

או לערלים אף גם בתוך הפסח, מחויב לסלק הכל ליד 

פלוני בן פלוני החתום בח"י הנ"ל, ולא לידי כלל, אפילו 

פרוטה אחת. והחתום הנ"ל הבטיח להמתין לו כל היום  

כדי שיוכל  אסרו חג באם שלא ימכור בפסח לערלים, ב

בכדי   ימים  ב'  ימתין  )ובכפר  שבעיר  ליהודים  למוכרו 

שיסע הערל לעיר הסמוכה למכור שם(, בכדי שישתכר 

יהודי   יבא  או שמא  לטרוח,  ירצה  אם  הנ"ל  רובל  חצי 

מחוץ לעיר ויתן יותר ממקח הנ"ל. ואם לא ירצה הערל  

יקבל  הנ"ל  שהחתום  אפשר  אזי  באלה  לטרוח  מוכ"ז 

ויתן   בחזרה,  יתפשרו  ממנו  כאשר  מועט  דבר  ריוח  לו 

זאת   ועוד   . בזה  עסק  שום  לי  אין  הח"מ  ולי  ביניהם, 

השכרתי בשכירות גמורה לערל מוכ"ז את מקומות של  

כל החמץ הנ"ל, במקח א' זהב בעד כל חדר מהיום עד 

כלות יום או יומים )ובכפר ב' או ג' ימים( אחר הפסח,  

חוץ לעיר שיוכל אז למכור החמץ ליהודי שבעירנו או ש

הנ"ל. וקבלתי ממנו דמי השכירות הנ"ל במזומנים. וגם  

מסרתי לו המפתחות כד"ת. ואגב קנין שכירות החדרים  

יהיה קנוי לו כל החמץ שבהם ביתר שאת ויתר עז על  

בלשון   זה  מכתב  להעתיק  נתונה  והרשות  דלעיל.  קנין 

נייר הארבאווי   רוסיא באיזה מקום משפט הקיר"ה על 

ה נתינת  כתוקף  ולשלם  זה  מכתב  תוקף  להיות  קיר"ה 

על  הן  הקיר"ה,  ודת  כנימוס  הנעשה  קאנטראק"ט 

הנ"ל.  חמץ  מכירת  על  והן  הנ"ל  החדרים  שכירות 

כו':  פה  ניסן  י"ד  יום  היום  החתום  על  באתי  ולראיה 

ולקרות נוסח המכתב הזה בלשון רוסיאנו באזני הערל,  

ל וגם נוסח חתימת יד מהערב קבלן, ולהסביר לו היטב כ

מהערב   יד  חתימת  נוסח  וזהו  סוף.  ועד  מראש  הענין 

קבלן: ח"י דלמטה תעיד עלי כמאה עדים, איך שכל הסך  

שמגיע מערל פלוני בן פלוני ליהודי פלוני בן פלוני בעד  

כל החמץ שקנה ממנו בקנין גמור ומכירה חלוטה במקח  

המבואר בשטר מכירה שמסר לידו, מחויב אני החתום  

ליהודי ה יאוחר משני מטה לסלק  לזמן פרעון, לא  נ"ל 

ימים אחר הפסח הלז, במזומנים, בלי שום טענות ומענות 

ופתחון פה בעולם, בעד הערל הנ"ל, כפי החשבון שיעלה 

אחר המדידה )או המשקל(, אם ימכרנו הערל לאחרים", 

ואף גם אם לא ימכרנו כלל ואקבלנו ממנו בחובו הריני  
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מחויב למוכרו בעצמי לסלק לידי פלוני בן פלוני הנ"ל 

לזמן פרעון הנ"ל, אם לא פלוני בן פלוני הנ"ל, ולראיה  

באתי על החתום: שיתרצה מרצונו הטוב לקבל החמץ  

בפרעון חובו. וחיוב זה קבלתי בקנין אגב סודר מיד וככה 

יעשה באמת ישראל בעל החמץ, ליתן כנף בגדו שיאחז  

ג בכל קנין אגב סודר. והדר בכפר יחידי  בו החתום, כנהו

ואין לו בן בעל מצוה ולא משרת שיכול לחתום, ימסור  

המשרת הקולמוס ליד בעל הבית שיחתום שמו פלוני בן 

פלוני, אחר שיאחז בבגד. ומי שאין לו משרת יהודי כלל  

יסע לכפר שיש שם ישראלים או לעיר הסמוכה, ואפילו  

, ויבקש שם מאיזה יהודי  כמה ימים או שבועות לפני פסח 

אוהבו שיתן לו חתימת יד על ערבות קבלנות כנוסח הנ"ל  

בעד הערל אשר בדעתו למכוור לו החמץ, וגם יקנה ממנו 

חיוב   להתחייב  בבגדו  שיאחז  כנהוג,  סודר  אגב  בקנין 

הנ"ל  יד  חתימת  ימסור  לביתו  ובבואו  כנ"ל,  גמור 

מץ,  מאוהבו ליד הערל כמו שעה ושתים קודם מכירת הח

ויאמר לו שחתימת יד זו שלח אוהבו הנ"ל בחסדו וטובו,  

לטרוח   ירצה  אם  רוב"ל  חצי  שירויח  בטובתו  שחפץ 

למכור החמץ לאחרים, וכפי הסך שיתפשרו אם לא ירצה  

לפני   ממש  החמץ  מכירת  בשעת  ואח"כ  כנ"ל,  לטרוח 

יבקש  הערל  ליד  מכירה  והשטר  המפתחות  מסירת 

נ"ל נד, ואח"כ ימסור  מהערל שימסור חתימת יד אוהבו ה

מכירה   השטר  לפניו  ויקרא  והמפתחות,  מכירה  השטר 

וגם מכתב חתימת יד הנ"ל, ויסבור לו הכל באר היטב  

עומד  הקונה  ערל  שיהיה  אפשר  אם  הדבר  נכון  כנ"ל: 

בצד וסמוך להחדרים נס שהחמץ בהם בשעה שמוסר לו  

שקורין   הקרח  תחת  שכר  לו  שיש  ומי  המפתחות: 

י ואם  ויהיה  מארצוו"ע,  יתקלקל  הקרח  מתחת  וציאוהו 

הפסד מרובה, יכתוב בשטר מכירה הנ"ל, שהבנין שעל  

הפסח   אחר  עד  לו  מושכר  לידאוונ"א  שקורין  הקרח 

והבור שבו הקרח מושכר לו עם הקרח לכל הקיץ, עד 

שיומכר השכר, ויפסוק לו איזה מקח השוה כמה רובל 

זו ממי שרוצה לקנות השכר  כמו שאפשר לקבל בעיר 

מקח השוה, וגם לשלם שכירות כמה רובל בעד הקרח  ב

ויגיע  שיעלה  הזה  וסך  השכר,  שימכור  עד  הקיץ  לכל 

מהערל בעד השכר אחר המדידה ועוד כמה רובל בעד  

שכירות הקרח יהיה נכלל הכל בחתימת יד הערב קבלן 

לבעל   הכל  לסלק  סודר  אגב  בקנין  שנתחייב  הנ"לס, 

פסח כנ"ל, והוא החמץ במזומנים ביום או יומים אחר ה

יקבל הכל מהערל שיקבל מאיזה קונה שבעיר אם ירצה  

להשתכר חצי רוכל כנ"ל: ומענין סא לענין באותו ענין 

מכירת   ענין  ג"כ  כמזכיר  באתי  לנכרי,  חמץ  דמכירת 

בהמה המבכרת לנכרי. כי לא רבים יחכמו להבין אמרי  

להקנות   סג  ש"ך  סי'  יו"ד  וטוש"ע  סב  שברא"ש  בינה 

וגם מקום הפרה בפרוטה שיקבל מהנכרי כו',   אוזן הפרה

לפי  דווקא,  לבדה  האוזן  בהקנאת  ז"ל  כוונתם  אשר 

כולה   האוזן  כל  דמי  היא  במזומנים  שמקבל  שהפרוטה 

לפטור   כדי  בכך,  שמתרצה  הישראל  ורצון  דעת  לפי 

כל   למכור  ודאי  מתרצה  אינו  אבל  מהבכורה,  בהמתו 

הבכור   ליתן  יותר  לו  ונוח  מועט,  בדבר  לנכרי  הפרה 

לכהן. ולמכור בהקפה ולזקוף המותר במלוה אינו מועיל  

והלכך    . חמץ  מכירת  גבי  שאין  כדלעיל  מנהגינו  לפי 

נוהגין במכירת האוזן אלא למכור כל הפרה פה, צריך  

ליזהר מאד להתנהג במכירת בהמה המבכרת כבמכירת  

חמץ ממש, דאיסור קדשים בחוץ חמור כבל יראה ובל 

דענוש כרת מכירה,    ימצא דחמץ  )רק דא"צ שטר  ח"ו 

על   קאנטראק"ט  לכתוב  נוהגין  אין  שבנימוסיהם  לפי 

מכירת פרה כמו שכותבין קאנטראק"ט על מכירת יי"ש, 

ומיד(. ולזאת צריך לפסוק  כשאין הקונה מקבלו תיכף 

תחלה עם הנכרי דמי הבהמה במקח השוה, כמו שאפשר  

לקבל סך זה במזומנים בעד פרה זו ובעד הולד כשתלד  

מאיזה קונים שבעיר שירצו אז לקנותן במזומנים. ואף 

שעכשיו בשעת מכירה אינה שוה כל כך, הרי בעד יתרון 

שתלד.   לאחר  עד  מזונות  הישראל  לה  יתן  הזה  ועודף 

ויקבל מהנכרי א' זהב אוף גא"ב שקורין זדאטיק כדרך 

התגרים, לקנות הפרה בקנין גמור לחלוטין, ויבטיח לו  

רובל   רבע  לו  למכור  לנכות  טרחתו  בעד  זה  מסך 

ישראל,   יד  חתימת  ממנו  יקבל  המותר  ועל  במזומנים. 

אחד מבני ביתו או שכנו, איך שנכנס בערב קבלן בעד  

הנכרי בעד הסך המגיע ממנו לבעל הפרה פו, אחר נכיון  

הנ"ל סז, כנוסח דלעיל. ובזה יוצא לכל הדעות בדין קנין  

ין משיכה כסף המוזכר בפוסקים. ולצאת לכל הדעות בקנ 

סח, יקבל מהנכרי עוד ה"ק סט או פחות דמי שכירות,  

בו  ותשכב  תעמודי  אשר  מקום  הישראל  לו  שמשכיר 

וירצה   שתלד  לאחר  עד  הישראל,  של  ברפת  הפרה 

למכרה לאחרים עם הולד כדי להרויח רבע רובל הנ"ל, 

ואח"כ מיד ימשוך וינהיג הנכרי את הפרה בידו ויוליכנה 

ראל עא, וינעול הנכרי את הדלת  בידו לתוך הרפת של יש

לפי שעה, בכדי שתהא משתמרת שם לדעתו רגע אחד  

יאמר   שתלד  ולאחר  לו.  ילך  ואח"כ  עב,  הקנין  בשעת 

הערב קבלן להנכרי לך והבא לכאן קונים שיקנו הפרה  

שנכנסתי  בעבור  המעות  מהם  ואקבל  השוה  במקח 

בערבות בעדך, אך אם אין רצונך לטרוח בזה אקבל אני  

הפרה במקח השוה שיתנו אחרים, ואתן לך ריוח  ממך  

רבע רובל שהיית יכול להרויח אם היית מוכר לאחרים 

כנ"ל, ואף גם אם ילדה נקבה צריך הערב קבלן לומר לו  

כן בכדי שלא תהא הערמה למפרע ח"ו, וכל הנ"ל צריך 

כל   אמנם  חמץ,  מכירת  גבי  כנ"ל  הושב,  הגברי  שבין 

ב קבלן כנ"ל הוא בודאי  חומרא הנ"ל לקבל חתימת יד ער

בכור, או אפילו בספק רק שהוא ספק גמור מדאורייתא,  

אבל כשהמכירה הוא חומרא בעלמא די במשיכה לבדה  

להיותה כנ"ל, אבל קנין הכסף יהוה כנהוג מקדם : ומדי  
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דברי בענין הבכור בזמן הזה לא אוכל להתאפק באיסור 

לי,   לכל השומעים  ולהודיע  בחוץ,  דקדשים  כזה  חמור 

החכמים   ממקצה  ונתפשט  הנשמע  בקול  ישמעו  לכל 

בעיניהם, להתיר הבבור ע"י מום שבאזנו שנחתך ממנו 

מהבכור  כולה  האוזן  נחתכה  אפילו  או  הרבה  או  מעט 

ך הוא בתנוך, שהוא  לגמרי שה, ואין היתר אלא כשהחת

פנימיות  תוך  בתוך  הזקוף  קצת  גובה  לה  שיש  הסחוס 

ממש   הגולגולת  בעצם  הפתוח  הנקב  אצל  ממש  האוזן 

ז"ל, והראיות קצרה היריעה   וכמבואר בפסקי מהרא"י 

 מהכיל, ולשומעים יונעם ע"כ :

סי' תמח  סימן  הרב  לו כג.  שו"ע  לומר  מותר  אבל 

לכתחלה הריני מוכרו לך במכירה גמורה לחלוטין אבל  

זכות זה שיירתי לי בו שאם תרצה למכרו לא תמכרנו 

לשום אדם חוץ ממני וטוב שכל אדם המוכר חמצו לנכרי  

יאמר לו כן בפירוש ויועיל בזה ששום אדם חוץ ממנו 

לא יוכל לקנות חמצו מן הנכרי לאחר הפסח ומכל מקום 

אם לא אמר לו כן בפירוש אין שום אדם יכול לקנותו  אף  

מן הנכרי שבודאי היתה דעתו כן כשמכר לנכרי שישאר  

 לו זכות זה בחמצו ששום אדם לא יוכל לקנותו מן הנכרי: 

אם אין הנכרי רוצה להחזיר לו החמץ לאחר  שם סכ"ה.  

הפסח אלא רוצה להחזיקו לעצמו ולשלם דמיו לישראל 

אסור לתבוע אותו בדיניהם או לכופו בשאר כפיות עד  

 שיחזירנו לו שהרי כבר נמכר לו לחלוטין: 

. פי' גם החמץ יוציא  שמחוץ לביתשם ס"ק ד.  מג"א  

חוץ לבית דאם ישאר בביתו יהא נראה כמקבל בפקדון  

הישראל  דאין  כיון  שרי  מדינא  אבל  עכו"ם  של  חמצו 

חייב באחריות אבל אם כשיאבד החמץ יצטרך הישראל 

חמץ   לו  יש  ואם  אסור  לעכו"ם  המכירה  דמי  להחזיר 

הרבה וא"א להוציאו חוץ לבית ימכור לו גם החדר אלא  

דקי עם  כיון  אלא  בכסף  קרקע  קונה  אינו  דעכו"ם  "ל 

השטר יתנה עמו בתחלת המקח שמקנה לו בכסף לחוד  

כמ"ש בח"מ סי' קצ"ד וסי' ר"ז וצריך למסור לו המפתח  

שיכול ליכנוס שם דאל"כ ה"ל כהערמה בעלמא )ב"ח(  

דצריך   כ'  נ"ט  סי'  והמ"ב  בשל"ה:  וע'  ס"ה  ת"ן  עסי' 

קום כמ"ש בי"ד  להקנות לו בכסף ובמשיכ' או בהקנאת מ

דרוב   משום  לחוד  בכסף  קנה  בדיעבד  אבל  ש"ך  סי' 

כיון  ועוד  קצ"ד  סי'  בח"מ  וכ"מ  כר"ש  ס"ל  הפוסקים 

ברשותו   אוקמה  שהתורה  אלא  ברשותו  אינו  שהחמץ 

בגילוי דעת' סגי כמ"ש בב"י סי' תל"ה עכ"ל ומשמע שם 

דאפי' לא מסר לו המפתח שרי בדיעבד ובסי' צ"ז כ' דאם 

כה לחוד בלא כסף קני ואם העכו"ם שלח  הקנה לו במשי

שלוחו ומשך קני ג"כ אף על גב דאין שליחות לעכו"ם  

לעכו"ם   עכו"ם  אבל  איפכא  או  לישראל  עכו"ם  ה"מ 

עושה שליח וצ"ע דבירושלמי רפ"ו דדמאי איתא דאין 

פשטא   וכ"מ  ע"ש  חבירו  לעכו"ם  שליח  עושה  עכו"ם 

וכל בזה,  להקל  אין  לכן  דקדושין  רפ"ב  דבר    דתלמוד' 

שנהגו הסוחרים לקנו' בו כגון רושם או מפתח או שנתן 

וכ"ש הקנין שבין   ג"כ כאן  או פשוט קונה  כפו לחברו 

שלקח   שכיון  הוא  פשוט  דבדיניה'  לישראל  עכו"ם 

הסחורה לבית גם נתן מקצת דמים שהמקח קיים )מ"ב  

סי' הנ"ל(: מ"ש המשאת בנימין דאזלי' בתר דיניהם וכו', 

ות רפ"ד עכו"ם שנתן מעות לישראל  ק"ק דאמרי' בבכור

בדיניהן קנה כו' מאי בדיניהן בדיניהן שפסקה להן תורה 

משמע דדיני עכו"ם לא מהני וכ"מ בע"א דף ע"א בתוס'  

בתר   ולא  תורה  דין  בתר  דאזלי'  ש"כ  סי'  בי"ד  וכ"מ 

דיניהם אין ראיה ממ"ש סי' תמ"א לענין אסמכתא דהתם 

אסמכת' הוי  לא  דבדיניהם  כיון  אבל   שאני  ומקני  גמר 

הקנין בעי' דין תורה, ומיהו צריך שיאמר הריני מוכר לך 

המפתח  לך  מוכר  הריני  כההמון שאומרים  דלא  החמץ 

לא   החמץ שהרי  אסור  בדיעבד  ואפילו  כלום  אינו  דזה 

מכרו כלל ובסי' מ"ג כ' שאם קנה ישראל אחר החמץ מן  

העכו"ם אחר הפסח צריך להחזיר לבעלים וא"צ הבעל 

לו דמיו אם נתן להעכו"ם יותר מן הראוי ע"כ   להחזיר

והטעם דאמרי' אדעתא דעכו"ם אפקריה אדעתא דכ"ע 

לא אפקרי' אבל אם העכו"ם אינו רוצה להחזירו לו אסור  

 לתבוע אותו בדיניהם: 

סק שם  לבית.  ד.  "ט"ז  שמחוץ  ב"י  לעכו"ם  ב"כ 

לעכו"ם  חמץ  נתינת  מהני  דלא  ת"ה  מדברי  דמשמע 

)אא"כ הוא עכו"ם( שמחוץ לבית ואין הכוונ' שהעכו"ם  

יהי' איש נכרי ואין דר בבית ישראל אבל על החמץ אם 

הוא בבית ישראל אין קפידא דבר זה ודאי אין לו טעם  

כ'   לא  דבת"ה  ותו  בביתו  שהחמץ  מה  טפי  דגרע  וריח 

מח אלא  לבית  אמר  שמחוץ  החמץ  דעל  לבי' משמע  וץ 

הוא   לן אפי' אם  ובעכו"ם לא איכפת  חוץ לבית  שיהי' 

בבי' משר' שלו שהרי בסמוך מתיר אפי' מכי' אותו ורגיל 

בו ויודע כו' כ"ז כתבתי לדע' ב"י בשם ת"ה אבל עיקרא 

הבאתיו   ד"ז  פ"ק  בהדיא  אית'  דהא  נלע"ד  לא  דמלתא 

זוית לחמצו של   עכו"ם אינו  בסי' תע"ה דייחד לו קרן 

זקוק לבער דעכו"ם כי מעייל לדנפשיה קא מעייל משום  

בידך   מצוי  שאינו  זה  יצא  בבתיכם  ימצא  לא  שנא' 

ופירש"י שהרי אותו זוית מסורה לעכו"ם וש"מ דאפי'  

זוית אלא ודאי דגם ת"ה לא   בבית מהני בייחד לו קרן 

לבית   חוץ  נמי  קרוי  דזה  זוית  קרן  לו  יחד  למעט  בא 

הוא שהחמץ יהיה מונח  ופשוט  פשוט:  ישראל כנלע"ד  

כדמשמע   מעצמו  שם  לכנוס  יכול  שהעכו"ם  במקום 

לישנא דגמ' דעכו"ם עייל לדנפשיה וכ"ש שלא יסגירנו  
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במסגרת וישראל יחזיק המפתח בידו או יניח חותמו עליו  

שבו   החמץ  עם  החדר  אותו  בפי'  לו  שימכו'  צריך  וגם 

דאל"כ הרי הוא בבתיכם וכל שאינו עושה בדרך שזכרנו  

ה"ז עובר בב"י ובב"י וחמצו לאחר הפסח אסור בהנאה:  

דאע"פ  ודבר   למומר  החמץ  למכור  שאין  הוא  פשוט 

הוא:   ישראל  אורנד"א ומעשה  שחטא  מחזיק  בא'  היה 

בכפר שמכר יין שרף שלו להפקיד שלו שהי' מומר והיה  

היה  וקרוב  שרף  היין  להפסיד  הדבר  וקשה  הרבה  סך 

עם   הפקיד  שיחליפנו  ואמרתי  בזה  ישראל  יציית  שלא 

עכו"ם אחר ויקח ממנו יי"ש אחר ואז מותר לישראל זה  

כמו דאי' פ"ק דחולין חמץ של עוברי עבירה מותר אחר  

פסח מפני שהן מחליפים פי' וחמץ אינו תופס דמיו וה"ה ה

המעות   מותרים  להעכו"ם  הפקיד  ימכרנו  אם  נמי 

 לישראל מטעם זה כנלע"ד:

סק שם  יעקב  עשה  "יד.  חק  אם  דוקא  נראה  ולע"ד 

דברים כאלו קודם המכירה בשעת המכירה דנמצא אין  

כאן מכירה כלל וכן משמעות דברי הב"ח אבל אם מכר  

מתחילה מכירה גמורה ואחר זמן מה נותן בו הישראל  

מסגרתו או חותמו אף דלכתחלה אין לעשות כן משום 

חשש הערמה וראוי לגעור בהעושים כן מ"מ בדיעבד אין 

ור החמץ דהוי כאלו נתן הישראל מסגרת או חותמי  לאס

מפתח  בשביל  נאסר  אינו  שודאי  עכו"ם  של  בחמץ 

וחותמו כי כל אימת ומתי שהעכו"ם רוצה יסור חותמו  

ומסגרתו כיון שלקח כדינו החמץ מישראל ואם העכו"ם 

לתבוע   אסור  הפסח  החמץ אחר  לו  להחזיר  רוצה  אינו 

בל אסור לקנות ממנו ישראל אחר פסח  אותו בדיניהם א

 ם. ואם לקח צריך לחזור ולמכור לבעלים ראשוני

אולם כ"ז    וצרך עיון.ד"ה    סק"ג  מחצית השקל שם

יועיל ולא עלתה ארוכה לשבר בת עמי לעת כזאת  לא 

להפקיע  רק  היא  שהמכירה  ובגוי'  ביהוד'  נודע  אשר 

איסור חמץ אף החרדים עד"ה ומכרו בלב שלם מ"מ אין  

נקנה  ואם כן במה  דעת הגוי לקנות המקום ולא החמץ 

החמץ לגוי כיון דגם החצר אינה נקנה לו כיון דאין חפץ  

בתורת אגב בלבד מ"ש לעיל. לקנות החצר כל )וגם  ל 

ראיתי בס' או"ת סי' קך"ג דאגב אינו קונה בגוי ופשיט'  

ליה מלתא ולא הזכיר דברי תשו' א"ש הנ"ל ע"ש( ולבי 

במכירת   זה  דבר  שהיה  הקדמונים  בימים  דדוקא  א"ל 

חמץ לגוי דרך מקרה. והיה המכירה בלב בין אצל ישראל  

ה בעו"ה הן רבים המוכר ובין אצל הגוי הקונה אבל עת

עתה ע"ה שגם בעיניהם הדבר רק מצות אנשים ומנהג  

כלל   לקנות  הגוי  דעת  שאין  כ"ש  בידיהם.  אבותיהם 

בעניותי הדבר קשה בעיני הרבה ומה אעשה ולחלישות 

מ"ש  על  שנסמוך  אם  לתקן  ידעתי  לא  בעו"ה  שכלי 

הרב"י בשם הר"ן בסי' תל"א כיון דבלא"ה אין החמץ 

זה מספיק   אין  מ"ב אך  וכמ"ש מ"א בשם  כו'  ברשותו 

את  דראה  אמתני'  יוסף  בנימוקי  עיינתי  אח"ז  לענ"ד 

המציא' ונפל עליה ובא אחר והחזיק בה זה שהחזיק בה  

דעתיה דבנפילה ניחא  קנה דאמרינן שם ג"כ הטעם גלי'  

ליה לקנות כו' וז"ל וזו )ר"ל קנין ד' אמות( כיון דתקנת  

קנת חכמים כגון  חכמים היא. שומעים לו באומר א"א בת

זו עכ"ל. משמע דהיכי דאיכא קנין מן התורה קונה אע"ג  

מקובצת   שטה  בס'  להדיא  וכ"כ  לקנות  ליה  ניחא  דלא 

אלא שכ' שהרשב"א חולק ואייתי ראיה מיבמות דכ"ב  

והכי  קני  דלא  שלו  וסובר שהן  גר  בנכסי  מעורר  ע"ב 

קיי"ל סי' רע"ה. מ"מ כבר יש יתד לתלות בו גם הביא  

"ה דלא קי"ל כהאי תירוצא דגליה דעתיה ע"ש בשם הרא

 יטה מקובצת. בס' ש

 ראה בסוף. סימן תמ"ח סקי"א. מקור חיים 

 ראה בסוף. טו. מערכת חו"מ סימן ט אות שדי חמד 

אבל קודם שהגיע זמן  שו"ע הרב סימן תלא סי'ב.   (15

יכול הוא לבטלו ולהפקירו ומותר לו מן  איסור הנאתו 

בבית כל ימי הפסח שאינו עובר  התורה להשהותו עמו  

מן התורה בבל יראה ובל ימצא אלא על חמץ שלו שלא  

הפקירו שנאמר ולא יראה לך שלך אי אתה רואה אבל 

 אתה רואה של אחרים ושל הפקר:

ז. טז,  ראה  אתה    ספרי  רואה  שאר,  לך  יראה  לא 

לאחרים, לא יראה לך שאר רואה אתה לגבוה, לא יראה  

 לך שאר רואה אתה בפלטיא.

הש"ס   על  פסחים.  רמב"ן  זה  ריש  חמץ  ביטול  ענין 

שהזכירו בגמרא דמדאורייתא בביטול בעלמא סגי ליה 

ודאי לא למעט בדיקה בלבד אמרו, אלא אפי' חמץ ידוע.  

במוצא   כדאמרינן  בביטול  ליה  סגי  נמי  לפנינו  ונראה 

גלוסקא יפיפיה ובתלמיד היושב לפני רבו ויש לו עיסה  

אינו  מגולגלת ותנן נמי ונזכר שיש לו חמץ לפניו וביטלו  

עובר עליו ופרש"י ז"ל דכתיב תשביתו ולא כתיב תבערו  

דהשבתה בלב היא. והקשו עליו בתו' דהא אמרינן אך  

חלק ומהכא נפקא לן איסורא מתחלת שבע, ואי השבתה  

היכי מהניא לבתר איסורו, הא אמרן דלאו   היא  ביטול 

מהא  קשיא  ועוד  ליה.  מבטל  מצי  ולא  קאי  ברשותיה 

ר אינו צריך הרי הוא אומר אך דתניא רבי עקיבא אומ 

ביום הראשון תשביתו שאור ומצינו הבערה שהיא אב  

מלאכה, אלמא תשביתו ביעור דוקא הוא ובשרפה היא  
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כלל.  ביטול  משתמע   ולא 

בביטול   שאמרו  דמה  ז"ל  ר"ת  בשם  פירשו  לפיכך 

להו   ונפקא  הפקר  היינו  דביטול  משום  סגי  בעלמא 

היתירא משום שנאמר לך שלך אי אתה רואה אבל אתה  

רואה כו' וזה אינו שלו. זהו דעת רבותינו הצרפתים ז"ל  

בכל  פעמים  כמה  הזכירו  למה  א"כ  וקשה  בביטול. 

הפק' שש סגי  מי  ביטול  לשון  זו  בכל  מסכתא  חכמי'  נו 

ולא   הפקר  בחמץ  למימר  תנא  מישתמיט  ולא  מקום 

למימר ביטול במקום הפקר בשום מקום בעולם וכן נמי  

ביתו   מפקיר  אינו  עירוב  לענין  שהזכירו  רשות  ביטול 

עם   מלדור  דעתו  עוקר  שהוא  אלא  אחרים  בו  שישבו 

עוד  השותפין ביומו כדי שיהו הם כמי שדרים לבדם. ו

קשה לי שהביטול דבר פשוט הוא בגמרא בלא מחלוקת  

בהפקר   ואלו  ליה  סגי  בעלמא  בביטול  דמדאורייתא 

יוסי הפקר  בין המודר דלר'  איתמר בנדרים בפרק אין 

נפקא   לא  מקבל  לרשות  דאתיא  עד  מתנה  מה  כמתנה 

מרשות נותן אף הפקר עד דאתו לרשות זוכה לא נפיק  

זמן שלא  מרשות מפקיר ולהך סברא הפקיר ח מצו כל 

בפני   הפקר  סתם  דאמרי(  )ואיכא  עובר  א"י  בו  זכה 

שלשה הוי הפקר בפני שנים לא הוי הפקר והכא מבטלו  

כדתניא  בשבת  ביטול  שהתירו  לי  קשה  ועוד  בלבו. 

נראה  הפקר  והלא  י"ט  ואחד  שבת  אחד  בלבו  מבטלו 

נכסיו בשבת כענין ששנינו אין   שאסור לאדם להפקיר 

ג כו'  ואין  וממכר. מקדישין  מקח  משום   זירה 

ועוד קשה לי ששנו חכמים ז"ל בכל מקום מבטלו בלבו  

בכאן.  בלבו  הזכירו  ולמה  הוא  בפה   והפקר 

אמרו   כולם  שהראשונים  הזה  בענין  מסתפק  אני  ועוד 

וחשיב   בטיל  יהא  ברשותי  דאיכא  חמירא  כל  בביטול 

כעפרא. ובגמ' ירושלמי נמי כלשון הזה פירשו רב אמר 

צריך שיאמר כל חמץ שיש לי בתוך ביתי ואיני יודע בו  

יבטל ואיני יודע אם אדם מפקיר בלשון הזה שיאמר כל  

ם כעפר. ואפשר זה לדברי ריש  נכסי יהיו בטלים וחשובי

מתנה   במקבל  כריתות  במס'  משמע  דהא  אמר  לקיש 

שאמר לאחר שבאתה מתנה לידו בטלה היא תבטל שכל 

שהזכ כעפר  חשובים  ומ"מ  בה  זכה  בה  ירו  המחזיק 

מופקר.  אדם  של  עפרו  הלא  למה  ז"ל   הגאונים 

ועוד יש לי ספק בהפקר לפי שהצריכו בגמ' תרי קראי  

אתי   לא  הפקר  ואלו  לשכבשתו  וחד  כבשתו  לשלא 

מינייהו דכיון דלית ליה בעלים ולאו דאחרים הוא אעפ"י  

ביה   זכי  מצי  דאיהו  זה  היתר  בכלל  אינו  שלך  שאינן 

בנפשיה טפי וטפי משכבשתו וגם זה אפשר שהוא מותר  

ה לך אית תנאי תנו לא  לפי שמצאתי בירושלמי לא ירא

יראה לך שלך אי אתה רואה אבל אתה רואה בפלטיא  

רואה   אתה  אבל  דמר  מן  בפלטיא  אפי'  תנו  תנאי  אית 

בפלטיא כשהפקירו קודם לביעורו כו' מ"מ סוגיא שיהא  

הביטול הפקר אינו מתקבל בכל הסוגיות הללו שלנו ולא  

ה בהפקר  בגמ'  אימוראי  פליגי  דהתם  הזו,  ירושלמית 

יוסי   כר'  זכיה  משום  דהפקר  דאמר  ביה  דאסר  דאיכ' 

שיבא   עד  מפקיר  מרשות  יוצא  הפקר  שאין  כלומר 

ומשנה   דשרי  מודים  הכל  בביטול  ואילו  זוכה  לרשות 

שלימה שנינו יבטל בלבו. אלא כך אני אומר שהביטול 

ש כעפר  ולהחשיבו  חמץ  מתורת  להוציאו  אינו מועיל 

זה מדברי ר' ישמעאל הוא דאמר   ראוי לאכילה והיתר 

שני דברים אינן ברשותו של אדם ועשאן הכתוב כאלו  

הן ברשותו לומר דכיון שלא הקפידה תורה אלא שלא 

ולא   ממון  אינן  הנאה  ואיסורי  ברשותו  שלו  חמץ  יהא 

יעבור עליו בכלום אלא   בדין הוא שלא  ביה לך  קרינן 

הוא כאלו  עשאתו  בב'    שהתורה  עליו  לעבור  ברשותו 

זה   לפיכך  בקיומו  רוצה  והוא  עליו  מפני שדעתו  לאוין 

שהסכימה דעתו לדעת תורה ויצא לבטלו שלא יהא בו 

אינו  שוב  לגמרי  מרשותו  מוצא  שיהא  אלא  ממון  דין 

ואינו   עובר עליו דלא קרינא ביה לך כיון שהוא אסור 

י  רוצה בקיומו ולא מיבעיא לרבנן אלא אפילו לדברי ר"

מרשותו   יצא  איסורו  מפני  ממנו  שנתיאש  כיון  הגלילי 

ואין בו דין גזל כדאמרי' בזמן שאין בעל הבית מקפיד  

והוו  המעשר  מן  ופטורין  גזל  משום  מותרים  עליהם 

כהפקר והכא עדיף נמי מהפקר דלא הדר איהו זכי ביה  

דהא שוייא כעפר ולא ניחא ליה בגויה. ואפשר ונכון הוא 

רש"י   כדברי  דהכי  לומר  תשביתו  ממדרש  לן  דנפק' 

שאור  יראה  ולא  משאור  אותו  תשביתו  רחמנא  קאמר 

אלא שיהא בעיניך כשרוף ותהא רואה אותו כעפר ואפר  

ולא תהא רוצה בקיומו מדלא כתיב תבערו או תשרפו 

ביטול   מ"מ  בהן  כתיב  ביעורן  איסורים  בשאר  שהרי 

כשמו שיבטלו בלבו מתורת חמץ ואינו רוצה בקיומו וכך 

וא משמעות השבתה בכל מקום כענין ולא תשבית מלח  ה

ברית אלהיך לא תבטל וכן נמי משמעות שביתה ביטול  

וכן אונקלס מתרגם תבטלון חמירא, וזהו שאמרו בגמרא  

בפשיטות אטו בדיקת חמץ דאורייתא היא מדרבנן היא 

אלמא   דכתוב  מייתור'  ולא  ליה  סגי  בעלמא  דביטול 

י בהלכות גדולות ז"ל פשטיה דקרא בביטול הוא.ומצאת

ובתר דבדיק מבטל ליה דכתיב תשביתו שאור מבתיכם  

רבותינו   שהקשו  ז"ל.ומה  רש"י  של  מדרשו  וזהו 

הצרפתים ז"ל מדדרשינן אך חלק בתשביתו אינה קושיא  

דכי אמרת נמי תבעירו היאך צוה לבער אחר חצות והלא  

או   מבוער  שיהא  אלא  עליו  עבר  כבר  ביעורו  בשעת 

קאמר רחמנא. וכן מה שהקשו מדברי ר' מבוטל בחצות  
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קושיא   אינה  מלאכה  אב  שהיא  הבערה  מצינו  עקיבא 

דאטו ביעור לאו דאורייתא היא אלא כל שמבער ודאי  

בטל   שאור  שיהא  רחמנא  קאמר  דהכי  הוא  משבית 

כתיב  ומדלא  שריפה  אלא  בידים  ביטול  ואין  מבתיכם 

תשרופו ש"מ ביטול בפה נמי ביטול הוא מיהו קרא ודאי  

בידים ועוד דאי   בחול כתי' בזמן שאתה יכול לבערו אף

ביום הראשון תשביתו )שאם( ביום טוב הוא על כרחין 

תשביתו בשריפה הוא דהא אחר זמן איסורו הוא שכבר  

דגמרי'  בשריפה  אלא  דינו  ואין  הלילה  מתחלת  נאסר 

מנותר כדברי רבי יהודה וביטול דפה לאחר איסורו לאו 

כלום הוא דלאו ברשותי' קאי ולא מצי מבטל ליה אלא 

ין ביום טוב אין תשביתו אלא תבטלו אותו מן  על כרח

בדבור   ביטולו  איסורו  זמן  קודם  אבל  בשריפה  העולם 

בעלמא נמי הוא שכולן ביטול הן והיינו נמי לישנא דגמ' 

דקאמ' תשביתו השבתתו בכל דבר שאתה יכול להשביתו  

אומר   ובירושלמי  הוא.  משבית  ודאי  שמבער  וכל 

יראה ובל ימצא   תשביתו שאור מבתיכם דבר שהוא בבל

ואי זו זו שריפה. ושוב מצאתי בספרי לא יראה לך שאור  

רואה אתה לאחרים לא יראה לך שאור אתה רואה לגבוה  

לך  יראה  לא  בפלטיא  רואה  אתה  שאור  לך  יראה  לא 

שאור בטל בלבך מכאן אמרו ההולך לשחוט את פסחו 

זו היא ברייתא השנויה שם ולמדתי ממנה שאין  מתני' 

ש לנו מלשון תשביתו אלא ממיעוט לך שאור  הביטול נדר

והוא כמו שפי' למעלה דכיון שנתייאש ממנו מפני איסורו  

ומוצא בדעתו מכלל ממון ואינו בעיניו כשאור שלו אלא  

כעפר שאינו שוה כלום ואין בו דין ממון כלל יצא ידי  

חובתו.נמצאת אומר שלשה מיני ביעור הן שאמר' תורה  

תנו לפיכך ביערו מן העולם שלא יראה חמץ שלנו ברשו

כגון בשריפה או שאבדו לגמרי זהו מעולה שבהן, ביטלו  

כיון   חמץ  מתורת  יצא  זה  שאף  יצא  נמי  בלבד  בדבור 

בקיומו   רוצה  ואינו  שבו  איסור  בו  לנהוג  רוצה  שהוא 

והוא רואה אותו כעפר שאינו ראוי לאכיל' הפקירו נמי 

לך.  ביה  קרינא  דלא  הירושלמי  שיטת  כפי   יצא 

וכל אלו לדברי תורה אבל מדברי סופרים הצריכו לבער  

לגמרי דילמא אתו למיכל מיניה, ולא עוד אלא שהחמירו 

בספקו לבדוק ולאבד או למכור וליתן לא"י קודם זמנו  

וכדברי ב"ש אף במכירת הא"י החמירו מדבריהם אא"כ  

ידוע שיכלה קודם הפסח דחשו להערמה שאלו מן הדין  

שראל ומכרו לא"י קודם זמנו בין אין בין חמץ שהיה לי

חמצו של א"י מתחלת ברייתו שום הפרש וחילוק.ונראין 

הדברים שהביטול בלב הוא ואינו צריך להוציאו בשפתיו  

זהו ששנו חכמים ז"ל בכל מקום מבטלו בלבו וכן פרש"י  

ז"ל, וכל זה מן הטעם שפירשתי שאין אדם עובר אלא 

עליו הא נתייאש  על חמץ שלו שהוא רוצה בקיומו ודעתו  

ממנו ונתן דעתו שאינו רוצה מחמת איסורו ולא יהנה בו 

לעולם אינו עובר. משל אבדה כיון שיתייאש ממנו בלבו  

יצא מרשותו אף חמץ בזמנו ממון אבוד הוא מבעלי' ויצא 

יפיפי'   גלוסקא  ימצא  שמא  והיינו  בייאוש  מרשותו 

ולא   מתחלה  עליה  דעתו  שהיה  כלומר  עילוה  דדעתי' 

אה מדעתו למעוטי פירורין שאין אדם מחשב אותם  הוצי

וכל שכן חמץ שביטלו.ורש"י   לפיכך אינו עובר עליהן 

עליה   וחס  בעיניו  היא  חשובה  עילוה  דדעתיה  פירש 

ימצא,  ונמצא עובר עליה בבל  ומשהא אותה אפי' רגע 

סובר הרב ז"ל שאף כשלא ביטל אינו עובר אלא כשנתן  

מן הביעור והפריז על דעתו עליה ורוצה בקיומה לאחר ז

עובר   לבטלו  החמץ  על  דעתו  נתן  כל שלא  המדה.אלא 

פירורין   לאפוקי  קאמר  מעיקרא  עילוה  דדעתיה  הוא 

זמן  נתן דעתו עליה לאחר  דמאליהם בטילי ועוד שאם 

האיסור וחס עלי' ומשה' אותה אפי' רגע אעפ"י שביטל  

כיון   ומ"מ  יאוש  או  הפקר  זו  גלוסק'  שתהא  בין  עובר 

ה נעשית שלו דחצירו של אדם קונה לו דבר  שרוצה ב

שאין   חמץ  שאני  הנאה  באיסורי  זכיי'  אין  וא"ת  תורה 

ביטולו מתחלה אלא בדעתו שלא רצה בקיומו וכל שחזר  

בלבו   מבטלו  לפרש  ויש  הוא.  עובר  עליו  דעתו  ונתן 

ולבו   פיו  שיהיו  עד  עובר  עליו  ולבו  בפיו  ביטל  שאפי' 

 וא:שוין, ואינו מחוור ובלבו בלבד ה

ב.   עמוד  ו  פסחים  חלאווה  נמי    מהר"ם  ובירושלמי 

גרסי שלך אי אתה רואה אבל אתה רואה בפלטיא, ואית  

רואה  אתה  אבל  דאמר  מאן  בפלטיא,  אפיי  תני  תנא 

בפלטיא, בשהפקירו קודם לביעור. אלמא מלך נפקא לן 

אתה   רואה  שאור  לך  יראה  לא  תניא  נמי  ובספרי   ,

לא   בפלטיא,  אתה  רואה  שאור  לך  יראה  לא  לאחרים 

 לבך. ביראה לך שאור בטל 

ד"ה  תוס' ב  עמוד  ד  בביטול   פסחים  מדאורייתא 

פי' בקונטרס מדכתיב תשביתו ולא כתיב    -בעלמא סגי  

דהאי  לר"י  וקשה  היא  בלב  השבתה  אלמא  תבערו 

השבתה הבערה היא ולא ביטול דתניא בשמעתין רע"א 

אין צריך הרי הוא אומר תשביתו ומצינו להבערה שהיא  

אב מלאכה ועוד דתשביתו אמרינן לקמן מאך חלק שהוא  

ביטו מהני  לא  איסורא  ואחר  ולמעלה  שעות  ל  משש 

מטעם   סגי  בעלמא  בביטול  דמדאורייתא  ר"י  ואומר 

ומותר   מרשותו  ויצא  הפקר  הוי  שביטלו  דמאחר 

מדקאמרינן אבל אתה רואה של אחרים ושל גבוה והא 

שלשה   בפני  הפקר  מה.(  )דף  בנדרים  דאמרינן 

 מדאורייתא אין צריך: 
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פסחים.  (  16 ריש  עָשָר    מַתְנִי׳משנה  לְאַרְבָעָה  אוֹר 

ל מָקוֹם שֶׁאֵין מַכְנִיסִין בוֹ   בוֹדְקִין אֶת הֶחָמֵץ לְאוֹר הַנֵר. כׇּ

שׁוּרוֹת  ״שְׁתֵי  אָמְרוּ  וּבַמָה  בְדִיקָה.  צָרִיךְ  אֵין  חָמֵץ, 

שַׁמַאי    —בַמַרְתֵף״   בֵית  חָמֵץ.  בוֹ  שֶׁמַכְנִיסִין  מָקוֹם 

שׁוּ שְׁתֵי  הִלֵּל אוֹמְרִים:  וּבֵית  הַמַרְתֵף,  ל  כׇּ פְנֵי  עַל  רוֹת 

 אוֹמְרִים: שְׁתֵי שׁוּרוֹת הַחִיצוֹנוֹת שֶׁהֵן הָעֶלְיוֹנוֹת. 

שם   ב.  גמרא  עמוד  הוּא, ד  מִדְרַבָנַן  חָמֵץ  דִבְדִיקַת 

 . דְמִדְאוֹרָיְיתָא בְבִיטּוּל בְעָלְמָא סַגִי לֵיהּ

כך הוא עיקרן    אלאד"ה אלא כן.  ( ר"ן ריש פסחים  17

של דברים שזה שאמרה תורה תשביתו יכול להתקיים  

בא' מב' דברים או שיבטל בלבו כל חמץ שיש ברשותו 

ויוציאנו במחשבתו מרשותו וסגי בהכי מדאורייתא אפי'  

מן   צריך  כלל  בלבו  בטלו  לא  אם  או  לו  הידוע  בחמץ 

להמצא  רגיל  שהוא  מקום  בכל  אחריו  שיבדוק  התורה 

מן   ויבערנו  זה הוא שנחלקו במה  שם  ובביעור  העולם 

יבערנו ולפיכך כל שאינו מבטל חייב לבדוק כדי שלא 

יעבור עליו בבל יראה ובל ימצא ]ולפיכך כתב רש"י ז"ל  

שבודקין את החמץ כדי שלא יעבור עליו בבל יראה ובל  

סגי   שמבטל  למי  אבל  מבטל  שאינו  למי  והיינו  ימצא[ 

בהכי אלא מפני שבטול זה תלוי במחשבתן של בני אדם 

יוציאוהו   ולא  בכך  שיקלו  ואפשר  שוות  דעותיהן  ואין 

בטול   יספיק  שלא  להחמיר  חכמים  ראו  לגמרי  מלבן 

והצריכוהו בדיקה וביעור שהוא מספיק ג"כ מן התורה 

לאכלו  יבא  ביתו  בתוך  ישהנו  שאם  שחששו  מפני  או 

ביט בעי  לא  דמתני'  דתנא  בדיקה ומשמע  אלא  כלל  ול 

ובהכי סגי ליה לפי שמכיון שבדק יצא ידי חובתו ואם  

לאלתר  יבערנה  יפיפיה  גלוסקא  כך  אחר  ימצא  שמא 

שמא תאמר למפרע עבר עליה ליתא שהרי סמכה תורה  

על החזקות וכל שבדק אותן מקומות שרגיל להמצא בהן 

חמץ יצא י"ח ואין לו לחוש לככר בשמי הקורה ולפיכך  

' לא הזכיר בטול אחר הבדיקה כלל אלא שבא  תנא דמתני

שיבטל  צריך  הבודק  ואמר  וחדש  רב  אמר  יהודה  רב 

גלוסקא   ימצא  שמא  טעמא  דהיינו  )י:(  בגמ'  ומסקינן 

יפיפיה ודעתיה עלויה ופרש"י ז"ל דשמא מתוך שדעתיה 

ונמצא עובר עליה כלומר  עלויה ישהה אותה מלבערה 

כבר יצא י"ח  משעת מציאתה ואילך אבל מקמי הכי לא ש

זה  דעת  לפי  אומר  אתה  ונמצאת  כדכתיבנא.  בבדיקה 

שהתורה שאמרה תשביתו היינו או בבטול או בבדיקה  

וביעור והיינו בחמץ ידוע או מפני חשש מקומות שהוא  

ולא   ידוע  חמץ  לו  שאין  כל  אבל  בהן  להמצא  רגיל 

מצות   עליו  חלה  לא  בהן  להמצא  רגיל  שהוא  מקומות 

שכל שבדק אע"פ שלא ביטל  השבתה שהרי אתה אומר  

אלא  עליה  עובר  אינו  יפיפיה  גלוסקא  בידו  ונשתיירה 

בשהייתה משעת מציאה ואילך אלמא אין מצות השבתה 

אלא על חמץ ידוע או מפני מקומות שרגיל להמצא בהן  

מצא   ואח"כ  בטל  ולא  שבדק  שכל  לפרש  אפשר  ואי 

גלוסקא יפיפיה עובר עליה למפרע שא"כ אפי' בדק הוא  

חמץ שאינו מצוי וכיון   מחויב מן התורה לבטל מפני ספק

בדיקה   מוצא  אי אתה  סגי  דמדאורייתא בבטול בעלמא 

]ובעור[ מן התורה אלא כדאמרן זהו דעתי והוא על דרך  

יותר   בחמץ  בדיקה  חכמים  שהצריכו  ומה  ז"ל  רש"י 

מבשאר אסורין ולא סמכו על הבטול כבר כתבתי שעשו 

מצות תשביתו שחש לקיים  כדי  אדם שלא  כן  לבני  שו 

יבטלוהו במחשבתן לגמרי ואם אתה אומר שחששו שלא 

דחשו   טעמא  היינו  ז"ל  הראשונים  וכדברי  לאכלו  יבא 

ביה טפי מבשאר איסורין משום דחמץ לא בדילי אינשי 

כרת  ביה  דאית  טפי  איסוריה  וחמיר  שתא  כולי  מיניה 

ואפשר עוד שמפני טעם זה החמירה התורה בו לעבור  

 אה ובל ימצא: עליו בבל יר

ומפני ב' דברים נזקקו חכמים לכך שו"ע הרב שם ס"ד.  

אדם   של  במחשבתו  תלוי  וההפקר  שהביטול  לפי  הא' 

שאין  ולפי  לגמרי  מלבו  ויוציאנו  שלם  בלב  שיפקירנו 

ולא  בדבר  שיקל  מי  ואפשר  שוין  אדם  בני  כל  דעת 

יפקירנו בלב שלם ולא יוציאנו מלבו לגמרי לפיכך גזרו  

ביטול והפקר מועיל כלום עד שיוציא את החמץ  שאין  

מכל גבולו )עיין סי' תמ"ה( הב' לפי שהאדם רגיל בכל 

השנה בחמץ ומחמת רגילותו קרוב הוא לשכחה שישכח  

בפסח   בגבולו  מונח  יהיה  אם  ממנו  ויאכל  איסורו  את 

מכל   ולהוציאו  ולבדוק  אחריו  לחפש  הצריכו  לפיכך 

 תו:גבולו קודם שיגיע זמן איסור אכיל

תמ(  18 סימן  הרב  סי'א.  שו"ע  התורה ה  שמן  כשם 

חמץ   ימצא  שלא  מצוה  הוא  ז'  שעה  שמתחילת  אע"פ 

ואינו   ברשותו  חמץ  שנמצא  ורגע  רגע  וכל  ברשותו 

מתעסק לבערו הוא עובר על מצות עשה של תורה אף  

על פי כן אינו מחוייב לבערו בסוף שעה ששית כדי שלא  

ז' ואילך הוא שמחוייב   ז' אלא מתחילת  ימצא בתחילת 

פרים אע"פ שמתחילת שעה ששית  לבערו כך מדברי סו

ואילך הוא מצוה שלא ימצא חמץ ברשותו וכל רגע ורגע  

שנמצא חמץ ברשותו ואינו מתעסק לבערו הוא עובר על  

מחוייב   אינו  כן  פי  על  אף  סופרים  מדברי  עשה  מצות 

ברשותו  ימצא  שלא  כדי  חמישית  שעה  בסוף  לבערו 

א מתחילת שעה ששית ואילך  בתחילת שעה ששית אל

לבערו   לנהוג  טוב  מקום  )ומכל  לבערו  שמחוייב  הוא 

בסוף ה' כמו שנתבאר בסימן תל"ד(. ואם רוצה לבער  
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לגמרי   העולם  מן  צריך לבערו  אינו  קודם שעה ששית 

אלא די לו במה שמבערו מרשותו דהיינו שימכרנו לנכרי 

זמן   כשמגיע  אם  ואפילו  גמורה  במתנה  לו  יתננו  או 

חמצו   מחזיק  הנכרי  עדיין  ששית  שעה  דהיינו  הביעור 

בבית הישראל אין בכך כלום ועל דרך שנתבאר בסימן 

זמ שהגיע  קודם  אם  וכן  החמץ  ת"מ.  הוציא  הביעור  ן 

מרשותו והפקירו והניחו במקום שהוא מופקר לכל כגון 

בדרכים וברחובות שרשות לכל אדם לעבור שם וליטול  

החמץ אפילו אם לא נטלו שום אדם והרי הוא מונח שם  

צריך  אין  שם  מונח  אותו  רואין  ובעליו  הפסח  ימי  כל 

לבערו כיון שאינו שלו שכבר הפקירו וגם מונח במקום  

שאינו שלו והתורה אמרה בכל גבולך וגבול זה אינו שלו 

 אלא הפקר לכל עיין סימן תל"א:

מתני' אור לארבעה עשר  תוס' ריש פסחים ד"ה   (19

פ"ה שלא לעבור עליו בבל יראה ובל   - בודקין את החמץ  

ימצא וקשה לר"י כיון דצריך ביטול כדאמר בגמ' )דף 

ו:( הבודק צריך שיבטל ומדאורייתא בביטול בעלמא סגי  

דאע"ג  לר"י  ונראה  כלל  בדיקה  חכמים  הצריכו  אמאי 

רו  דסגי בביטול בעלמא החמירו חכמים לבדוק חמץ ולבע

שלא יבא לאכלו וכן משמע לקמן )פסחים דף י:( דבעי  

רבא ככר בשמי קורה וכו' או דלמא זימנין דנפל ואתי 

איסורי   מבשאר  טפי  כאן  שהחמירו  והטעם  למיכליה 

הנאה שלא הצריכו לבערם משום דחמץ מותר כל השנה 

לקמן  כדאמר  מיניה  בדילי  ולא  בפסח  רק  נאסר  ולא 

לבש דמי  ולא  יא.(  דף  וכלאי  )פסחים  וערלה  בחלב  ר 

איסוריה   נמי  ונזיר  עולם  איסור  נוהג  שאיסורם  הכרם 

תורה   בו  שהחמירה  חמץ  שאני  נמי  אי  לאחריני  שרי 

לבדוק   חכמים  החמירו  ימצא  ובל  יראה  בבל  לעבור 

ולבערו אפילו היכא דביטלו משום דילמא אתי למיכליה  

ונראה לרשב"א דאפילו לפי טעם האחרון צ"ל דהחמירו  

ל חמץ אפי' בחמץ נוקשה ועל ידי תערובת אף  חכמים בכ

על גב דליכא בל יראה לפר"ת בריש אלו עוברין )פסחים  

נוקשה  חמץ  והיינו  ישרף  שיאור  אמר  דהא  מב.(  דף 

כדמוכח התם ואיכא למ"ד נמי התם דכ"ש חמץ גמור על 

מותר   דאי  להשהותו  דאסור  משמע  תערובת  ידי 

סח ויהא להשהותו אמאי ישרף ישהה אותו עד אחר הפ

מותר אפילו לרבי יהודה דלא אסר רבי יהודה חמץ אחר  

הפסח אלא בחמץ גמור דאיכא ג' קראי לתוך זמנו ולפני 

זמנו ולאחר זמנו )לקמן פסחים דף כח:( אבל בנוקשה 

 דליכא אלא חד קרא אפי' ר' יהודה מודה: 

ומדאורייתא בביטול בעלמא סגי   לא.טור או"ח סימן ת

שיבטלנו בלבו ויחשבנו כאילו הוא עפר בעלמא ואז אינו  

עובר עליו אלא שחכמים הצריכו להוציא מן הבית לפי  

אם   לאוכלו  יבא  וחשו שמא  כל השנה  בו  רגיל  שאדם 

 ת. ישאר בבי

 ראה בסוף. סימן תשמח. חלק א אור זרוע  ( 20

ב   חלק  פסחים  שם  רמו.  חלכות  חמצו  סימן  מפקיר 

עשר שביעית  מותר  בשלשה  שעה  קודם  חמץ  להפקיר 

וראיה   באכילה  אפי'  ושרי  הפסח  אחר  בו  לזכות  ע"מ 

לדבר ממסכת שביעית גמ' ר"ג אומר כל שכלה מינו מן  

השדה יבער מינו מן הבית תני והלכה כדבריו חזקיה אמר  

מכיון שהתחיל באוצר כמבוער הוא אתא עובדא קומי ר' 

ותיה אלא יוסי ואורי כחזקיה אמר אנא לא דאנא סבר כ

מה דאנא חמי רבנן סברי כותיה ר' יצחק בר רדיפא הוה  

ליה עובדא אתא שאל לר' ירמיה אמר מה אריותא קומיך  

ואת שאול לתעלייא אתא שאיל לר' יאשיה א"ל חמי לך 

תלתא רחמין ואבקרה קומיהון קפודקאי דצפרין שאלון 

לר' אמי בגין דלית לאילן עמא רחים ולא שאיל שלם היך  

תיהוון צורכה   צללא  רגליא  תחמון  כד  א"ל  ]מיעבד[ 

מפיק ליה לשוקא ומבקרין ליה וחוזרין וזכין ביה פי' רבי'  

שמשון משנץ זצ"ל קפודקאי בני אדם קפדנים שלא היו  

להם   יחזירו  ולא  בהם  יזכו  יפקירו  ואם  אוהבים  להם 

אדם   מבני  פנוי  השוק  דכשיראו  אמי  ר'  להם  והורה 

שהמפקיר על מנת לחזור  יפקירו ואח"כ יזכו. הא למדת

ולזכות בו הוי הפקר אע"פ שיחזור ויזכה. וההיא דפ' כל  

שעה ירושלמי דאמר הפקיר חמצו בשלשה עשר לאחר  

הפסח מהו ר' יוחנן אמר אסור רשב"ל אמר מותר א"ל 

ר' יוחנן לרשב"ל אין אתה מודה לי משש שעות ולמעלה  

  שהוא אסור א"ל תמן איסורו גרם ליה הכא מה אית לך 

למימר א"ר ]יוסה[ לר' פנחס נהיר את כד הוה ]אמרין[  

]יוסה[ ודרשב"ל כר"מ אינה כן  יוחנן כר'  אתיא דרבי 

אלא ר' יוחנן חש על ערמה רשב"ל לא חשש על ערמה  

מה נפק מביניהון נפלה עליו מפולת מאן דאמר הערמה  

והוא   זכיה  כאן  לית  זכיה  מ"ד  ומותר  הערמה  כאן  אין 

מודים בגר   מ"ד  אסור הכל  נכסיו  ישראל  ובזבזו  שמת 

הערמה מותר מ"ד זכיה מותר. אין לפרש דהערמה דר'  

יוחנן חייש לה דהיינו שיפקיר ע"מ לזכות בו אלא דחייש  

שמא לא יפקיר כלל ויאמר הפקרתי קודם הפסח וחזרתי  

וזכיתי בו אחר הפסח אבל אם הפקיר קודם הפסח ע"מ  

ומות  כדפרי'.  שרי  ההיא  הפסח  אחר  בו  יבנא לזכות 

אסברתי' דתניא פ"ק רדשחיטת חולין חמצן של עוברי 

עבירה אחר הפסח מותר מיד מפני שהן מחליפין פי' דלא 

שבקי היתירא ואכלי איסורא ואי איתא הואיל ומהדרי  
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לחזור   בדעתם  שהיה  אע"פ  להפקיר  להו  הוו  אדתירא 

 ולזכות אחר הפסח דהא כי ההיא גוונא שרי: 

מותר להפקיר חמץ ]קודם[ מהר"ם ריקאנטי סימן קנז.  

שעה ז' ע"מ לזכות בו לאחר הפסח ושרי אף באכילה. 

קפוטקאי  התם  דאמר  פ"ט  דשביעית  הירוש'  מן  וראי' 

דציפורי שאלו לר' אמי כגון דלית לעמא אלין ]רחים[  

ולא שאיל שלום היך צורכא מיעבד אמר לון כד תחמון 

תהוין מפיק לי' לשוקא ומבקרין לי' וחוזרין ריגלא צללא  

להם   הי'  שלא  קפדנים  אדם  בני  רשב"א  פי'  בי'.  וזכין 

אוהבים ואם יפקירו יזכו בהם ולא יחזרו להם והורה להן 

יזכו הא   ואח"כ  יפקרו  מבני אדם  פנוי  דכשיראו השוק 

אע"פ  הפקר  הוי  ולזכות  לחזור  ע"מ  שהמפקיר  למדת 

ל שעה הפקיר חמצו ]בי"ג[  שחזר וזכה בו. וההיא דפ' כ

לאחר הפסח מהו ריו"ח אמר אסור היינו דחייש לשמא  

 לא יפקיר כלל אבל אם הפקיר בודאי שרי כדפרישית: 

כתוב בפסקי מהר"ם ארקנט"י    סו"ס תמז.  עולת שבת  

בסימן קנ"ו, מותר להפקיר חמץ קודם שעה ששית על  

מנת לזכות בו אחר פסח ושרי אף באכילה, ע"ש. ונראה  

לפני   ולא  דין  בית  לפני  )לא(  צריך  אין  הפקר  דהאי 

ג'   סעיף  רמ"ו  בסימן  לעיל  מר"ן  שכתב  וכמו  שלשה, 

וחומר דהכא לענ  וקל  וכו'.  בינו לבין עצמו  ין יפקירנה 

בשם   תל"ד  בסימן  לעיל  שכתבתי  וכמו  דמועיל  חמץ 

תוספות   בשם  רמ"ו  סימן  שכתבתי  מה  ועיין  הר"ן, 

ורא"ש. ולאפוקי מדעת כנסת גדולה דמסיק בסימן תמ"ח  

דבעינן הפקר בפני שני עדים וליתה. ומה שכתב בתשו'  

נהירנא  לא  י"ב  סימן  חיים  אורח  חלק  הלוי  הר"ש 

 לעניות דעתי כלל. )נהירא( 

 ראה בסוף.  חלק א סי'ד. שו"ת פני יהושע 

סימן   חדש  ה.  פרי  ס"ק  כנסת   תמה  שיירי  ובספר 

הגדולה ]הגב"י אות ז[ כתב דהפקיר חמצו דפליגי רבי  

יוחנן וריש לקיש בירושלמי דפרק כל שעה ]הלכה ב[  

לאו בהפקיר חמצו בפני עדים אלא דוקא בהפקירו בינו 

לבין עצמו, דבזה רבי יוחנן חייש להערמה שמא יאמר  

שהפקירו ולא יפקירו, אבל בפני עדים לא שייך למימר  

 .י, ולפיכך מותר אף באכילה, אלו דבריו ז"להכ

 ראה בסוף.  סק"ה. סימן תמח ברכי יוסף 

 ראה בסוף. סק"ח. פרי מגדים א"א סימן תמח 

הִבְקִיר חֶמְצוֹ בִשְׁלֹשָׁה  פסחים פרק ב הלכה ב.  ירושלמי  

רִבִי  אָסוּר.  אָמַר.  יוֹחָנָן  רִבִי  מָהוּ.  הַפֶסַח  לְאַחַר  עָשָר 

לְרִבִי   יוֹחָנָן  רִבִי  מָתִיב  מוּתָר.  אָמַר.  לָקִישׁ  בֶן  שִׁמְעוֹן 

שִׁמְעוֹן בֶן לָקִישׁ. אֵין אַתְ מוֹדֶה לִי מִשֵּׁשׁ שָׁעוֹת וּלְמַעֲלָן 

שֶׁהוּא אָסוּר. אָמַר לֵיהּ. תַמָן אִיסּוּרוֹ גָרַם לוֹ. הָכָא מָה אִית  

יוֹסֵה רִבִי  אָמַר  ]לְמֵימַר[.  כַד    לָךְ  אַתְ  נְהִיר  פִנְחָס.  לְרִבִי 

הֲוִינָן אָמְרִין. אַתְייָא לְרִבִי יוֹחָנָן כְרִבִי יוֹסֵה. וּדְרִבִי שִׁמְעוֹן 

חֲשַׁשׁ   יוֹחָנָן  רִבִי  אֶלָּא  כֵן.  אֵינָהּ  מֵאִיר.  כְרִבִי  לָקִישׁ  בֶן 

הַעֲרָמָה. מַה  לְהַעֲרָמָה. וְרִבִי שִׁמְעוֹן בֶן לָקִישׁ לאֹ חֲשַׁשׁ לְ 

הַעֲרָמָה.  דְאָמַר.  מָאן  מַפוֹלֶת.  עָלָיו  נָפְלָה  מִבֵינֵיהוֹן.  נְפַק 

לֵית כָאן הַעֲרָמָה. וְהוּא מוּתָר. מָאן דְאָמַר. זְכִייָה. לֵית כָאן  

זְכִייָה. וְהוּא אָסוּר. הַכֹל מוֹדִין בְגֵר שֶׁמֵת וּבִיזְבְזוּ יִשְרָאֵל  

נְכָסָיו. דְאָמַר.   אֶת  וּמָאן  מוּתָר.  הַעֲרָמָה.  דְאָמַר.  מָאן 

 זְכִייָה. מוּתָר. 

אחר הפסח מהו. ר' יוחנן פסחים פרק ב ס"ד.  רא"ש  

חייש   יוחנן  רבי  מותר  אמר  לקיש  וריש  אסור  אמר 

להערמה ריש לקיש לא חייש להערמה. כלומר שמא לא  

 יפקירנו ויאמר הפקרתיו. 

בבית ישראל אחר הפסח  וחמץ שנמצא  טור סי' תמח.  

אוסר בירושלמי אף על פי שביטלו דחיישינן שמא יערים  

 . לומר שביטלו אף על פי שלא ביטלו

סק"יד.   שם  חיים  נאנס   מקור  ואפי'  שביטל.  אע"פ 

גמור הידוע במה שלא מכר החמץ אסור החמץ   באונס 

דלא כח"י שמתיר כל שלא היה יודע שהחמץ שברשותו  

גמור   אונס  וכשיש  שביטל  עדים  ויש  הפסח  ימי  כל 

דמכירה כגון שסבור שמכר ואחר כך נתברר שלא היה  

אפיי    * אלא  וליתא  עדים.  בדליכא  אפי'  מתיר  מכירה 

ידוע אם   באונס  ואפי'  פסח.  אחר  החמץ  אסור  כן  גם 

ימות   הגזלן כל  יד  והי' תחת  מישראל  גזל חמץ  עכו"ם 

הפסח שלא הי' אפשר להנגזל לעשות שום תקנה להחמץ 

מ"מ אסור החמץ אח"פ. אבל אם הפקיר החמץ שלשה  

ימים קודם פסח בפני עדים אין לאסור החמץ אחר פסח  

ור כשמונח ברשותו * ואם אחד מת  אבל בפסח צריך ביע

ג"כ החמץ אסור אח"פ.  ולא ביטל  אחר שש ולא מכר 

ואם הפקיר חמצו והניחו במקום הפקר מותר אח"פ. אבל 

אם העמידו במקום מוצנע ברה"ר אסור * ואם גזל חמץ 

ומכרו ע"פ בזמן מכירת חמץ מותר. ואם מכר הרשות  

עליו   שקיבל  נכרי  של  בחמץ  וכן  שש  אחר  והחמץ 

ישראל אחריות אם יכול חמץ שנמצא ב הפסח ט אס  ה

 לעשות תקנה בפסח ע"ל סי' ת"מ: 

ואם הפקיר חמצו והניחו במקום    מקור חיים שם סק"ט.  

בשו"ת פני יהושע  הפקר ודאי דאינו חייב לבער כמ"ש  

במקום   העמידה  אם  אבל  ע"ש.  הריקאנט"י  בכוונאת 



 
 

21 

. יו"ד  שבט-פינוח הערות ומ"מ חלק טז בא  

מצונה ברשות הרבים במקום שאינו מצוי שם בני אדם  

 מבואר בפרי חדש סימן תס"ז דאסור. 

סק"כ.  שה"ג*.   תמה  סי'  משה  הרא"ש דרכי  וכ"כ 

בתשובה א"צ לשרוף החמץ אלא נותנו לעו"ג או זורקו  

שנאסר   לאחר  אלא  שריפה  טעון  חמץ  דאין  לכלבים 

זמן  קודם  חמצו  להפקיר  דמותר  בא"ז  כתוב  עכ"ל. 

איסורו ע"מ לזכות בו אחר הפסח ובלבד שבשעת הפקר 

יפקירו לגמרי בלא תנאי ולא חיישינן שמא אתי לאשהויי 

אע"ג דאין הפקר פחות מג' יכול  בלא הפקר ומשמע שם

מה   יטלו  שלא  בהן  שבטוח  אוהביו  בפני  להפקירו 

שמפקיד או שיפקירו ויניחו בשוק בזמן שאין ב"א שם  

ונראה דאין לסמוך אהוראה זו וקולא גדולה הוא ואע"ג  

דבספר א"ז הביא ראיות לדבר מן הירושלמי מדלא כתבו  

ם ש"מ דס"ל דלאו הלכתא היא ועוד שאף  שאר הפוסקי

ומותכינן אסברתן מהא   וז"ל  הא"ז בעצמו כתב לבסוף 

שהן   מפני  מותר  עבירה  עוברי  של  חמצן  דאמרינן 

ואי   איסורא  ואכיל  היתרא  שביק  דלא  פירוש  מחליפין 

להם   היה  אהיתרא  ומהדרי  הואיל  הפקר  דמהני  איתא 

הפסח  להפקיר אע"ג שהיה בדעתן לחזור ולזכות בו אחר  

זמן  קודם  דאף  כתב  ומהרי"ל  עכ"ל  שרי  כה"ג  דהא 

כן  יעשה  גזירה שמא  איסורו יש לחוש לשורפו משום 

לאחר זמן איסורו וכ"ה בתוספות עכ"ל וע"ל סימן תל"ב  

ריש   ובמרדכי  הכלי  ישרף  כשבדק  חמץ  מצא  לא  אם 

פסחים ושמעתי על ריב"א שהיה רגיל לשהות פרוסה א' 

יים ביעור כדברי רש"י  עד תחלת שעה שביעית כדי לק

דפירש דשעת ביעורו הוא בתחלת ז' ופליאה היא בעיני  

דמפני ברכה דביעור שאינו אלא מדרבנן היה סומך על 

במהרי"ק  ועיין  עכ"ל  תשביתו  בספק  לעמוד  השעות 

 שורש קע"ה מאי ברכה שייכא לגבי ביעור: 

 .  10ראה הערה לב עמוד ד. צמח צדקפס"ד לה

במקום שהעורבים  מה ס"ז.  מגו אברהם סימן ת (22

. ובהכי מיירי ההיא דחצר א"צ בדיק' )הג"מ( וא"כ וכו'

הפקר   של  בחצר  דאי  דידיה  בחצר  דאיירי  כגון מוכח 

ברחוב מאי בדיקה שייך דאפי' חמצו אם הפקירו קודם  

בשם   תמ"ח  סי'  וב"י  תל"ז  סי'  הטור  כמ"ש  שרי  שש 

הירושל' וד"מ בשם א"ז דמה לי נתנו לעכו"ם או הפקירו 

אלא ע"כ לא מיירי במקום הפקר ומה שסיים אף על פי 

שמונח במקום הפקר מ"מ וכו' כלו' כיון שמונח בחצר 

לכ מופקר  הוא  שמונח א"כ  כיון  מ"מ  ליטול  הרוצה  ל 

ברשותו חייב לבערו כדינו דהיינו בשריפה לר"י וכ"מ  

בהג"מ כמ"ש וז"ל הכ"מ ואותן בני אדם המשימין חמץ 

בצידי ר"ה בשעה ו' שלא כדין הם עושים דמשהגיע שעה 

משמע  עכ"ל  בהג"מ  וכ"מ  העולם  מן  לבערו  צריך  ו' 

 ' קמ"ו: דקודם שעה ו' שרי ועמ"ש סי' תל"ג ובי"ד סי

כשם שמן התורה אע"פ  שו"ע הרב סימן תמה סי' א. 

שמתחילת שעה ז' הוא מצוה שלא ימצא חמץ ברשותו  

וכל רגע ורגע שנמצא חמץ ברשותו ואינו מתעסק לבערו  

הוא עובר על מצות עשה של תורה אף על פי כן אינו  

מחוייב לבערו בסוף שעה ששית כדי שלא ימצא בתחילת  

ז' אלא מתחילת ז' ואילך הוא שמחוייב לבערו כך מדברי  

פרים אע"פ שמתחילת שעה ששית ואילך הוא מצוה  סו

חמץ   שנמצא  ורגע  רגע  וכל  ברשותו  חמץ  ימצא  שלא 

ברשותו ואינו מתעסק לבערו הוא עובר על מצות עשה 

מדברי סופרים אף על פי כן אינו מחוייב לבערו בסוף  

שעה   בתחילת  ברשותו  ימצא  שלא  כדי  חמישית  שעה 

ואילך הוא שמחוייב  ששית אלא מ תחילת שעה ששית 

כמו   ה'  בסוף  לבערו  לנהוג  טוב  מקום  )ומכל  לבערו 

שעה   קודם  לבער  רוצה  ואם  תל"ד(.  בסימן  שנתבאר 

לו  די  אלא  לגמרי  העולם  מן  לבערו  צריך  אינו  ששית 

במה שמבערו מרשותו דהיינו שימכרנו לנכרי או יתננו  

ר דהיינו לו במתנה גמורה ואפילו אם כשמגיע זמן הביעו

שעה ששית עדיין הנכרי מחזיק חמצו בבית הישראל אין  

בכך כלום ועל דרך שנתבאר בסימן ת"מ. וכן אם קודם 

והפקירו   מרשותו  החמץ  הוציא  הביעור  זמן  שהגיע 

והניחו במקום שהוא מופקר לכל כגון בדרכים וברחובות  

וליטול החמץ אפילו אם   שרשות לכל אדם לעבור שם 

אדם   שום  נטלו  הפסח  לא  ימי  כל  שם  מונח  הוא  והרי 

ובעליו רואין אותו מונח שם אין צריך לבערו כיון שאינו  

שלו שכבר הפקירו וגם מונח במקום שאינו שלו והתורה  

זה אינו שלו אלא הפקר לכל   וגבול  גבולך  אמרה בכל 

 עיין סימן תל"א: 

סי'כ.   תלו  סימן  הרב  שאין שו"ע  חכמים  גזרו  ולא 

לאחר  כשהחמץ  אלא  לחמץ  מועיל  והפקר  ביטול 

זה   לישראל  המיוחד  בגבול  בפסח  מונח  הוא  שהפקירו 

או   אחרים  לישראלים  המיוחד  בגבול  או  החמץ  בעל 

יודע   הנכרי  שאין  אלא  לנכרי  המיוחד  בגבול  אפילו 

שהפקירו הישראל ולא יטלנו לעצמו אבל כשהדבר ידוע 

ו כשימצאנו בגבולו * הרי אין לך שהנכרי יטלנו לעצמ

שהאדם   שמה  אלא  חכמים  גזרו  ולא  מזה  גדול  הפקר 

אבל  כלום  מועיל  אין  זה  ובלבו  בפיו  החמץ  מפקיר 

או   ברה"ר  שהניחו  כגון  מאליו  הפקר  הוא  כשהחמץ 

מופקר  שהוא  בענין  לנכרי  המיוחדת  ברשות  שהניחו 

פקר גדול כזה לא גזרו  מאליו לנכרי זה בעל הרשות בה
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חכמים אם הפקירו קודם שעה ששית בערב פסח עיין 

 סימן תמ"ה:  

ס תמח  סימן  הרב  ברשות כ"ט.  שו"ע  הנמצא  חמץ 

ישראל לאחר הפסח מיד וידוע שעבר עליו הפסח אע"פ 

שבדק בליל י"ד כתקנת חכמים וביטל כל חמצו שנשאר  

ברשותו שלא מצאו בבדיקה ונמצא שלא עבר בבל יראה 

שנמצא   זה  חמץ  על  סופרים  מדברי  אפילו  ימצא  ובל 

בהנאה ברשותו   אסור  הוא  כן  פי  על  אף  הפסח  לאחר 

אפילו יש לו עדים שביטל כל חמצו או שהפקירו בפניהם  

לחוש   יש  בהנאה  מותר  יהא  שאם  ממש  הפקר  בלשון 

ויאמר   הפסח  לאחר  עד  חמצו  אדם  כל  יניח  שמא 

ממנו   ליהנות  לו  שנתיר  כדי  הפסח  קודם  שהפקירו 

ואפילו חמץ שנמצא מושלך במקום הפקר שהשליכו שם  

יעבור  ישראל קודם שעה ששית בערב פסח כדי שלא 

בסי'   שנתבאר  כמו  בפסח  ימצא  ובל  יראה  בבל  עליו 

לאחר   מקום  מכל  לכתחלה  כן  לעשות  שמותר  תמ"ה 

 הפסח אסור לכל אדם מישראל ליהנות ממנו:

ראה וקו"א סק"א.    שו"ע הרב סימן תמה ס"ב(  23

 בסוף.  

 ראה בסוף."מ ס"ח אות יז. שדי חמד מערכת חו

הרב  24 שו"ע  סי"כט.  (  תמח  הנמצא  סימן  חמץ 

ברשות ישראל לאחר הפסח מיד וידוע שעבר עליו הפסח 

וביטל כל חמצו   י"ד כתקנת חכמים  אע"פ שבדק בליל 

שנשאר ברשותו שלא מצאו בבדיקה ונמצא שלא עבר 

בבל יראה ובל ימצא אפילו מדברי סופרים על חמץ זה  

כן הוא אסור  פי  שנמצא ברשותו לאחר הפסח אף על 

ים שביטל כל חמצו או שהפקירו בהנאה אפילו יש לו עד

בפניהם בלשון הפקר ממש שאם יהא מותר בהנאה יש  

לחוש שמא יניח כל אדם חמצו עד לאחר הפסח ויאמר  

ממנו   ליהנות  לו  שנתיר  כדי  הפסח  קודם  שהפקירו 

ואפילו חמץ שנמצא מושלך במקום הפקר שהשליכו שם  

יעבור  ישראל קודם שעה ששית בערב פסח כדי שלא 

בבל בסי'    עליו  שנתבאר  כמו  בפסח  ימצא  ובל  יראה 

לאחר   מקום  מכל  לכתחלה  כן  לעשות  שמותר  תמ"ה 

 הפסח אסור לכל אדם מישראל ליהנות ממנו:

כן    יש לחוש כו'.  קו"א סק"ו.  שו"ע הרב סימן תלו  

הבינו הר"ן וכל האחרונים בפירוש הירושלמי, וכן פסקו 

בתשובה   וכ"כ  והמ"א,  שבת  והעולת  והב"ח  בו  הכל 

ע"ש   תס"ז  סימן  הב"י  הביאה  קס"ח  בסי'  להרמב"ן 

במ"א  ועיין  כו'.  לבערו  צריך  שיהיה  ואפשר  שכתב 

ואחריו   מהלכה,  זה  הירושלמי  דחה  הר"ן  סק"ח.והנה 

כתב   וכך  יעקב  והחק  חדש  והפרי  זוטא  האליה  נמשכו 

בדרכי משה. ועיין בר"ן הביאו הב"י שכתב הטעם לפי  

בביטול   דסגי  מפולת  עליו  שנפלה  כחמץ  שעשאוהו 

בעלמא עכ"ל, וכוונתו דאף דבדאורייתא אין לחלק בין  

אין דאורייתא לפי    תוך שלשים לקודם, מכל מקום כאן

מבוער   שהוא  מפולת  עליו  שנפלה  כחמץ  שעשאוהו 

ה לשיטת הר"ן, כמ"ש בסי' תל"ג, אבל  לגמרי מן התור

אין   מדאורייתא,  כמבוער  דאינו  וסיעתו  סמ"ק  לשיטת 

דסגי   ל' אוקמוהו אדאורייתא,  לומר דאפילו הכי קודם 

בביטול אפילו לחמץ ידוע, דא"כ למה ליה להר"ן לפרש  

כהמ"א  דהעיקר  ודאי  אלא  כו',  שעשאוהו  לפי 

ל אף  לקודם  ל'  תוך  בין  לחלק  אין  אחר  דבדאורייתא 

קיי"ל   מפולת  דגבי  וכיון  בפנים.  וכמ"ש  שביטלו, 

בנידון   הטעם  והוא  הדין  הוא  וסיעתו,  כסמ"ק  להחמיר 

דידן.ובפרט שדעת הטוש"ע בסימן תמ"ג סעיף ב' נראה 

כמסכים לדעת הב"ח ומ"א וסיעתם, שהרי לשיטת הר"ן  

מי שיש לו חמץ בפסח בעיר אחרת אינו עובר עליו מן 

ו. ודוחק גדול לומר דהטוש"ע  התורה שהוא כמבוער אצל

לבערו  ומחויב  ל',  בתוך  מכאן  המפקיד  כשיצא  מיירי 

הפוסקים   שדרך  מדרבנן,  המפקיד  עליו  יעבור  שלא 

האחרונים לפרש ולא לסתום כולי האי. ולהר"ן יש לומר  

והצריכו  ל',  קודם  אף  מיירי  חקוקאה  דיוחנן  דעובדא 

ור  למכרו כדי שלא יאסר בהנאה, דלאחר הפסח ודאי אס 

ממי   עדיף  דלא  מד"ס,  אפי'  כלום  עליו  עבר  שלא  אף 

שהניח חמצו ברשות הרבים והפקירו קודם הפסח שהוא 

לפי   בירושלמי  כדאיתא  הפסח,  לאחר  בהנאה  אסור 

פירוש האמיתי של המ"א והפרי חדש וכמו שיתבאר בסי'  

תמ"ח ע"ש. אבל דעת הטוש"ע והאחרונים בסימן תמ"ג  

ושלמי והכל בו והב"ח  נראה בעליל שמסכמת לדעת היר

והעולת שבת והמ"א.ומכל מקום כיון דמידי דרבנן הוא,  

ודעת הטור וד"מ בסי' זה והר"ן ולבוש ואלי' זוטא ופרי  

חדש וחק יעקב להקל, יש לסמוך על דבריהם בדיעבד,  

לענין  בסק"ח  המ"א  וכ"כ  הדחק,  שעת  שם  אין  אפי' 

בכל  אוצר, וה"ה למפרש ויוצא בשיירא, דכי הדדי נינהו  

 מילייהו כמשמעות הגמרא וכל הפוסקים: 

 .  22ראה הערה שו"ע הרב סימן תמח ס"כט.  

 .  14ראה הערה אדה"ז. הלכות מכירת חמץ ל

 ראה בסוף.  לכן. חיים סימן תמח סק"ט ד"ה מקור 

או"ח   מהד"ק  שליח שאלה  סי"ח.  נב"י  עשה  אחד 

היה   והחמץ  לנכרי  החמץ  מכר  והשליח  חמצו  למכור 
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סגור בתיבה. והתיבה עמדה בחדר סגור. והשליח מסר  

להנכרי הקונה מפתח של החדר. אבל המפתח של התיבה  

 שבה החמץ לא מסר להקונה: 

למנין.   כ"ג  לפ"ק:  תקל"ב  אייר  ח'  פראג  תשובה 

יצליח בכל ענין. ויזכה לראות בבנין, הנקרא קנין. ה"ה 

נ"י   המפורסם  המאה"ג  הרב  חביבי  ידידי  אהובי  כבוד 

הגיעני.  מכתבו  נר"ו:  אלעזר  מוהר"ר  כבוד  פ"ה  ע"ה 

ולהיות שכעת אנא שאילנא להו לתלמידים הבאים יום  

יום ואלי יאספו כל העדרים לשמוע דברי חידודים מדי  

לימו בשעת  ביומו  ימים  יום  אחרתי  לכן  תוס'.  הלכה  ד 

אחדים מלעיין בדבריו עד יום שבת ועיינתי ונראה פשוט 

שהוא מותר. ואני תמה שהוא נותן עינו ולבו לדברי קצת  

בנימין   המשאת  דברי  והנה  בתראי.  רבני  תשובות 

ר,  שמשמעות דבריו שאמירת כל חמירא אינו ביטול גמו

הביטול.   על  נתקן  זה הלשון  והלא  הם  תמוהים  דברים 

אמנם מה שחילק שם בין אמירת כל חמירא ובין הפקירו  

ממש. לא שאמירת כל חמירא אינו מועיל כמו הפקר אלא 

כל חמירא אומר על כלל החמץ וכיון שידע שזה החמץ  

א"כ  אלא  עליו  דעתיה  מסתמא  ביערו  ולא  ברשותו 

ו בפירוש. זהו כוונת המ"ב  הפקיר חמץ זה ממש שהזכיר

שם. וגם בזה אינני מסכים. ומה לנו לדברים שבלבו כיון 

שביטלו נתבטל. והרי חמץ בלא"ה אינו ברשותו והכתוב  

עשאו כאלו ברשותו ודי במה שודאי ברשותו אבל מה  

שביטל שוב לא עשאו הכתוב כאלו ברשותו. אבל מה 

וביעור  שביטול  פוסקים  לקצת  הוא  להסתפק  שיש 

יהם מן התורה, זה לחמץ ידוע וזה לחמץ שאינו ידוע. שנ 

סי'   יוסף  בבית  ועיין  נוסחא.  לחד  הרמב"ם  דעת  והוא 

תל"א. וא"כ זה חמץ ידוע ומה"ת לא מהני ביטול. אמנם 

כבר כתב הב"י שזה נגד כמה סוגיות בגמרא. ולא עוד 

לדברי   נסכים  אם  וגם  זו  לדעה  נסכים  אם  אפילו  אלא 

שעכ"פ   בנימין  מועיל  המשאת  אינו  חמירא  כל  אמירת 

דידן  בנדון  מ"מ  ודעתו עליו.  מחזיקו  והוא  ידוע  לחמץ 

הבעה"ב היה סבור שנמכר כדין. ואף אם באמת לא היתה 

מכירה עפ"י הדין ממש מיהו אצל בעה"ב זה מקרי כבר 

לומר   ואין  מה"ת.  הביטול  ומועיל  שא"י  חמץ  זה  חמץ 

כלל. זה  אדרבה כיון שהיה סובר שנמכר כדין לא ביטל  

אינו כיון שהנוסחא כל חמירא דאיכא ברשותי כו' ממילא  

כל חמץ שברשותו מתבטל בין ידוע לו ובין סובר שאינו 

בכל  נכלל  הרי  ברשותו  הוא  שבאמת  כיון  ברשותו. 

חמירא וכיון שלא פרט שום פרט באמירת כל חמירא כי  

אם כלל הרי גם זה נכלל בכלל דבורו כיון שלא הוציאו 

כ"ז הוא לפלפל אם עבר על בפירוש מן   הכלל. אמנם 

איסור בל יראה. אבל לענין איסור החמץ לאחר הפסח  

כבר נקטינן כדברי הטור בסי' תמ"ח שאפילו בטלו אסור 

בהנאה וכדברי ר' יוחנן בירושלמי משום חשש הערמה.  

השלמים   תורת  בספרו  יעקב  שבות  בעל  שגו  בזה  וגם 

ים היו שחשש  בתשובה סי' ו' הוא והשואל. שהמה סבור 

שביטל   ואומר  ומשקר  עתה  שמערים  היינו  הערמה 

ובאמת לא ביטל. ולכן פלפלו אם ביטל בפני עדים אם  

הכוונה  אבל  הירושלמי.  כוונת  זה  אין  אבל  מהני. 

שהחכמים לא רצו להתיר אפילו אם ביטל לפי שלפעמים  

יערים. ולכך אפילו ודאי ביטל לא התירו. ולא רצו לתקן  

יועיל הביט ידי שלא  ול כ"א ע"פ עדים כיון שאין בזה 

משום   לבער  צריך  אכתי  שהרי  המכשול  יציאת  חובת 

דלמא אתי למיכל ולמה ימציאו תיקון לעבריינים. ולכך 

הניחו כמות שהוא שעד אחד נאמן באיסורין במה שבידו.  

ואנו מאמינים לו שביטל אלא שאין הביטול מועיל משום  

ה יותר מכל התורה  דלפעמים ימצא מי שיערים. וגזרו בז

שע"א נאמן אפילו על שלו ולא חששו להערמה. משום  

דכאן עכ"פ עשה שלא כהוגן ולא ביערו. ואעפ"כ היכא  

שהוא אנוס כגון בתפיסה כעובדא דתורת השלמים י"ל 

 במילתא דלא שכיח לא גזרו. וצריך ישוב:  

שליח   שעשה  מעלתו  דרום  בעובדא  הנלע"ד  ואמנם 

מסר  שלא  אלא  והחמץ  החדר  מכר  והשליח  למכור 

להקונה רק מפתח של החדר אבל לא המפתח של התיבה 

שכתב   ט"ז  דברי  וגוף  כלל.  חשש  אין  בתוכו  שהחמץ 

שהיכא שלא מסר המפתח הוא הערמה ועובר בב"י המה  

כוונתו היה  אם  אפילו  בכך  ומה  תמוהים.   דברים 

ימכור לישראל סחורות   להערמה. הגע בעצמך ישראל 

במקום   או  מקום  בהקנאת  או  בחליפין  המועיל  באופן 

המוכר   בלב  ויהיה  המפתח  ימסור  ולא  קונה  שכסף 

להערמה גמורה שמחשב בלבו לבטל המקח ואח"כ יבואו  

את  נקהה  הלא  דיליה  בהערמה  משגיחין  אנו  וכי  לדין 

ונאמר שכבר זכה    שיניו בדין ונוציא המקח מידו בע"כ

בהערמת  לנו  ומה  הנכרי  הקונה  זכה  כבר  ה"נ  הקונה. 

המוכר. וכיון שזכה הנכרי שוב אין כאן בל יראה. באופן 

שאינם   דברים  המה  בב"י  שעבר  שכתב  הט"ז  שדברי 

החמץ  עכ"פ  לאסור  הט"ז  עם  נסכים  אם  ואף  נכונים. 

משום קנסא על שהערים. היינו אם הערים המוכר אבל  

השליח   השליח  כאן  בהערמת  להמוכר  לו  ומה  הערים 

היתה  אם  בשלמא  לתקוני שדרתיך.  אנא  יאמר  המוכר 

שלחו   שלא  שיאמר  בכך  מה  אז  בזה  תלויה  המכירה 

לעוות מ"מ לא נעשה השליחות כלל ולא נמכר. אבל כיון  

שכבר כתבתי שהמכירה קיימת אז אף אם נודה במקצת 

שדרתיך  לתקוני  אומר  כאן  מ"מ  החמץ  לאסור    להט"ז 

לא   אבל  ונמכר  השליחות  נעשה  והרי  למכור  דהיינו 

עשה   לא  החמץ  בעל  וא"כ  המפתח.  להחזיק  לעוות 

הערמה למקנסיה. ואם נאמר לקנוס להשליח על שהחזיק 

המפתח גם הא ליתא. הגע בעצמך אם אחד ילך בפסח  

הכי  הנכרי  של  מחמצו  נכרי  מיד  מפתח  בזרוע  ויקח 

נימא לאסור אחר כך החמץ של   זה  הנכרי הא  בשביל 

ודאי ליתא. ומה שתמה בתורת השלמים על הירושלמי  
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שהתיר בנפלה עליו מפולת דליכא הערמה והקשה בעל  

ויאמר   ביטל  שלא  ניחוש  במפולת  גם  השלמים  תורת 

הירושלמי  כוונת  אין  כי  בזה  שגה  והנה  שביטל. 

במפולת   הירושלמי  כוונת  רק  יבטל  ודאי  שבמפולת 

ולדעת  כלל.  מה"ת  ביטול  וא"צ  כמבוער  הוא  מאליו 

ג' טפחים.  רש"י ור"ן מיירי ביש עליו אפילו רק גובה  

גדול.  גל  עליו  בנפל  הירושלמי  מיירי  הסמ"ק  ולדעת 

ועיין במג"א סימן תל"ג ס"ק ז'. וכל זה היה לנו לפלפל  

משוה   רק  שהחשש  בסולת  אבל  גמור.  חמץ  היה  אם 

רחיצת החטים יש כאן ספק שמא לא נתבקעו והוא ספק 

במלתא דרבנן שהרי אחר הפסח הוא רק קנסא. פשיטא 

ביטול והמכירה כנ"ל. זולת זה מה  שיש להקל בצירוף ה

שהקשה מעלתו על הר"ן שפסק בישראל שהפקיד אצל  

הנכרי אינו עובר בב"י מה"ת ואעפ"כ אחר הפסח אסור  

והקשה  ביערו.  שלא  חכמים  תקנת  על  ועבר  הואיל 

מעלתו א"כ למה הוצרך הירושלמי לאסור חמץ שביטלו  

חכמים.  תקנת  על  שעבר  ליה  ותיפוק  הערמה  משום 

דמשום שעבר על תקנת חכמים לא היו מתקנים    נלע"ד

הערמה   חשש  בשביל  אבל  כך.  בשביל  לאסור  תחלה 

שלא יבטל ועבר על מצוה של תורה אסרו ותקנו שלא 

זמן שלא  יועיל מה שיוציא מדי איסור תורה. אלא כל 

ממילא  ולכך  באיסורו.  ישאר  חכמים  תקנת  יקיים 

נכרי אף דליכא הערמה מ"מ כיון ש כבר  בהפקיד אצל 

זה   יקיים תקנת חכמים ישאר אסור גם  תקנו שאם לא 

חמץ המופקד אסור. משא"כ במפולת לא עבר על שום  

דבר שהרי א"צ ביעור. והערמה ג"כ ליכא שא"צ ביטול  

 כלל:

 

הרים שלום וכל  ישאו    ד.  " סקישו"ת חתם סופר או"ח  

נ"י:   מרדכי  מו"ה  התו'  הותיק  לתלמידי  נפשך  טוב 

בשאלתך אודות מי ששכח למכור קמח סלת שלו בע"פ  

העבר ומכרו לגוי אחר חצות היום והמורה הורה לו כי  

מותר   יהיה  הפסח  אחר  שעכ"פ  לו  והבטיח  עשה  טוב 

על  עצמו  סמך  והנ"ל  זה  על  צוחו  ורבים  ממנו  ליהנות 

מקלו שהיקל לו ואחר הפסח מכר הסלת הנ"ל לגוי והנה  

ראל המוכר וממתין על יד המעות מונחי' עדיין בידי יש

לא:  או  ההוא  מההחמץ  ליהנות  מותר  אם  תשובותינו 

לסולתא תשובה   חש  המורה  כי  נאמר  תחלה  ראשון 

דבעה"ב ולא חש לקמחי' של עצמו כי ממה נפשך אי הי'  

ס"ל שאין שום חשש חמוץ בהסלת או שע"פ אחר חצות 

זמן מוכשר הוא למכור חמץ א"כ הי' לו להבטיחו להתי'  

אכילה אחר הפסח ואם הי' לו שום ספק באחד מן אפי' ב

הצדדים הנ"ל אלא שהיה סבור שעכ"פ אחר הפסח יתירו  

לו בהנאה ולסמוך על דעת העיטור שמתיר חמץ שעבר 

עליו הפסח בהנאה אחר שביטל תינח אחר שכבר עבר  

הפסח אבל כיון שהשואל הזה בא לשאול ביומו בע"פ  

ועדיין היה לפניו איסור בל יראה דרבנן לכל הפחות או 

אפי' רק מספק איך מלאו לבו להתיר לו להשהותו בידי  

דרכיו  ע"כ  יראה  בל  על  ולעבור  לכתחלה  הקונה  גוי 

דעתו:   לסוף  לירד  אוכל  לא  נשגבו  ממני  אמנם  נסתרו 

אחר   חמצו  ביער  ולא  נאנס  או  בשגג  דדינא  מעיקרא 

בהנאה  דאסור  בפשיטות  הרמב"ם  פסק  כדינו  שביטלו 

ן שום חולק עלי' רק שהכ"מ כ' שאפשר  אחר הפסח ואי

בו   חזר  ושוב  באונס  לאסור  כן  אינו  הר"ן  שמשמעות 

בעצמו והמעיי' בר"ן יראה שאין שום משמעות ואע"פ  

אפי'   לאסור  זה  רמב"ם  הוציא  מאין  נדחק קצת  שה"ה 

באונס אבל פשוט הוא שכוונת הירושלמי שאוסר משום  

ם לומר  הערמה אין הפי' כמו שהבינו האחרונים שיערי

אם  לפלפל  התחכמו  ע"כ  אשר  ביטל  לא  והוא  בטלתי 

ביטל בפני עדים מאי איכא למימר ולפע"ד לא כוונו יפה  

במח"כ אבל הענין הוא כך כי עיקר בטולו מן התורה הוא 

בלב לא יראה לך בטל בלבך שיהיה נחשב בעיני' כאלו 

הוא עפר ואיננו שלו כלל וזה יהי' מוסכם בלבו בהסכמה  

רא וקיימא ואז אפי' החמץ כמוס באוצרותיו  גמורה שרי

אחר   דמותר  וממילא  עליו  עובר  אינו  במרתפו  חתום 

הפסח ואלו הם דברים המסורים ללבו של אדם שנאמר 

כי   אדם  של  דעתו  לסוף  ירדו  חז"ל  אך  ויראת  בהם 

לו   מותר  יהי'  הפסח  שלאחר  בעצמו  יודע  כשהאדם 

כעפר    באכילה או אפי' בהנאה ממילא אינו נחשב בעיני'

וכדבר הבטל אעפ"י שאמר בפי' כל חמירא ליבטל ולהוי  

הפקר כעפרא מ"מ לבו בל עמו שהרי יודע הוא שיהיה  

שלו אחר ז' ימים ועתה הוא שמור אצלו ליום מועד עד 

יעבור החג נמצא ממילא עובר עלי' בבל יראה ואין כאן 

מילא   בפיו  הא  בלבו  כן  בכך שיחשוב  מה  לומר  מקום 

הוי הפקר וקיימא לן דברים שבלב אינם  לאמור ליבטל ול

דברים אומר אני אי הכי נמי אי הי' מניחו ברה"ר ואמר  

הוא  וחזר  ההם  בהחפצים  וזכה  אחר  ובא  הפקר  להוי 

ואמר לבי לא הי' עמי כשאמרתי לבטל וליהוי הפקר אזי  

נאמר לו דברים שבלב אינן דברים וזכה אידך אבל הכא  

שה בו  הזוכה  נגד  דנין  אנחנו  כמוס  אין  החמץ  רי 

ולא  מעולם  אדם  בו  יזכ'  ולא  בו  זכה  ולא  באוצרותיו 

נצרכה אלא שיהי' בלבו כעפר וכדבר הבטל ואנן סהדי  

שזה א"א מפני שיודע בעצמו שלאחר ימים יחזור ממונו  

ונמצא עובר בל ירא' ע"כ אמרו חז"ל שיצטרך לבערו  

דוקא ואם עבר ולא ביערו יהיה אסור בהנאה אחר הפסח 

ילא יהיה נחשב בעינו כעפר וכדבר הבטל שהרי נמצא ממ

יודע שאין סופו ליהנות ממנו נמצא אי נמי יארע מקרה  

שעבר על תקנת חכמים ולא ביערו רק בטלו מ"מ ניצול 
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הוא מאיסור בל יראה דאורייתא משא"כ אי הי' מותר 

התורה  מן  יראה  בל  על  עובר  הי'  הפסח  אחר  בהנאה 

אעפ"י שכבר ביטלו ומשו"ה אין לחלק בין מזיד לשוגג  

גאון  האי  ר'  בשם  ע'  סי'  בתשו' רשב"א  והמעיי'  ואונ' 

יראה להדי' שנתכוון לכל מה שכתבתי ולזה נתכוון גם  

סי בנימין  משאות  השלמים  בתשו'  תורת  ובתשו'  נ"ח   '

עלי'   ובנ"בי שפך  נדחק  וי"ו  סימן  יעקב  מנחת  להגאון 

היטב   ועיי'  ברור  והוא  שכתבתי  כמו  והאמת  סוללה 

בדברי הרע"ב והתי"ט ריש מס' פסחים ד"ה בודקין את 

וכו':   אלא איברא  החמץ  אסרו  דלא  ס"ל  העיטור  בעל 

דמשום   טעמו  שנראה  הרב"י  וכ'  בהנאה  ולא  באכילה 

וח מועט דהנאה לא יעבור על בל יראה ולפע"ד נראה  ריו

הכוונה כך דהא דגזרו לבער החמץ ולא סגי להו בביטול  

לא חששו אלא משום חשש שמא יהיה רוצה בקב שלו  

מלמכרו  עלי'  חס  ויהי'  וכדומה  יפה  גלוסקא  או  דוקא 

לנכרי' קודם פסח ויסמוך על הביטול וכבר כתבנו לעיל 

מ כלום  אינו  כזה  אחר דביטול  לאכלו  עלי'  שלבו  שום 

הפסח אבל כשאוסרים באכילה אחר הפסח ואינו מרוויח  

אלא ההנאה א"כ כל אדם ימכור חמצו קודם פסח לנכרי 

וכההיא דיוחנן חקוקאה וליכא אלא הפסד מועט לפעמים 

יכול   היה  והוא  פסח  קודם  במקח  לזלזל  שצריך  מה 

לשמרו עד אחר הפסח ליום השוק וכדומה ומשום ריווח  

פורתא לא חשדוהו חכמים שיעבור על תקנתם ומסתמא  

ימכרנה לנכרי ואם על צד הרחוק ימצא אח"כ שלא מכרו  

ולא ביערו הוה מילתא דלא שכיחא ולא חשו לו חכמים 

כנ"ל דעתו ז"ל מ"מ הוא דעת יחיד בזה וכל הפוסקים  

לפ"ז אלו הי' חמץ ברור שעכבו נמצא  חולקים על זה:  

בפסח הי' אסור אפי' בהנא' אחר הפסח אפי' באונס גמור  

וכ"ש באומר מותר שהוא רק קרוב לאונס ומכ"ש הכא 

מקלו   על  להשען  לו  הי'  לא  המורה  על  חלקו  שרבים 

ולסמוך על דברי היחיד ומכ"ש לפי מה שפרשתי לעיל 

ירא מבל  להצילו  אלא  המובן  כפי  קנס  מטעם  ה שאינו 

דאורייתא נמצא דהי' אסור בהנאה אחר הפסח אותו חמץ  

וכיון שכן הדין בחמץ גמור ה"ה בסלת אעפ"י שהוא רק 

כיון   גמור  חמץ  הלתיתה  ע"י  החטי'  נתחמצו  אם  ספק 

יראה דאורייתא   דעכ"פ עבר להדי' על ספק איסור בל 

דהכי   דאדעתי'  גברא  האי  ומכ"ש  לעיל  שבארתי  כמו 

בטל  היה  ולא  המורה  כדברי  ממנו  להנות  אותו  השהה 

חר הפסח ואין לומר אצלו כעפרא א"כ יאסור בהנאה א

ספיקא   דרבנן ה"ל  כיון שחמץ שעבר עליו הפסח הוא 

דרבנן שמא לא נתחמץ ז"א כיון שעבר על ספק איסורא 

א"כ ה"ל ודאי איסור דרבנן שכך תקנו חכמים שהמכניס  

עצמו לאיסו' זה יאסור חמצו אחר הפסח ולא יועילו לו  

להדי'   חמץ שאמרו  תערובו'  אפילו  והרי  הרעי'  מעשיו 

א קנסו מ"מ אם השהה תערובות חמץ באופן שהיה  של

אסור להשהותו אסור הוא אחר הפסח משום שזה הוא  

אותו החמץ בעצמו שעבר על דברי חז"ל ומכ"ש בנידון  

דידן דספק איסור חמיר מודאי איסור וצריך זהירות יותר  

נצא לידון מה יהי' אמנם ועיי' ש"ך סי' ק"י סקי"ח י"ט:  

לגוי  חמצו  המוכר  והנה  חצות  אחר  לעכו"ם  ממכירתו 

בפסח נ"ל פשוט דזכה בו הגוי ונ"מ אם יבוא גוי אחר  

ויגזלנו ממנו הרי זה נהרג עלי' נהי דאין בכח הישראל  

למכור החמץ שהרי אסור בהנאה ואין לו דמים מ"מ אצל 

 הגוי שוי' טובא וזוכה בו במשיכתו או מקומו שהשכיר

"ן פ"ק דחולין קונה לו כיון שמותר לו בהנאה וכן כ' הר

בסוגי' דמחליפי' דף רנ"ה ע"ב דמשו"ה המקדש בחליפי  

להמקדש   מידי  שוי'  דלא  אע"ג  מקודשת  הנאה  אסורי 

וכ"כ   לו  ומקודש'  בו  וזכתה  פרוטה  שוי'  לדידי'  מ"מ 

ע"ש  בערלה  המקדש  אמתני'  דקידושי'  ספ"ב  הרא"ש 

מחייב   מ"מ  גמור  קנין  הגוי  שקנאו  אעפ"י  זאת  ובכל 

ל שעה על בל יראה כל זמן היות החמץ הישראל ועובר כ

בבית הגוי אעפ"י שאינו תו ברשותו של ישראל שהרי 

הוא   כן  חמץ  של  עצמו  כל  מ"מ  גמור  קנין  קנאו  הגוי 

שאינו ברשותו ועשאו הכתוב כאלו הוא ברשותו לעבור 

עלי' בבל יראה בכל מקום שהוא עד שיבערנו מן העולם: 

אוהשתא   בע"פ  דחמץ  הפוסקים  רוב  חצות  לדעת  חר 

אסור מן התורה א"כ הרי דין מכירתו לגוי כאלו מכרו 

הוא   מ"מ  גמור  קנין  בפסח עצמו שאע"פי שהגוי קנאו 

עובר עליו וממילא נאסר אחר הפסח ככל חמץ שעבר 

עליו הפסח אך להעיטור שסובר שחמץ בע"פ אחר חצות  

כיון   א"כ  מדרבנן  אלא  בהנאה  אסור  אינו  הלילה  עד 

ק לגוי  שנקנה  על  שהנחנו  עבר  שהמוכר  נהי  גמור  נין 

איסור דרבנן במכירתו מ"מ מה שמכר מכר ותו כשיגיע 

הפסח לא יעבור עליו דבכה"ג לא נאמר שעשאו הכתוב  

כאלו הוא ברשותו אפי' נאמר כדעת הפוסקים דאסורי 

אשה   והמקדש  התורה  מן  דמים  להם  אין  דרבנן  הנאה 

בהם אינה מקודשת מן התורה דהרי לא שוה מידי מ"מ  

כיון שבררנו שעל כל פנים נקנה הוא להגוי קנין גמור  

וכשנכנס הפסח אינו תו ברשותו ממילא לא יעבור עליו 

ומכ"ש   הפסח  אחר  מותר  שיהיה  וממילא  יראה  בבל 

להרז"ה והראב"ד דס"ל דמותר אפי' מדרבנן בע"פ אחר 

עליו   יעבור  לא  ותו  מעליותא  מכירה  ה"ל  א"כ  חצות 

ביד  היוצא  בפסח:   הי' הסולת עדיין  דאי  מדברינו אלו 

ישראל הייתי מורה להשליכו לנהר דקיי"ל כדעת רוב  

מן  בהנאה  אסור  חצות  אחר  בע"פ  דחמץ  הפוסקים 

התורה אך הואיל ושתים רעות עשה כי כבר מכרו אחר  
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הפסח והמעות חליפי החמץ הם בידו וקיי"ל דאינו תופס  

וקידש  דמי' וחליפי איסורי הנאה מותרי' דקיי"ל מכרן 

רש"י   לדעת  חששו  דהאחרונים  ונהי  מקודשת  בדמיהן 

פ"ק דחולין דס"ל דלדידי' עכ"פ אסורים החליפי' מ"מ  

הכא דחמץ אחר הפסח איסור דרבנן בעלמא הוא ולרז"ה 

ל מותר לגמרי כיון שכבר מכרו  והראב"ד והעיטור הנ"

בע"פ אחר חצות וגם לתיתה דהסלת אינו אלא ספק חמץ  

ויחוש   נראה להתיר החליפי' אפי' להמחליף  גמור ע"כ 

לעצמו מחטא בל יראה שעבר והוא רחום יכפר: פ"ב יום  

סופר   משה"ק  לפ"ק  תק"ע  שתא  דהאי  תמוז  כ"ג  ד' 

 מפפ"דמ: 

 . 20ראה הערה  תמח.טור ג*. שה"

 

סי"ה.   תמח  סימן  ישראל  שו"ע  בבית  שנמצא  חמץ 

 אחר הפסח אסור אע"פ שביטלו:

יהודה אומר   ר' סחים ט עמוד א.  שה"ג**. מאירי פ

בודקין אור י"ד ובי"ד שחרית ר"ל אם לא בדק בלילה 

בשעת   יבדוק  בשחרית  בדק  לא  ואם  בשחרית  יבדוק 

זמן  שעבר  מכיון  הא  שעה ששית  תחלת  והיא  הביעור 

יבטל  אלא  ממנו  לאכול  יבא  שמא  יבדוק  לא  הביעור 

יאכל  לשמא  חוששין  אין  וחכמים  יבער  ולכשימצא 

יבד שחרית  בדק  לא  אם  ר"ל  והלכך  המועד  בתוך  וק 

בתחלת שעה ששית לא בדק בתחלת שעה ששית יבדוק  

יבא   ואין חוששין שמא  י"ד  יום  לאחר המועד ר"ל כל 

הוא  היאך  לשרפו  אחריו  מחזר  הוא  אף  שהרי  לאכול 

ומ"מ   עיקר  וכן  הרבנים  גדולי  פירשוה  כך  ממנו  אוכל 

ואתה   הפסח  ולאחר  הפסח  תוך  פרשו  הפוסקים  גדולי 

יהם שאע"פ שהלכה כר' שמעון שאין  צריך לפרש לדבר

חמץ שעבר עליו הפסח אסור אלא משום קנס והרי אין 

כאן קנס הואיל ולא היה ידוע לו שמא מתוך שלא בדק  

וכן אתה צריך לפרשה בשלא בטל   יש לחוש להערמה 

וכן הדין שהרי ביטול לא נתקן בזמן חכמי המשנה ואף 

מרו בתלמוד המערב מצינו שחוששין להערמה והוא שא

שם הפקיר חמצו בשלשה עשר מהו לאחר הפסח ר' יוחנן 

אמר אסור ור' שמעון בן לקיש אמר מותר התיב ר' יוחנן  

אי אתה מודה לי משש שעות ולמעלה שהוא אסור כלומר  

ומן הסתם הפקירו ואעפ"כ לאחר הפסח אסור אמר ליה  

תמן איסורו גרמה לו כלומר שאע"פ שמפקירו בדעתו 

פקירו והאיסור הוא שהפקירו והיאך  הרי אין ברשותו לה

הוא נפקע אבל זה שהפקירו בשלשה עשר מותר והוא  

פנחס   לר'  יוסה  ר'  זמן האיסור אמר  בכל שקודם  הדין 

נהיר את כד הוינא אמרין ר' יוחנן כר' יוסי ור' שמעון בן  

בהיו   נדרים  במסכת  שנחלקו  פירוש  מאיר  כר'  לקיש 

מהלכין בדרך ואין לו מה יאכל שנותן לאחר והלה מותר 

בו ושאלו שם אין עמו אחר מאי ולדעת ר' מאיר נותן על 

גבי הגדר או על גבי הסלע ואומר הרי הן מופקרין לכל  

אדם והלה נוטל ואוכל ור' יוסי אוסר ואמר ר' יוחנן מאי  

יוס  דר'  דאתיא  טעמא  עד  מתנה  מה  כמתנה  הפקר  י 

לרשות זוכה אף הפקר כן והלכך הפקיר חמצו אינו כלום  

הואיל ואין כאן זוכה שהרי השהה אותו אצלו ואינה כן 

צריכים  אנו  אין  הפקר  שלענין  בזו  נחלקו  לא  כלומר 

לזוכה כלל אלא ר' יוחנן חייש להערמה והואיל והפקיר 

קרוב לזמן הפסח ראוי לקנסו לאסרו אחר הפסח שלא 

כוון להפקר גמור אלא להתירו לעצמו לאחר הפסח ור' 

חיי לא  לקיש  בן  אי שמעון  ר"ל  מביניהון  נפיק  מה  ש 

משום ר' יוסי אי משום הערמה נפל עליו מפולת והפקירו 

לטעם הערמה אין כאן הערמה לטעם זוכה אין כאן זוכה  

והלכה כר' יוחנן ומעתה אתה רשאי לפרש תוך המועד 

ולאחר המועד תוך הפסח ולאחר הפסח והלכה כחכמים  

מברך:   אינו  הפסח  אחר  כל שבודק  "כ  אח  ואמרומ"מ 

שכשבדק והוא משייר בו כדי ליטול ממנו לצורך אכילת  

ר"ל   בצנעה  יניחנו  הנשאר  את  ולבער  ומחרתה  הלילה 

במקום צנוע שלא יהא צריך בדיקה אחריו ופירשו בגמ'  

כגון שהוא יודע כמה פרוסות הניח וכמה מהם אכל ומצא  

לאחר חשבונו חסר כגון שהניח עשר ומצא תשע שהוא  

א ידע כמה הניח אע"פ שלא הניחו  צריך בדיקה הא אם ל

חולדה   ראה  אא"כ  בדיקה  צריך  אינו  המוצנע  במקום 

בפנינו ונטלה מהם שהרי אמרו אין חוששין שמא גררה  

 חולדה מבית לבית וכו' כמו שהתבאר: 

הי"ח. ענין  להמאירי  אבות  שהקשה    מגן  מה  וכן 

בשמינית דמדלא הוי של אחרים ואיהו נמי מצי זכי ביה  

מנלן דשרי זו ודאי תמיהה. ומה ענין להתחייב בו אחר  

פי  על  אף  כמה  זה  כשהפקירו  הגע עצמך  שאינו שלו. 

שלא זכה בו אחר מי מחייב ביה איהו, והרי אין הדבר  

תלוי אלא שלא יהא שלו וכל שאינו שלו אף על פי שאין 

בעלים ודאי איפקע חיוביה. ואף בירושלמי מצאתיה  לו  

כן בהדיא והוא ששאלו הפקר את חמצו בשלשה עשר 

מהו לאחר הפסח. ר' יוחנן אמ' אסור, וריש לקיש אמר  

מותר התיב ר"י אי אתה מודה לי משש שעות ולמעלה  

שהוא אסור, כלומר ומן הסתם הפקירו, ואעפ"כ לאחר  

גרמה אסורו  תמן  א"ל  אסור,  שאע"פ   הפסח  כלומ'  לו 

שהפקירו בדעתו הרי אין ברשותו להפקירו ואיסורו הוא  

והוא הדין לכל   שהפקירו אבל כשהפקירו בי"ד מותר, 

שהפקירו קודם איסורו. אמר ר' יוסה לר' פנחס נהיר את  

כד הנינן ]הוינן[ אמרין ]אתייא[ לר' יוחנן כר' יוסה וריש 

נדרים    לקיש כר' מאיר, ופירוש הדברים שנחלקו במס'
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במדיר ומודר שהיו מהלכין בדרך ואין למודר מה יאכל  

יוסה   ור'  ואוכל  נוטל  והלה  ומפקיר  הגדר  ע"ג  שמניח 

אוסר, ואמ' ר' יוחנן מ"ט דר"י משום דהפקר כמתנה וכו'  

וכדפרישנא לעיל, והלכך המפקיר חמצו אינו כלום אחר 

שאין שם זוכה. ואינה כך, כלומר דלא בעיני זוכה אלא  

ש להערמה הואיל ובקרוב זמן הפסח הוא דר' יוחנן חיי

לעצמו   להתירו  אלא  גמור  להפקר  כוון  שלא  מפקירו, 

אם  כלומ'  מביניהון  נפיק  מאי  בה  ושאל  הפסח.  לאחר 

מטעם שאין כאן זוכה אי מטעם הערמה והשיב נפיל עליו 

נפיק מביניהון, אם מטעם הערמה אין  מפולת והפקירו 

כה. הרי למדנו כאן הערמה ואי מטעם זוכה אין כאן זו

בפי' שנפלה עלינו ]עליו[ מפולת ובטלו אף על פי שאין  

כאן זוכה הוה ליה הפקר. אלא דמגופא דשמעתא קשיא 

דהא מינה משמע לאו הפקר הוא, דאי הפקר הוא מאי קא 

בעי בהפקר, הרי כל אדם מפקירו בביטולו, ומ"מ אינה 

קושיא דההיא הא איתמרא מקמיה מילתיה דרב יהודה  

בימי    דקאמ' נתקן  לא  שהביטול  שיבטל  צריך  הבודק 

חכמי המשנה, אי נמי דהפקירו קודם זמן המחוייב, בכך 

נראה שדרך הערמה הוא עושה, אבל ביטול זה הרי הוא  

מפקירו וממאיסו על עצמו כעפר. ונמצאת קושיות הרב 

ז"ל שאין מכריעות לסתירת דברי הרב רבינו יעקב ז"ל 

שטעם הרב  שכתב  מה  ומ"מ  שמנעו   כלל,  הוא  הבטול 

מהיות עליו שם אוכל ולהשיבו לעפר ואין בו דין ממון 

בדברי   אנו  ואף  הוא,  נכון  טעם  הוא  אף  כשלו,  לידון 

רבינו תם סביב לאותו הטעם אנו הולכים, שאינו אלא  

ומכל  שפירשנו.  כמו  הכל  לכל,  והמאוסה  הפקר  כעין 

לפרושי   ז"ל  ר"ת  שהוצרך  זה  הדברים  לעיקר  מקום 

רת הפקר עד שלא יהא שלו, ולא הלך בדרכו  בטול מתו

גזירת   ז"ל שכתב שאין הביטול אלא  של רבינו שלמה 

התורה שנבטלו מתורת חמץ ודיו בכך מדכתב תשביתו  

ולא אמר תבערו והשבתה בלב היא, משום דקשיא ליה  

על רבינו שלמה ז"ל מדקאמר ר' עקיבא אינו צריך הרי 

שאור תשביתו  הראשון  מיום  אך  אומר  ומצינו הוא   ,

להבערה שהיא אב מלאכה אלמא תשביתו דוקא ביעור  

מדין   לאו  דבטול  פירוש  הכי  ומשום  ביטול,  ולא  הוא 

השבתה הוא אלא שהוא הפקר ואינו עוד שלו, וכ"ש אם  

דרך  הפקר  צריך  שהוא  אלא  שפטור  בפירוש  הפקירו 

המאסה עד שלא יהא לבו של אדם אחר לזכות בו. ולדידן 

ה ודאי משמע הכי ומשמע הכי,  מיהא לא קשיא דהשבת

משמע בטול לבד וכדכתי' ולא תשבית מלח ברית אלהיך  

ומשמע ביעור מן העולם וכדכתי' אשביתה מאנוש זכרם 

וכונה ראשונה של תורה בביעור הוא וכדכתוב מבתיכם  

רמז   תבערו  אמר  ולא  תשביתו  לשון  מדנקט  אלא 

שמשתמשין בשתיהן ושאם לא ביער, כל שביטל מיהא 

לטעם   אינו צריכין  אנו  ואין  הוא,  הכתוב  וגזרת  עובר, 

 הפקר.

 

וכל זה בתוך הפסח אבל    שו"ע הרב תמז סי"ח.  (  25

קודם הפסח אפילו בערב פסח משעה ששית עד הלילה 

שהחמץ אסור אז באכילה ובהנאה מן התורה מכל מקום  

כיון שאין בו כרת לא החמירו בו חכמים יותר מבשאר  

כשאר   בששים  מתבטל  הוא  ולפיכך  תורה  איסורי 

ביבש   יבש  נתערב  ואם  בלח  לח  נתערב  אם  איסורין 

בשאר איסורין )ואינו נקרא דבר שיש  נתבטל ברוב כמו  

כיון שאף לאחר הפסח   דהיינו לאחר הפסח  לו מתירין 

ברוב שהרי החמץ  ידי שנתבטל  לו היתר אלא על  אין 

שהוא עומד בעינו שעבר עליו הפסח אסור בהנאה( וכן  

אין ריחו אוסר לדברי הכל וכן נותן טעם לפגם מותר בו  

מו בשאר איסורין וכן הדין בחמץ נוקשה לדברי הכל כ

אפילו בתוך הפסח דכיון שאין חייבין עליו כרת הרי דינו 

 כחמץ גמור בערב פסח משש ולמעלה:

חמץ נוקשה אפי' בעיני' אינו  סי"ג.    שו"ע סתמ"ז(  26 

הן   גמור  חמץ  והפריאו"ש  הפסח  אחר  בהנאה  אסור 

הפסח:   אחר  בהנאה  על  ואסורים  לשחוק  נמנעים  יש  הגה 

יפול   שמא  דחוששין  בפסח  קרטי"ן  הנקראים  קלפים  עם  השלחן 

 : מחמץ נוקשה שבהן לתוך מאכל: )פסקי מהרא"י סי' קס"ז(

עבר עליו בבל  . שהרי לא  אינו אסור בהנאהמג"א שם.  

רפ"ג   ור"ן  )ריב"ש  למקנסי'  וליכא  התורה  מן  יראה 

ועמ"ש רסי' תמ"ב( ונ"ל דאפי' באכילה שרי והא דנקט 

בהנאה משום דחמץ נוקשה לא חזי לאכילה עמ"ש סי"א  

דהא דכתב הר"ן פ"ק ישראל שהפקיד חמצו אצל עכו"ם 

וקבל העכו"ם אחריות צריך ביעור מדרבנן ואם עבר ולא 

ר אחר הפסח שאני התם כיון דזה החמץ צריך ביערו אסו 

ביעור  מקרי  לא  תקנו שזה  וחכמים  מדאורייתא  ביעור 

א"כ ה"ל כאלו עבר אדאורייתא דומיא דמי שביטל חמצו  

ס"ה   תמ"ח  סי'  כמ"ש  הפסח  אחר  דאסור  ביערו  ולא 

ויאמר   כן  יעשה  יש לחוש שכל אדם  ה"נ  וע"ש הטעם 

 שהעכו"ם קיבל אחריות: 

חדש   סק"טפרי  תמז  ]בהגה[        .סימן  שכתב  ומה 

משום   המחמירים  של  טעמא  במשהו.  הכל  אוסרים 

להתבקע  ראויה  שהחטה  דכיון  עוקבא  כמר  דפוסקים 

אסורה ואוסרת כל המתבשל עמה, ואין אנו בקיאים מה 

נקרא ראויה להתבקע כמו שכתב המרדכי בפרק כל שעה  

]רמז תקעא[ בשם ספר המצות כה(, ולפיכך יש לאסור 

לנו לתפוס סברת הרמב"ם דסבירא   בכל גוונא. אבל אין 

כלל   נתבקעה  שלא  אעפ"י  שנתבשלה  חטה  דכל  ליה 

אסורה מדברי סופרים, וסברת מהר"י איסרלן ]תרומת 

הדשן ח"ב סימן קפו[ שכתבתי בריש סימן תמ"ז דמשהו  
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כל  שאוסר  מדרבנן  אלא  אסיר  דלא  נוקשה  מחמץ 

המתבשל עמו ולפיכך אסרינן במשהו אפילו לא נתבקעו,  

דהא מילתא לא מחוורתא כלל, דכיון דלדעת הרמב"ם 

התבשיל מותר ולדעת מהרי"א חטה שלא נתבקעה לא 

עלמא  לכולי  נפשך  ממה  כן  אם  מדרבנן,  אפילו  אסיר 

וח דמר  חומריה  נקטינן  ולא  מותר  דמר  תבשיל  ומריה 

במידי דלא אסיר אלא מדרבנן. אבל כבר כתבתי לעיל 

]ד"ה התבשיל[ שאין טעם כלל לפסוק כמר עוקבא והוא  

הפך הכללים המקובלים אלא העיקר לפסוק כדשמואל, 

דכל שלא   ז"ל  והרמב"ם  הרי"ף  סברת  מיהא  תפוס  או 

התבשיל  להתבקע  ראויה  החטה  אם  אף  ממש  נתבקעו 

מרות באיסורין דרבנן ודי לנו מותר, ואין לנו לחדש חו

בפשיטות   להתיר  יש  ולפיכך  חכמים,  שאסרו  מה 

התבשיל כל שיש בו ששים נגד החטים והשעורין שלא 

אחת   חטה  גרעין  על  נשאלתי  ודוק:  נ"ל  נתבקעו, 

ושעורה   חטה  ארץ  פסוק  עליה  וכתבו  במים  שלתתוה 

מרובעות   באותיות  אביו  ושם  הכותב  שם  וגם  כולו 

ובעל החטה מרוב חשיבותה כשמגיע   וטעמים ונקודות,

פסח מניחה בקרן זוית מן השוק משומרת שלא ימצאנה 

שם  שהניחה  זוית  לאותו  הולך  הפסח  ואחר  אדם  שום 

וחוזר וזוכה בה אי שפיר דמי למעבד הכי או לא: והשבתי  

מיבעיא   דלא  א'  סעיף  תס"ו  בסימן  כתבתי  כבר  הנה 

הגבורי ]שלטי  עוברים  אלו  בפרק  ריא"ז  ם  לסברת 

פסחים ריש יד, א[ והכי משמע מדברי הר"ן פרק קמא 

]שם ג, א ד"ה אמר[ דסבירא להו דאף פירורין צריכין  

ביעור לכתחילה, אלא אף לדעת פסקים וכתבים ]תרומת  

הדשן ח"ב[ בסימן קס"ד דסבירא ליה דחטה כיון שהיא  

פחותה מכזית אינה צריכה ביעור אף לכתחילה אם רואה 

במי מילי  הני  דקמבטיל  אותה,  וממילא  חשיב  דלא  די 

ונדרס ברגלים ולפיכך אינה צריך ביטול כדאיתא בפרק  

כמו   דחשיב  מכזית  בפחות  אבל  ב[,  נו,  דפסחים  קמא 

בנידון דידן, אפשר דאף דמדאורייתא חייב לבערו מידי  

מחייב   מיהא  מדרבנן  לפחות  או  שיעור,  אחצי  דהוה 

ום  לבעוריה. ואכתי צריך לבאר אי סגי בשמניחה במק

הפקר אעפ"י שדעתו לזכות בה אחר הפסח, ויראה ודאי 

בהוצאה   שש  דקודם  דאע"ג  הכי  למעבד  שפיר  דלאו 

שלא   בדעתו  שיגמור  צריך  מקום  מכל  סגי,  מרשותו 

לזכות בו עוד, וכמו שכתב הכסף משנה בשם הר' מנוח  

בסוף פרק )ד'( ]ג[ ]מהלכות חמץ ומצה[ דאע"ג דידע  

ואינו מצוי בבית דסגי  חמץ במקום שאין עשוי ליגלות  

ליה בביטול היכא דבטליה לדעתיה שלא בהערמה שאין 

דעתו. לחזור וליהנות ממנו לעולם, ע"כ. וכיון. שדעתו  

לזכות בו הא קעבד איסורא ואסיר בהנאה אחר הפסח, 

וראיה ממה שכתב הרשב"א בתשובה ]חלק א[ סימן ע'  

ומתשובתו   בורות מלאות חטים,  ישראל שיש להם  על 

ידוע   3בהדיא    מוכח חמץ  איכא  דאי  ליה  דסבירא 

בתחתית הבור אעפ"י ששאר החטים שאינם מבוקעים 

מפולת  עליו  שנפלה  כחמץ  ליה  והוה  עליהם,  הם 

דהתם   ממפולת  דגרע  משום  הפסח  אחר  הם  שאסורים 

ממילא שהוא שנמצא ולא שיהא בדעתו לפנות הגל, אבל  

 כאן שרוצה לזכות בחטים ולמוכרם אפשר דאסיר, וכן

וכתבתיו בסימן   א'  ז"ל בסימן תל"ו סעיף  מור"ם  פסק 

תמ"ח סעיף ה' ]ד"ה מי[, יע"ש. הרי לך דאף במפולת  

דלא קעבר אמידי לא מדאורייתא ולא מדרבנן אעפ"י כן 

בו, והכא  אסורים הם לאחר הפסח כיון שדעתו לזכות 

נמי בנידון דידן כל שדעתו לזכות בו אסיר אחר הפסח.  

ירו ויודע שלא יגע בו שמותר אעפ"י  ודין נותנו לגוי מכ

שדעתו לזכות בו ]סימן תמח סעיף ג[ )שאינו( ]שאני[,  

לפי שכבר נכנס לרשות אחרים והוה ליה חמצו של גוי:  

ועוד יש איסור בחטה זו איסור רוצה בקיומו של חמץ  

בסוף  בארוכה  שכתבתי  כמו  והמחבר  הטור  דעת  לפי 

הנאה   ליכא  דהכא  תשיבנו  ואם  ת"ן,  הבטה סימן  אלא 

בעלמא ומה איסור יש לזכות בו אחר הפסח, הא ליתא,  

דהא אמרינן בפרק כל שעה ]כו, א[ קול ומראה וריח אין  

בהם משום מעילה, מעילה הוא דליכא הא איסורא איכא,  

פתוחין  היו  לולין  התם  דמייתינן  אההיא  רש"י  ופירש 

את   משלשלין  שבהם  הקדשים  קדשי  בית  בעליית 

די שלא יזונו עיניהם כו', וכתב הרב  האומנים בתיבות כ

כמזונות  הנאה  לשון  יזונו  וז"ל,  יזונו[  ד"ה  ]שם  ז"ל 

שמשביע עצמו ממראית נוי המלאכה ונהנה, ע"כ. והכא  

וזריזות   ידי  אימון  מראות  שנהנים  כיון  דכוותה  נמי 

הסופר שבמועט החזיק את המרובה שהרי בחטה אחת  

אסיר. וכי היכי בינונית כתב י"ד תיבות, מקרייא הנאה ו

דלבעל החטה אסיר הוא הדין נמי לאחריני וכמו שכתבתי  

בסימן תמ"ח סעיף ג' נד"ה אסור[ בשם הר"ן ]שם ז, ב 

ד"ה ודאמרי'[, וע"ש. וכי תימא הרי לא נתבקע החטה 

שהרי   ליתא,  בפסח,  ושריא  חימוץ  חשש  ליכא  ומעתה 

כתב הרא"ה ]מובא בר"ן שם יב, א ד"ה ואין דבחטים  

ביקוע דכיון דאית בהו צירייא כמאן דנתבקעו  לא בעו  

עליו   שכתב  וכמו  מחוורין  אינן  שדבריו  ואעפ"י  דמי, 

הר"ן ז"ל ]שם[. ונמצא דאף בחטים בעינן נתבקעו היינו 

להתיר התבשיל כי משתכחי בהדי בישולא ולא נתבקעו 

משום דספיקא דרבנן לקולא, אבל להנהו חטי בעינייהו 

לחומרא וכמו שכתב הרי"ף הוה ליה ספיקא דאורייתא ו

היכי  דכי  בכאן  המחבר  שכתב  וכמו  ]שם[,  בהלכותיו 

דלמיכלינהו אסיר הכי נמי מחייב לבעורי לפי שאין אנו 
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לעיל  שכתבתי  וכמו  להבקע  ראויה  נקרא  מה  בקיאים 

דבאכילה   למימר  איכא  ומיהו  אוסרים[.  ומ"ש  ]ד"ה 

דאסירא מן התורה הוה ליה ספיקא דאורייתא ולחומרא,  

אבל לענין ביעור דחצי שיעור לא מחייב אלא מדרבנן, 

לקולא,  דרבנן  דספיקא  תבשיל  כדין  ליה  הוה  והשתא 

שר דחצי שיעור חייב מן  אלא דאין זה מספיק דעדיין אפ 

לספיקא   והדרינן  לעיל,  שכתבתי  וכמו  בביעור  התורה 

לבעורי: ומחייב  שאם  דאורייתא  ודאי  מסתברא  ומיהו 

מעשה  עשיתי  וכן  לראותו  שמותר  ביערו  ולא  עבר 

אסיר   לא  הפסח  עליו  שעבר  דחמץ  מטעם  וראיתיו, 

בהנאה אלא מדרבנן, ועוד דמראה לית בה מעילה ולא  

מדרב אלא  בדרבנן אסיר  ספיקא  ליה  הוה  והשתא  נן 

מחייב   טוב  דמהיות  יראה  ביעור  לענין  ומיהו  ולקולא. 

בעל החטה לבעריה לפי שהוא קרוב לנתבקע, וגם הדין  

שכתב עליו בהיות החטה קצת מרוככת מן המים יראה  

דיש לו דין מי פירות וכמו שכתבתי בסימן תס"ו סעיף  

ואיכא מקצת   ה' ]ד"ה דיון דהוה ליה מי פירות עם מים,

פוסקים שסבירא להו ישרף מיד, ואע"ג דלתיתא שריא  

ממתיבתא   דשדרו  ]שם[  הרי"ף  כתב  כבר  א[  מ,  ]שם 

הרמב"ם   כתב  שהרי  ועוד  בלתיתא.  בקיאים  אנו  דאין 

]שם[  משנה  המגיד  עמו  והסכים  ז[  ה,  ומצה  ]חמץ 

שצריך לטחון החטים מיד לבטל הלתיתא והשתא תו לא  

מח, אבל אם שהו בלא טחינה  מחמיצי שכבר נתייבש הק

עד  פורתא  ששהה  משמע  והכא  הם,  מחמיצין  ודאי 

שתתרכך ולפיכך נראין הדברים שלחוש לסברת הרי"ף 

ונכון  שטוב  בדבר,  שמחמירים  מור"ם  לדעת  שכן  וכל 

לי.   נראה  זה  בו,  לזכות  שלא  מנת  על  שיבערנו  הדבר 

ושוב נאמר דלא ברירא מילתא אי לתתוה או לאו ומעתה  

פק ספיקא להתיר, חדא אי לתתוה או לא, ואם  איכא ס

הבא כל  לא  לתתוה  לומר  וכמו    תמצי  מחמיץ  במים 

נד"ה ומ"ש אסור ולא[ בשם   ב'  שכתבתי לעיל בסעיף 

הרשב"א ]בתשובתו ח"א סימן קב[. ואין בזה כדי להתיר 

החטה   שלתתו  ודאי  מילתא  דמוכחא  בפשיטות  הדבר 

טוב והישר במים כדי שבקל יוכלו לכתוב עליה, ולכן ה

לבערה וכדכתיבנא ודוק: כתב הכלבו ]סימן מח ח, א[ 

בשם הראב"ד דאי משתכחי בהאי בישולא תלת שערי  

ודאי חזקה היא דאיכא טובא ושמא נתבקעו, ב"י ]רט, ב  

ביו"ד   תולעים שנתבאר  לדין  זה  דין  דימה  כתב[.  ד"ה 

מבושלים   ירקות  על  ק'  סימן  וסוף  ט'  סעיף  פ"ד  סימן 

ה תולעים שאסורים הירקות, והכי נמי  שנמצאו בם שלש

לחוש   יש  דהתם  כיון המחבר שהשמיטו  ויפה  דכוותה. 

שמא יש ואינם ניכרות לפי שהתולעים הם דקים, אבל  

משתכחי.   אחריני  איכא  דאי  להכי  למיחש  ליכא  בחטה 

]שם   והרא"ש  א[  יב,  ]שם  הרי"ף  בדברי  שהרי  ותדע 

בישולא  פ"ב סימן כה[ מבואר וז"ל, ולא אסרינן לההוא 

דאשתכחו ביה תרי או תלתא שערי אלא אם כן נתבקעו,  

ע"כ. הרי דבתלתא דהויא חזקה לא אסרינן אלא אם כן  

סתם,  ח[  הלכה  ]שם  ה'  בפרק  הרמב"ם  וכן  נתבקעו, 

 משמע דאפילו טובא וכן עיקר

 .22ראה הערה  סימן תמח סיכ"ט.  ( שו"ע אדה"ז  27

 .  24ראה הערה  או"ח סקי"ד.שו"ת חתם סופר 

אם בשעה שאצרן בבור  ו סי"ח.  שו"ע הרב סימן תלו  

היו כבר חטים מחומצות באוצר זה עצמו באמצעיתו אלא  

שיש עליהם חטים טובים בגובה ג' טפחים )שהוא שיעור  

גובה המפולת שנפלה על חמץ שהוא כמבוער כמ"ש בסי'  

להוציאו   חייב  יום  ל'  בתוך  זה  אוצר  נעשה  אם  תל"ג( 

משם ולברור החמץ מתוכו אפילו אינו חמץ ברור אלא  

פק חמץ ואם נעשה קודם ל' יום אינו זקוק לו כשמגיע ס

הפסח אפילו יש שם ודאי חמץ הרבה אלא מבטלו ודיו.  

חטים   ומוצא  הפסח  לאחר  הבור  את  מפנה  וכשהוא 

חמץ   כדין  לבערו  וחייב  בהנאה  אסורות  בקרקעיתו 

עליו  שנפלה  לחמץ  דומות  ואינן  הפסח  עליו  שעבר 

שלא לפי  מפולת  באכילה  אפילו  מותר  הוא  הפסח  חר 

בדעתו  היה  לא  החמץ  על  שנפלה  בשעה  שהמפולת 

החמץ   נמצא  מאליו  אלא  הפסח  אחר  ולפקחה  לפנותה 

כמו  ולאוסרו  לקונסו  לנו  אין  לפיכך  הפסח  לאחר 

שנתבאר בסימן תל"ג עיין שם הטעם אבל חטים הללו  

בהם   לזכות  בדעתו  היה  לבור  האוצר  שהכניס  בשעה 

ח כשיפנה את האוצר )אם היינו מתירין לו לאחר הפס

את  למבער  דומה  זה  והרי  הפסח(  לאחר  מהן  להנות 

זה   שאין  הפסח  אחר  בו  ולזכות  לחזור  ומכוין  החמץ 

אסרו   לפיכך  תמ"ה  בסי'  שיתבאר  כמו  גמור  ביעור 

 חכמים להנות מהן לאחר הפסח:

כו'.  .שם קו"א סק"ט כן הוא באליה   בשעה שנפלה 

זוטא, וכן משמע בחק יעקב בשם הרשב"א, אבל במ"א  

שלשון   ובאמת  הכי.  קצת  משמע  לא  הרשב"א  בשם 

תשובת הרשב"א יש לדחוק ולפרשו בשני פנים, ואפשר  

דרשב"א גופיה לא פשיטא ליה מילתא, כדמשמע בהדיא 

מלשונו, ולרווחא דמלתא נקט ב' חילוקים. והילכך יש  

 "ז בסוף סי' תל"ג וכמ"ש בפנים: לנו לפסוק כמ"ש הט

חָמֵץ  פרק א הלכה ד.  שה"ג*. רמב"ם הלכות חו"מ  

שֶׁעָבַר עָלָיו הַפֶסַח אָסוּר בַהֲנָיָה לְעוֹלָם. וְדָבָר זֶה קְנָס הוּא  

יִמָצֵא   וּבַל  יֵרָאֶה  בַל  עַל  שֶׁעָבַר  מִפְנֵי  סוֹפְרִים  מִדִבְרֵי 
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יַנִיחַ  שֶׁלּאֹ  כְדֵי  בְאֹנֶס.  אוֹ  בִשְׁגָגָה  הִנִיחוֹ  אֲפִלּוּ  אֲסָרוּהוּ. 

 אָדָם חָמֵץ בִרְשׁוּתוֹ בְפֶסַח כְדֵי שֶׁיֵּהָנֶה בוֹ אַחַר הַפֶסַח: 

 ראה בסוף.  סי"ג. שו"ת פני יהושע 

בכל שעה )דף כ"ח(   חמץ שעבר וכו'.  יד משנה שם.גמ

בהנאה  מותר  הפסח  עליו  שעבר  נכרי  של  חמץ  משנה 

חמץ   לך  יראה  לא  שנאמר  בהנאה  אסור  ישראל  ושל 

וקנסא  מותר  תורה  דדבר  כר"ש  בגמ'  לה  ואוקימנא 

קנסינן ליה משום דעבר עליה משום בל יראה ובל ימצא 

 ומבואר בהלכות.

 . 26ראה הערה  שם.פרי חדש ( 28

ישראל שיש  .  שאלה  סימן קס"ח.  הרשב"א( שו"ת  29

לו בורות מלאים חטים ובקרקעית הבור ובקירותיו יש  

צריך  אם  והארץ  הבור  מלחות  שנתבקעה  החטה  מן 

לבערו ולמכרו לישראל קבא קבא כי היכי דכליא קמי  

פסחא או יוכל למכרו ע״מ שלא יוכל להוציאו משם עד 

אחר פסח ובלא קבלת אחריות כחמצו של נכרי ברשותו  

מ לו  שעושה  ישראל  שאין של  נאמר  או  עשרה  חיצה 

צריך אלא בטיל דהוי כעושה ביתו אוצר קודם שלשים 

יום ואין דעתו לפנותו בפסח. ועוד שזה חמץ נוקשה הוא 

מדעתי מה  .  תשובהשאינו ראוי לאכילה ומסריח הוא:  

לא   שנתבקעו  חטים  הבור  בקרקעית  שיש  שאמרתם 

שיהא הדבר ברור אלא שאמרתם זה מפני שמן הסתם 

ות ואפשר שאין שם ולפי זה קל ממה שיש שם  יש מבוקע

בבירור ונפקא מיניה לעניני שאכתוב לך ומ״מ בין כך 

ובין כך בביטול בעלמא סגי ליה כאותה שאמרת דעושה 

ביתו אוצר וקל מינה מפני שאין נודע ממש שיש חטים  

שנתבקעו כמו שאמרתי ושמא אין שם כלל ואם נתבקעו  

ס״ס  וה״ל  כלב  מאכילת  נפסלו  ברור    שמא  היה  ואילו 

שהיה שם חטים מבוקעות ונתיר אותה בביטול ואפשר  

שהיה צריך לבערו ואפילו לר״ש לאחר זמנו אינו עובר 

עליו בולא כלום הרי זה כמבטל ומתכוין לחזור ולמכרו 

לאחר הפסח ורב האיי ז״ל כך כתב בתשובה כמו שתמצא  

היא   מחלוקת  אבל  ז״ל  הריא״ג  בהלכות  בשמו  כתוב 

דגרסינן התם הפקיר חמצו מי״ג לאחר הפסח    בירושלמי

מהו רבי יוחנן אמר אסור וריש לקיש אמר מותר אמר 

שעות   משש  לי  מודה  אתה  אי  לר״ל  יוחנן  רבי  ליה 

ולמעלה שהוא אסור אמר ליה תמן איסורו גרם לו הכא 

מאי אית לך למימר א״ר יוסי בר פנחס נהר כד הויתון 

״ל כר׳ מאיר אינו כן אמרין אתיא דרבי יוחנן כר׳ יוסי ור

אלא דרבי יוחנן חשש להערמה ור״ל לא השש להערמה 

מאי דנפק מביניהון נפלה עליו מפולת מן דאמר להערמה  

לית כאן הערמה ומותר ומן דאמר זכיה והוא זכי ע״כ. 

)מ״ג(  בנדרים  יוסי  ורבי  ר״מ  במחלוקת  זכייה  פירוש 

ל בגמרא המודר הנאה מחבירו ואין לו מה יאכל מניחו ע

דרבי   מ״ט  ואמרינן  אוסר  יוסי  ורבי  ומפקירו  סלע  גבי 

יוסי קסבר הפקר כמתנה מה מתנה עד דאתיא לרשות  

מקבל אף הפקר עד דאתי לרשות זוכה. ומ״מ אם כדברי  

הירושלמי בין מ״ד משום הערמה בין מ״ד משום זכייה  

דלמאן  מותר  הפסח  לאחר  מפולת  עליו  שנפלה  חמץ 

רמה ולמ״ד משום זכייה  דאמר משום הערמה ליה כאן הע

דסתם   מאיר  כרבי  אלא  יוסי  כרבי  בההיא  קי״ל  לא 

מתניתין כוותיה ולא קי״ל בהא כרבי יוחנן דירושלמי.  

אלא שהגאון רב האיי ז״ל אפשר נמי דקא גרע טפי לענין 

זה ממפולת דהתם ממילא הוא שנמצא ולא שיהיה בדעתו 

לפנות הגל ולחטט אחר החמץ אבל כאן שדעתו לפנותו  

אלא  לא  ובקירותיו  בקרקעיתו  הנמצא  ולמכור  בידיו 

ידוע   חמץ  כאן  שאין  שאמרתי  הצד  מן  להתיר  שיש 

דדילמא לא היה ביה בפסח כלל ואח״כ נתבקע עוד הדבר 

קרוב שאין כאן חמץ אלא עפוש והפסד ולא חמץ נוקשה  

כמו שאמרת דחמץ נוקשה נמי אסור להשהות מדרבנן 

אשונים שהיו לפנינו  ולרבי מאיר בלאו וצא ולמד מן הר

נוהג לפנות אוצרות  שלא שמעתי שיהא אדם בישראל 

חטין ושעורים ולפנות בורות בפסח שהחטין שבקרקעית  

למכור   ישראל  בא  ואם  חמוץ  ולא  הם  והפסד  טפוש 

לו   ומשכיר  לכותי  בבורו  שימצאו  המופסדים  החטים 

בורו מותר ואפילו לכשתמצא לומר שהוא חמץ ואפשר 

ות עליו דתניא כותי שנכנס בחצירו אפילו בקבל אחרי

אצלו   הפקידו  לבער  זקוק  אין  בידו  ובצקו  ישראל  של 

זקוק לבער יחד לו בית אין זקוק לבער שנאמר לא ימצא  

בביתו של   זמן שאינו  כל  בידו  מצוי  אינו  וזה  בבתיכם 

ישראל והיתר ייחד דומיא דאיסור פקדון הוא ואין איסור 

לאו הכי אתה רואה    פקדון אלא כשקבל עליו אחריות הא

כשקבל   אפילו  יחד  היתר  הלכך  גבוה  ושל  אחרים  של 

עליו אחריות ואע״פ שלא הביאה הרי״ף בהלכותיו הלכה 

היא וכמדומה שכל הפוסקים פסקוה בהלכותיהם גם ה״ר  

יצחק הלוי וכ״ש אם לא קבל עליו אחריות שהוא ומותר  

ישראל  ורשאי  בתוספתא  וכדתניא  יערים  שלא  ובלבד 

לכ במאתים שמא  לומר  קח  במנה  לוקח  עד שאתה  ותי 

אצטרך ואקח ממך אחר הפסח, ותניא בתוספתא אחריתי  

ישראל וכותי שהיו בספינה והיה חמץ ביד ישראל הרי  

 זה מוכרו לכותי או נותנו לו במתנה ובלבד שלא יערים: 

סי הרב  סי"ט.    מן שו"ע  אמורים  תלו  דברים  במה 

כשמצא חטים מבוקעות אז אסור לו להנות מחטים הללו  

חטים   זה  בבור  שיש  בבירור  לו  ידוע  אם  וכן  שמצא 
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מן   כלום  למכור  לו  אסור  אזי  גמור  חימוץ  מחומצות 

האוצר אפילו לנכרי עד שיברור ממנו החטים המחומצות  

חטים   שיש  בבירור  לו  ידוע  שאין  הסתם  מן  אבל 

גמור מותר לו ליקח חטים מן האוצר   מחומצות חימוץ 

בתוכן  יש  שמא  חושש  ואינו  לישראל  אפילו  ולמכור 

מקצתן נתבקעו  אם  שאף  מבוקעות  הדבר   חטים  קרוב 

דרך  שכן  והפסד  עיפשות  אלא  חימוץ  זה  שאין  לומר 

מחמת   להתבקע  ושבקירותיו  הבור  החטים שבקרקעית 

לתלות שלאחר  יש  וגם  כלל  חמץ  ואינו  והפסד  עיפוש 

הפסח נתחמצו וכל ספק חמץ שעבר עליו הפסח מותר  

בהנאה כמו שיתבאר בסי' תמ"ח *: ]* ואין צריך לומר  

ואפילו שמותר ליקח חטים מן הא וצר ולטחנן ולאכלם 

צריך  אין  גמור  חימוץ  מחומצות  חטים  בהם  ראה  אם 

להסיר קודם הטחינה שעל ידי הטחינה מתערב כל הקמח 

ונבלל יפה קמח החמץ בתוך שאר הקמח ומתבטל ברוב  

 או בס' עיין סימן תמ"ז ובסימן תנ"ג ובסימן תס"ז.[

 .  10ראה הערה לב עמוד ד.פסקי דינים להצ"צ ( 30

 ראה סבסוף. הלכות זכי' מהפקר סי'ח. מחנה אפרים 

עי' סי' תמ"ה. מ"ש  כ עמוד ג.    פסקי דינים להצ"צ (  31

אחר   לזכות  ע"ד  למפקיר  ודעת  טעם  טוב  בקו"א  הרב 

הפסח בנדרי' )דמ"ג( תוך ג"י יכול לחזור בו. וכשמפקיר  

ולשבוע א' עד שלא זכה בו אחר יכול לחזור בו  ליום א'  

אשר באמת מה מאד פליאה נשגבה על כל הפוסקים שלא  

הזכירו זה גבי שבת בסי' רמ"ו וכאן. וי"ל לפי המסקנא  

)דמ"ה ע"א( ואבע"א כאן בפני ג' הרי דלר' יוסי בפני ג'  

חשש   משום  אלא  שאינם  לרבנן  וכ"ש  הפקר  הוי  מיד 

הרמב שפסק  מה  ניחא  לההיא ובהכי  מהמ"ע  בפ"ה  "ם 

דהמפקיר שדהו ולמחר השכים כו' דפטורה מן המעשר  

וכן  שם.  בגמ'  כדאי'  ג'  בפני  שהפקירה  דאיירי  משום 

כ"כ   לא  הר"ן  אבל  ע"ש.  הרא"ם  לפי'  ברא"ש  משמע 

אלא דלמסקנא נמי דינא הכי אפי' בפני ג'. וכן משמע מל' 

ן הש"ע סי' רע"ג ס"ט שסידרו אחר ס"ז. מיהו היינו דרבנ 

ומל' הסמ"ע סקי"ג משמע להדיא דה"ה בכל המטלטלין 

אפי'  למסקנא  הרא"ם  דלפי'  רבינו  מ"ש  מיהו  כו'. 

מדאורייתא לא הוי הפקר צ"ע דז"א אלא לר' יוסי אבל 

רבנן ע"כ ל"ל הך סברא דא"כ מ"ט במודר הנאה מניח  

על הסלע והלה נוטל מיד אא"ב דרבנן הוא מש"ה י"ל 

אדאור דאוקמוה  הנאה  א"א  במודר  אבל  ייתא. 

מדאורייתא א"כ גבי מודר הנאה נמי אסור הן אמת שמזה  

התוס'   וכמ"ש  כלל  גזרו  לא  דבמטלטלי  לכאורה  נראה 

 שם:

קטן שנותנים לו צרור חו"מ סרמ"ג סט"ו.  ( שו"ע  32

לעצמו   זוכה  ונטלו  אגוז  אחרת  וזורקו  דעת  כשיש  )ודוקא 

המקבל(  פ'  ור"ן  דזכיה  פ"ד  )המגיד  לא(  במציאה  אבל  לו  מקנה 

ואינו זוכה לאחרים פחות מזה לא לעצמו )וע"ל סי' רנ"ה(  

 ולא לאחרים: 

א"ל רב אחא בריה דרבא לרב  ב"מ כב עמוד ב.  (  33

היכי   דזיקא  תמרי  הני  רבא  דאיתותב  מאחר  וכי  אשי 

אכלינן להו אמר ליה כיון דאיכא שקצים ורמשים דקא 

אכלי להו מעיקרא יאושי מיאש מנייהו יתמי דלאו בני 

לא  דיתמי  בארעא  באגא  ליה  אמר  מאי  נינהו  מחילה 

 .מחזקינן

 .קטנים שאין הפקירן הפקר -יתמי רש"י ד"ה 

ס"ב.  (  34 ע"ר  סימן  חו"מ  ובתו  רמ"א  בנו  מציאת 

ומציאת   גדולים  שהם  אע"פ  שולחנו  על  הסמוכים 

ומציאת   שולחנו  על  סומכת  שאינה  אע"פ  בתוהנערה 

שלו  אלו  הרי  אשתו  ומציאת  הכנענים  ושפחתו  עבדו 
)וה"ה אם הרויחו בסחורה או במלאכה )ב"י ססי' קע"ז בשם עיטור(  

)הגהות  ורשיו(  לשאר  אחד  בן  מלאכת  מוריש  אינו  מת  אם  אבל 

דב"מ(   דמרדכי  על שניות  סומך  שאינו  בנו  מציאת  אבל 

שולחנו אע"פ שהוא קטן ומציאת עבדו ושפחתו העברים  

ומציאת אשתו שהיא מגורשת ואינה מגורשת אינה שלו 
ואם נתנו מתנה לקטן הסומך על שולחן אביו הרי היא של אביו אבל 

לא בבנו הגדול )נ"י פ"ק דמציעא( יתום הסמוך על שלחן אחרים 

 :יאתו לעצמו )מרדכי ותוס' פ"ק דמציעא(מצ

ס הפקר  הלכות  הרב  ובתו  "ט.  שו"ע  בנו  מציאת 

הסמוכים על שלחנו אף על פי שהם גדולים הרי היא שלו  

חכמים תקנו לו מפני דרך שלום הואיל וזנן משלו. אבל  

קטן   שהוא  פי  על  אף  שולחנו  על  סמוך  בנו  אין  אם 

שלא   לפי  להזנן  ולא  לעצמו  דרך מציאתו  מפני  תקנו 

שלום אלא לאב ולא לאחר הזן בתורת צדקה מפני שאם  

הזנים   מצויים  שרבים  אחרים  יזונו  הוא  יזון  לא 

ומפרנסים בדרך צדקה. אבל בתו עד שתיבגר מציאתה 

לאביה אף על פי שאינה סמוכה על שולחנו וכן מעשה  

ידיה.וכן מציאת אשתו ומעשה ידיה.ואם נתנו מתנה לבנו  

הסמוכים על שולחנו הרי היא שלו אבל    ולבתו הקטנים

נתנו לבנו ולבתו הגדולים אף על פי שסמוכים על  אם 

שולחנו הרי היא שלהם.ועבדו ושפחתו העברים מציאתן  

 לעצמן:

כשמזכה להם ע"י אחר לא שו"ע הרב סימן שסו סי"ג.  

על   סמוכים  אינם  אפילו  הקטנים  ובתו  בנו  ע"י  יזכה 

שלחנו ולא ע"י עבדו ושפחתו הכנענים מפני שידן כידו 
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ולא יצא העירוב מרשותו אבל מזכה הוא ע"י בנו ובתו 

הגדולים אפילו הם סמוכים על שלחנו ואע"פ שידן כידו 

משום   אלא  אינו  זה  לאביהם  שמציאתן  מציאה  לענין 

איבה שלא ימנע מהם מזונות אם תהא מציאתן לעצמן  

אבל במה שהאב רוצה לזכות לאחרים ע"י בנו זוכים הם  

וע" אדם  כל  כשאר  העברים  לאחרים  ושפחתו  עבדו  י 

בדבר   לאחרים  אפילו  זוכה  שהקטן  קטנים  הם  אפילו 

שאינו אלא מדברי סופרים וע"י אשתו אע"פ שמעלה לה  

מזונות שמציאתה ומעשה ידיה שלו וידה כידו מכל מקום 

כיון שאם נתן לה אדם אחר מתנה על מנת שאין לבעלה  

רשות בה זכתה בה הוא הדין שבעלה עצמו יכול לזכות  

ל ידה. ויש אומרים שאינו מזכה ע"י בנו ובתו הסמוכים  ע

על שלחנו אפילו הם גדולים הואיל ומציאתם שלו וידם 

כידו ולא ע"י בתו אפילו אינה סמוכה על שלחנו כל זמן 

שלא   איבה  משום  שלו  ג"כ  שמציאתה  בגרה  שלא 

ימסרנה למנוול ומוכה שחין ולא ע"י אשתו שמעלה לה  

צאי   לה  שאמר  או  במזונותיך  מזונות  ידיך  מעשה 

שמציאתה ג"כ שלו ואפילו יש לה בית בפני עצמה בחצר  

זו או במבוי זה אין אומרים מתוך שהיא זוכה בעירוב זה  

לעצמה בשביל ביתה זוכה היא ג"כ לאחרים לפי שהיא  

אינה זוכה בו כלל לעצמה מפני שאינה צריכה לו כלל  

יהא  העירוב  בודאי  לאחרים  משלו  מזכה  שהוא    שכיון 

מונח בביתו וא"כ אינה אוסרת על בעלה אף על פי שלא  

עירבה עמו כמו שיתבאר בסימן ש"ע אבל מזכה הוא ע"י  

כיון   קטן  הוא  אפילו  שלחנו  על  סמוך  שאינו  בנו 

על  סמוכה  ואינה  שבגרה  בתו  וע"י  שלו  שמציאתו 

שולחנו וע"י אשתו שאינו מעלה לה מזונות ואפילו אין 

שלה. ולענין הלכה במקום לה בית בחצר כיון שמציאתה  

קטן  בבנו  להחמיר  שניהם  לדברי  לחוש  טוב  שאפשר 

גדול  ובבנו  הראשונה  כסברא  שלחנו  על  סמוך  שאינו 

אינה   אפילו  ובנערה  שלחנו  על  הסמוכות  בוגרת  ובתו 

מזונות כסברא  ובאשתו שמעלה לה  סמוכה על שלחנו 

האחרונה וכל זה לכתחלה אבל בדיעבד סומכין על דברי  

ב אפשר  המיקל  שאי  במקום  לכתחלה  )ואפילו  עירוב 

 בענין אחר יש להקל כסברא הראשונה שהוא עיקר(: 

 ראה בסוף.  שדי חמד מערכת חו"מ ס"ח אות מג.  (  35

 ראה בסוף. אות עז. שדי חמד שם 

 ראה בסוף.  או"ח סי"ט.  חלקת יואב

וכל זה באחרים אבל אביו  "ב.  שמג ס שו"ע הרב סימן  

כיון שהוא מצווה מדברי סופרים לחנך את בנו או בתו  

אפילו במצוות עשה משהגיעו לחינוך כל שכן שמחוייב  

מדברי סופרים לגעור בהם ולהפרישם מלעבור על לא 

איננו  ואם  סופרים  דברי  של  איסור  על  ואפילו  תעשה 

למחות   דין  הבית  צריכים  תורה  של  מאיסור  מפרישם 

בידו אבל אם אינו מפרישם מאיסור דברי סופרים אין 

 צריך למחות בידו: 

ושיעור החינוך במצוות עשה הוא בכל תינוק  שם ס"ג.  

היודע  כגון  עניניו  בכל דבר לפי  וידיעתו  לפי חריפותו 

מענין שבת חייב לשמוע קידוש והבדלה היודע להתעטף 

כהלכה חייב בציצית כמ"ש בסי' י"ז וכן כל כיוצא בזה 

בין במצות עשה של תורה בין בשל דברי סופרים. אבל  

החינוך בלא תעשה בין של תורה בין של דבריהם הוא 

בכל תינוק שהוא בר הבנה שמבין כשאומרים לו שזה  

אסור לעשות או לאכול אבל תינוק שאינו בר הבנה כלל  

מאכלות  מלאכול  כרחו  בעל  למנעו  מצווה  אביו  אין 

באיסור של תורה כיון  אסורות או מלחלל שבת אפילו  

שאינו מבין כלל הענין מה שמונעו ומפרישו. וכן אם הוא  

כהן אינו צריך להוציאו מבית שהטומאה בתוכו אלא אם 

 כן הוא בר הבנה אזי אביו מצווה להוציאו:

המקדש בבית הכנסת אסור לו  ס"ג.  שם סימם רס"ט  

לטעום מהכוס שהרי הוא אינו יוצא בקידוש זה ואסור 

לטעום כלום קודם קידוש אלא כיצד יעשה שלא תהא  

ברכת בורא פרי הגפן לבטלה יטעים מהכוס לקטן שהגיע 

לחינוך והקטן ישמע הברכה ממנו ויוצא בה ידי חובתו  

הקטן   את  להאכיל  שמותר  לבטלה  בירך  שלא  ונמצא 

לענותו קו ואסור  יום  של  בין  לילה  של  בין  קידוש  דם 

שלא אסרו להאכילו איסור בידים אלא כשהמאכל אסור  

מצד עצמו כגון טרפה וכיוצא בה אבל כשהמאכל מותר  

מותר   באכילה  האסור  זמן  שהוא  אלא  עצמו  מחמת 

להאכיל לקטן שהרי מאכילים הקטנים ביום הכיפורים  

בו חשש סכנה אם יתענה. ואם אין קטן   אפילו קטן שאין

בבית הכנסת יטעום המקדש עצמו או אדם אחר וישתה 

דהיינו   אחרונה  ברכה  אחריו  לברך  שחייבים  כשיעור 

במקום   קידוש  ידי  בזה  שיוצא  אומרים  שיש  רביעית 

סעודה כמו שיתבאר בסי' רע"ג ולכן יהא בדעתו לצאת  

זה שאם לא כן אסור לטעום קודם    ידי חובתו בקידוש 

כדי   בביתו  ולקדש  לחזור  הוא  יכול  ואעפ"כ  קידוש 

להוציא את אשתו ובניו ובני ביתו אם אינם יודעים לקדש 

 בעצמן כמ"ש שם: 

קטנים שהגיעו לחינוך חייבים לחנכם  שם סימן קו ס"ג.  

ובוקר ומכל מקום רשאי ליתן להם  י"ח ערב  להתפלל 
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לאכול קודם תפלת שחרית ואסור לענותם כמו שיתבאר 

 בסי' רס"ט ושמ"ג לענין להאכילם קודם קידוש: 

קטן או קטנה שאינן יודעין מה שמספרים  .  יס"א  שם תע

ביציאת מצרים מותר להאכילם מצה בערב פסח כל להן  

היום ואפילו בלילה קודם קידוש מטעם שנתבאר בסימן 

דברים   בידים  הקטן  להאכיל  שאסור  ואע"פ  שמ"ג 

מכל   סופרים  מדברי  אלא  אסורין  אינן  אפילו  האסורין 

מקום דברים שאינן אסורים מחמת עצמן אלא שהוא זמן  

קודם קידוש מותר    איסור כגון מצה בערב פסח או לאכול

שמותר  כמו  לכך  צריכין  הם  אם  בידים  להאכילם 

להאכילם בידים ביום הכיפורים ואין מענין אותם אפילו 

יכולין לסבול התענית. אבל קטן וקטנה שיש בהם דעת  

כמו   בלילה  מצרים  ביציאת  להם  שמספרים  מה  להבין 

שיתבאר בסי' תע"]ב[ אסור להאכילם בערב פסח שהרי  

לבנך ביום ההוא לאמר בעבור זה עשה וכו'  נאמר והגדת  

בעבור זה היינו מצה ומרור המונחים לפניך ואם התינוק  

 מלא כריסו ממצה האיך שייך לומר לו בעבור זה: 

 ראה בסוף.  . 65טרס השלמה עמוד ( קונ37

חָמֵץ שֶׁל גוֹי שֶׁעָבַר עָלָיו    מַתְנִי׳פסחים כח עמוד א.  (  38

אָסוּר בַהֲנָאָה,    —מוּתָר בַהֲנָאָה, וְשֶׁל יִשְרָאֵל    —הַפֶסַח  

לְךָ שְאוֹר״.   יֵרָאֶה  לָא    גְמָ׳שֶׁנֶאֱמַר: ״לאֹ  מַתְנִיתִין?  מַנִי 

מַאי   הַגְלִילִי.  יוֹסֵי  רַבִי  וְלָא  שִׁמְעוֹן  רַבִי  וְלָא  יְהוּדָה  רַבִי 

זְמַנוֹ   לְאַחַר  בֵין  זְמַנוֹ  לִפְנֵי  בֵין  חָמֵץ,  דְתַנְיָא:   — הִיא? 

עוֹבֵר עָלָיו בְלָאו וְכָרֵת,    — עוֹבֵר עָלָיו בְלָאו. תוֹךְ זְמַנוֹ  

זְמַנוֹ  דִבְרֵי   לִפְנֵי  חָמֵץ  אוֹמֵר:  שִׁמְעוֹן  רַבִי  יְהוּדָה.  רַבִי 

  — ו בְלאֹ כְלוּם. תוֹךְ זְמַנוֹ  אֵינוֹ עוֹבֵר עָלָי  —וּלְאַחַר זְמַנוֹ  

עוֹבֵר עָלָיו בְכָרֵת וּבְלָאו. וּמִשָּׁעָה שֶׁאָסוּר בַאֲכִילָה אָסוּר  

 .בַהֲנָאָה

רפ"ב.  39 פסחים  שָׁעָה  מַתְנִי׳(  ל  לֶאֱכוֹל,    כׇּ שֶׁמוּתָר 

וּמוּתָר   לַנׇּכְרִי,  וּמוֹכֵר  וְלָעוֹפוֹת,  לַחַיָּה  לַבְהֵמָה  מַאֲכִיל 

אָסוּר בַהֲנָאָתוֹ, וְלאֹ יַסִּיק בוֹ תַנוּר    —בַהֲנָאָתוֹ. עָבַר זְמַנוֹ  

וְכִירַיִם. רַבִי יְהוּדָה אוֹמֵר: אֵין בִיעוּר חָמֵץ אֶלָּא שְרֵיפָה. 

 מִים אוֹמְרִים: אַף מְפָרֵר וְזוֹרֶה לְרוּחַ אוֹ מֵטִיל לַיָּם. וַחֲכָ 

 ראה בסוף.  מן נ. צפנת פענח וורשא סי (40

ז עמוד   דער טעם פון ר"י    .  189לקוטי שימות חלק 

וואָס ער לערנט אַז והשבתי חי' רעה" מיינט מעבירם מן 

העולם", איז מבאר דער ראָגאַטשאָווער ", אַז ר"י גייט  

לשיטתי' אין דעם דין פון ביעור חמץ : אין דעם אופן ווי 

זיין, איז פֿאַראַן אַ מחלוקת פון   מען דאַרף חמץ מבער 

חכמים די  מיט  אלא   .ר"י  חמץ  ביעור  אין  אומר  ר"י 

או   לרוח  וזורה  מפרר  אף  רים  אומי  וחכמים  שריפה. 

מטיל לים". אין וואָס באַשטייט זייער פלוגתא? בשעת 

מען וואַרפט אריין דעם חמץ אין ים )און אפילו ווען מען  

איז אים זורה לרוח", ווערט בטל בלויז דער חיבור פון  

זיינע חלקים וכו' אָבער עס( בלייבט די מציאות החמץ 

שהי'.   תשביתו  כמו  שטייט   חמץ  ביי  אַז  וויבאלד  און 

שאור מבתיכם", האַלט ר' יהודה אַז דורך צעברעקלען  

ווינט אָדער דורך  דעם חמץ און אים פֿאַ  רשפרייטן אין 

מצוה   די  מקיים  ניט  מען  איז  ים  אין  אים  אַריינווארפן 

  - תשביתו". ווייל לויט ר"י איז דער פירוש פון שביתה"  

ביעור  אין  ער  האַלט  דעריבער  און  אות.  המציי  ביטול 

ווייל דוקא דורך פֿאַרברענען דעם   -חמץ אלא שריפה"  

מציאות   זיין  נתבטל  ווערט  נאָכן  חמץ  אויך  אַז  )והגם 

אפר   איבער  דערפון  בלייבט  אָבער    -פארברענען  איז 

אפר אַ נייע מציאות . די פריערדיקע מציאות איז ניטא(. 

די חכמים )ובכללם ר"ש( האַלטן אָבער, אַז אויך דער  

רה   צו־  פון  זין  ברייטן  אין  והאיכות  הצורה  ביטול 

)וה  אכילה  פון  אפשריות  די  אויך  כולל  נאה  ואיכות, 

ווערט אָנגע־    -וכיו"ב    בכלל(, דער גדר פון יראה לך"

דורך  אויך  אַז  זיי  האַלטן  דערפאר  און  שביתה",  רופן 

מפרר וזורה לרוח או מטיל לים" איז מען מקיים מצות  

תשביתו און דאָס, זאָגט דער ראָגאַטשאווער, איז אויך 

דער טעם הפלוגתא פון ר"י ור"ש אין דעם פירוש פון  

הערט אויף   והשבתי חי' רעה מן הארץ": בעת אַ חי' רעה

צו מזיק זיין, ווערט נתי בטל בלויז איר צורה, אָבער איר  

די טבע   אויב  ]אפילו  ווי פריער  מציי אות פארבלייבט 

אין אַ חי' רעה צו מזיק זיין וואָלט געווען אין איר גלייך  

פאַרשטאנדיק   געווען  אויך  וואָלט  הבריאה,  מתחילת 

דער בלויז    וואָס  הייסט  טבע  דאזיקער  דער  פון  ביטול 

ביטול הצורה; עאכו"כ, אז בששת ימי בראשית האָבן די  

זיי   אין  איז  להזיק  טבע  די  און  געווען,  מזיק  ניט  חיות 

צוגעקומען ערשט לאחרי חטא עץ הדעת איז דאָך אַוודאי  

פאַרשטאַנדיק אַז אָט־די טבע איז בלויז אַ צורה חיצונית,  

בי דורכן  ניט  און  ווערט  טבע  דאזיקער  דער  פון  טול 

נתבטל די מציאות פון דער חי'[. איז ר' יהודה, וואָס ער 

לערנט אַז שביתה" מיינט דער ביטול פון דער מציאות,  

מוז האַלטן אַז והשבתי חי' רעה גו'" מיינט מעבירם מן  

העולם". אָבער ר"ש, וואָס לדעתו קען אויך דער ביטול  

לערנט ער משביתן שלא יזיקו",   הצורה הייסן שביתה",

 וואָרום אויך דאָס הייסט והשבתי". 

 ראה בסוף.  מכתבי תורה מכתב קט. 

 ראה בסוף. מפענח צפונות פרק א ס"ט. 
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אז טומאת מצרים    - . דער ענין הנ"ל    .  88עמוד    עילל

די   און  האט דערגרייכט דעם עצם מהמציאות הדברים 

שפיגלט זיך אפ, ווי    -אויבנגעבראכטע פלוגתא אין דעם  

נגלה   אין  גם  התורה(,  פנימיות  )און  אגדה  עניני  כל 

אין הלכה   ביז  ואופן האיסור    -דתורה,  תוכן  אין דעם. 

דער איסור חמץ    חמץ )איזה מסובב של טומאת מצרים(:

איז ניט נאר באכילה ובהנאה, נאר אויך בבל יראה ובבל  

ביעור  פון  ומצוה  חיוב  דעם  אויך  בריינגט  )און  ימצא 

חמץ(. דער חילוק צווישן די דריי ענינים הנ"ל )איסור 

אכילה, איסור הנאה און בל יראה ובל ימצא )וביעור(( 

ל איז  איז: די עתיד של אכילה )ואיסורה( בין דבר הנאכ

מיט זיין צורה", ווי ער )דער דבר הנאכל( עומד אין א 

ציור גמור )ביז צו זיין ראוי לאכילה(, און ניט מיט זיין 

חומר" ווי ער איז בפ"ע, מטה. עצם המציאות של דבר  

מאכל; די הנאה )ואיסורה( של עצם מציאות )אויך( מיט 

די   של  איסור  היחיד  הדבר  ]מה  הדבר.  עצם  עצם 

וי יכול להיות שאסור באכילה או מותר בהנאה ביאורים ו

דלכאורה? נאר דער ביאור אין דעם איז, כנ"ל: איסור   -

אכילה בעיקר אז דער רע איז נאר אין צורת וחיצוניות  

הדבר )דאס וואָס עושה עם ראוי לאכילה(, ובנוסף הוא  

זה מותר בהנאה, באשר אין את החומר ועצם הדבר )מה 

יים. אבל גם הנאה )ואיסורה(, שייך לשמחת( הוא לא ק

מיט   זיך  באנוצן  באמצעות  איז  פארבונד  דער  וויבאלד 

דער זאק, מה זה דוקא כשזה חומר בצורה כזו, זה גופא  

א באווייז, אז זה איז ווי די דבר זה. עוד ציור. ביי חמץ  

אבל מגיע צו דער איסור, אז ער טאר זיך נישט מועמד  

רשותך בין חמץ ד.ה. אין מטעם א איד, אפילו אם הוא ב

אז דער איסור עובר בין חומר ועצם ווי ער איז מחוצה 

לו איזה צורה שתהי', מה הפאר, איז דער ימצא", די עצם 

הפאראנענקייט של החמץ אין זיין רשות אסור'. ד. אין 

דער מצוה פון ביעור חמץ איז דא א פלוגתא צווישן רבי  

ביעור חמץ   יהודה און די חכמים: רבי יהודה אומר אין

אלא שריפה, וחכמים אומרים אף מפרר וזורה לרוח או  

טעם   את  מסביר  רוגושאורי  דער  איז  לים.  מטיל 

יהודה יכול אדם משבית את עצם   הפלוגתא: לויט רבי 

עצם המציאות חמץ וב, מילא צריך אותו פארברענען,  

בלבול   כו'",  לרוח  וזורה  נארר  מ'איז  כאשר  בוודאי 

המציא עצם  לעצם  חכמים  מעבר  די  משא"כ  חמץ:  ות 

מבטל   "איז  מ'מ.  כאשר  למעשה  ס'איז  אז  תלמידות, 

מ'נעמט צו אפשריות,   -ומשבית את תואר" פון דעם חמץ  

און זה עובד   -שאף אדם יכול לאכול או ליהנות מהתן  

גופא,  וזורה לרוח כו'. אז דאס  גם כאשר מ'איז מפרר 

מץ  דער שיעור" של השבתה, תלוי בוויפל דער איסור ח

די   גם  מוחץ  איסור  דער  איסור:  דבר  דרך  ברשותו 

מציאות עצמית, מיוחס די השבת עצמו עד כדי כך שדי 

מציאות חומר חמץ צריך להתבטל. : אם איסור רירט אָן  

אויב איז דער צוואבת זיין   -און נאר דעם תואר וצורה  

( די אפשריות אויף אכילה והנאה, און ניט   -)די צורה  

ווייל אי ן אים איז ניטא קיין איסור "י. ויש  דעם עצם, 

צוויי   די  מיט  בהתאם  זיינען  דיעות  שתי  די  כי  לומר, 

שיטות פון רבי אליעזר ורבי עקיבא בענין המכות: רבי  

אז   –אליעזר מה אומר שכל מכה כו' של ארבע מכות"  

יש כבר    -די מכות זיינען נורמליות אין המכות ווי עס  

טת חכמים אף מפרר ורה  הציור של ד' יסודות איז כשי

לרוח כו'" , אז צריך רק חמ מרב להיות די מציאות עצם 

חמץ ווי עס איז פאר־ בונדן עם תואר )וצורה( של חמץ 

)די אפשריות על אכילה והנאה(: און דעת רבי עקיבא  

די מכות זיינען   -אומר כי כל מכה כו' של חמש מכות"  

ההיולי )כשיטת חומר  גם היו אין חומר איז דאס ווייל ער  

 רבי יהודה( אין ביעור חמץ אלא שריפה".

  - בביטול בעלמא    ד עמוד ב ד"ה.פרש"י פסחים  (  41

היא   דלב  והשבתה  תבערו  כתיב  ולא  תשביתו  דכתיב 

 השבתה:

וּמַה הִיא הַשְׁבָתָה רמב"ם הלכות חו"מ פרק ב הלכה ב.  

הֶחָמֵץ בְלִבוֹ וְיַחֲשֹׁב אוֹתוֹ  זוֹ הָאֲמוּרָה בַתוֹרָה הִיא שֶׁיְּבַטֵּל  

כְעָפָר וְיָשִים בְלִבוֹ שֶׁאֵין בִרְשׁוּתוֹ חָמֵץ כְלָל. וְשֶׁכָל חָמֵץ 

 שֶׁבִרְשׁוּתוֹ הֲרֵי הוּא כְעָפָר וּכְדָבָר שֶׁאֵין בוֹ צֹרֶךְ כְלָל:

 .15ראה הערה רמב"ן ריש פסחים. 

פי'   -מדאורייתא בביטול בעלמא סגי  תוס' שם ד"ה  

אלמא  תבערו  כתיב  ולא  תשביתו  מדכתיב  בקונטרס 

השבתה בלב היא וקשה לר"י דהאי השבתה הבערה היא 

הוא  הרי  צריך  אין  רע"א  בשמעתין  דתניא  ביטול  ולא 

ועוד   אומר תשביתו ומצינו להבערה שהיא אב מלאכה 

שעות   משש  שהוא  חלק  מאך  לקמן  אמרינן  דתשביתו 

ביטו מהני  לא  איסורא  ואחר  ר"י  ולמעלה  ואומר  ל 

דמדאורייתא בביטול בעלמא סגי מטעם דמאחר שביטלו  

אבל אתה  מדקאמרינן  ומותר  מרשותו  ויצא  הוי הפקר 

רואה של אחרים ושל גבוה והא דאמרינן בנדרים )דף 

 מה.( הפקר בפני שלשה מדאורייתא אין צריך: 

 . 37ראה הערה קונטרס השלמות שם. צפנת פענח 

 ראה בסוף. . 46שם עמוד 

 ראה בסוף. מפענח צפונות שם ס"ח. 
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סתל   הרב  ס"בשו"ע  זו    .  ד-"א  השבתה  היא  ומה 

העולם   מן  החמץ  ויבער  שישבית  הוא  תורה  שאמרה 

לגמרי עד ששום אדם לא יוכל עוד להנות ממנו ועל דרך  

שיתבאר בסי' תמ"ה אבל אם רוצה לבטלו ולהפקירו אין 

דברים אמורים לאחר שהגיע זמן זה מועיל כלום. במה  

איסור אכילתו והנאתו מן התורה דהיינו מחצות היום י"ד  

בלא   עובר  החמץ  מן  אז  הנהנה  או  שהאוכל  ולמעלה 

קרבן   על  כלומר  חמץ  עליו  תאכל  לא  שנאמר  תעשה 

הפסח ולא בא הכתוב להזהיר שלא לאכול חמץ בשעת  

ולא  נאמר  כבר  שהרי  ט"ו  בליל  דהיינו  הפסח  אכילת 

בשעת  יאכ חמץ  לאכול  שלא  להזהיר  בא  אלא  חמץ  ל 

וקבלו  ולמעלה  י"ד  יום  מחצות  דהיינו  הפסח  שחיטת 

חכמים שאיסור חמץ בי"ד דומה לאיסורו כל ז' ימי הפסח  

מן  בהנאה  אפילו  אסור  הוא  הפסח  ימי  ז'  שכשם שכל 

התורה שנאמר ולא יאכל כלומר לא יהא בו היתר המביא 

היתר   של  אפילו  אכילה  שום  הנאה לידי  היתר  דהיינו 

שסתם הנאה באה לידי אכילה שלוקח בדמים מאכל כך 

מחצות יום י"ד ולמעלה הוא אסור אפילו בהנאה וכיון 

שאסור לו להנות ממנו הרי אין לו שום זכות בו ואינו  

שלו כלל ולפיכך אינו יכול לבטלו ולהפקירו אבל קודם 

ולהפקירו  לבטלו  הוא  יכול  הנאתו  איסור  זמן  שהגיע 

ותר לו מן התורה להשהותו עמו בבית כל ימי הפסח  ומ

על   אלא  ימצא  ובל  יראה  בבל  התורה  מן  עובר  שאינו 

חמץ שלו שלא הפקירו שנאמר ולא יראה לך שלך אי 

 אתה רואה אבל אתה רואה של אחרים ושל הפקר: 

כלום  ג    מועיל  והפקר  ביטול  שאין  גזרו  חכמים  אבל 

לחמץ אף קודם שהגיע זמן איסור הנאתו אלא הוא צריך 

דרך להשתמש   )אם  ובחורים  במחבואות  אחריו  לחפש 

שם כל השנה כמו שיתבאר בסי' תל"ג( ולבדוק ולהוציאו  

 מכל גבולו ולעשות לו כמשפט שיתבאר בסי' תמ"ה:  

ומפני ב' דברים נזקקו חכמים לכך הא' לפי שהביטול ד   

וההפקר תלוי במחשבתו של אדם שיפקירנו בלב שלם  

ויוציאנו מלבו לגמרי ולפי שאין דעת כל בני אדם שוין 

ולא  שלם  בלב  יפקירנו  ולא  בדבר  שיקל  מי  ואפשר 

והפקר  ביטול  שאין  גזרו  לפיכך  לגמרי  מלבו  יוציאנו 

חמץ מכל גבולו )עיין סי' מועיל כלום עד שיוציא את ה

תמ"ה( הב' לפי שהאדם רגיל בכל השנה בחמץ ומחמת  

ויאכל  איסורו  את  שישכח  לשכחה  הוא  קרוב  רגילותו 

ממנו אם יהיה מונח בגבולו בפסח לפיכך הצריכו לחפש  

זמן  שיגיע  קודם  גבולו  מכל  ולהוציאו  ולבדוק  אחריו 

 אכילתו:  איסור 

 

ואחר הבדיקה מיד יבטל כל חמץ  ח.  -"ושם סתל"ד ס 

תקנת   זה  וביטול  בבדיקה  מצאו  שלא  גבולו  בכל  שיש 

חכמים היא. ולמה תקנוהו חכמים והלא אף אם נשארו  

כמה פירורים חמץ בזויות ובחורים ובסדקים שלא מצאם  

לבטלם  צריך  ואין  מאליהם  בטלים  הם  הרי  בבדיקה 

חשובים  אינם  שהרי  הפקר  הם  שמאליהם  ולהפקירם 

א אותם בבדיקתו  כלל בעיני בני אדם ואף אם היה מוצ

לא היה נוטלם ואוכלם אלא היה משליכם למקום הפקר 

ואם כן למה תקנוהו חכמים ביטול זה אלא  או שורפם 

לפי שחששו שמא נשארה גלוסקא יפה של חמץ באחד  

מן הזויות או באחד מן החורים שלא מצאה בבדיקה ואלו 

לא היה מפקירה ולכך  היה מוצאה היתה חשובה בעיניו ו

אינה בטלה מאליה כמו פירורין ויש לחוש שמא ימצאנה  

בפסח ויעבור עליה בבל יראה ובבל ימצא )אבל קודם  

טמונה  שהיתה  אע"פ  ימצא  בבל  עובר  אינו  שמצאה 

ואע"פ   הטעם(  ע"ש  תל"ג  בסי'  שנתבאר  כמו  בביתו 

שמיד שימצאנה יבערנה מן העולם לגמרי יש לחוש שמא  

דם שיתעסק בביעור ועל שהייה זו עובר  ישהה מעט קו

בבל יראה ובל ימצא אבל כשביטל כל חמץ שלא מצאו 

יבערנה מיד   ולא  גלוסקא בפסח  ימצא  בבדיקה אף אם 

מדברי   אלא  התורה  מן  יראה  בבל  עליה  יעבור  לא 

 סופרים:  

חמץ  ז    כל  בלבו  שישים  בלב  הוא  הביטול  ועיקר 

והרי   ואינו חשוב כלום  אינו  שברשותו הרי הוא כאלו 

הוא כעפר וכדבר שאין בו צורך כלל וכשגומר בלבו כך 

הרי הסיח דעתו מכל חמץ שברשותו ונעשה הפקר גמור 

ושוב אינו עובר עליו בבל יראה ובל ימצא כמו שנתבאר  

ת מקום  ומכל  תל"א.  בסי'  שיוציא  לעיל  חכמים  קנו 

דברים הללו בפיו ויאמר כל חמירא דאיכא ברשותי דלא  

חזיתיה ודלא בערתיה לבטל ולהוי כעפרא דארעא )פי'  

לו   זהב  ועפרות  עפר שנאמר  כן  גם  נקרא  לפי שהזהב 

כמ"ש ביו"ד סי' כ"ח לכך צריך לפרש עפרא דארעא(.  

ואע"פ שמי שרוצה להפקיר נכסיו ואמר הרי נכסי כעפר 

ן זה כלום מכל מקום כיון שזה החמץ בשעה שעובר אי

עליו בבל יראה אינו שלו כלל ואין לו שום חלק וזכות  

עשאו  שהכתוב  אלא  ממנו  ליהנות  לו  אסור  שהרי  בו 

יראה   בבל  עליו  עליו שיעבור  נקרא  כשלו שיהא שמו 

ובבל ימצא לפיכך אין צריך להפקירו בלשון הפקר גמור  

בלבו ומחשבו כעפר דיו    אלא כשהוא מסיח דעתו ומבטל 

בכך להפקיע שמו מעליו שלא יהא נקרא שלו ולא יעבור 

יפרט   במעשיו  מדקדק  כל  מקום  ומכל  כלום.  עליו 

גמור ויאמר   בפירוש הביטול בלשון ארמי לשון הפקר 

 להוי הפקר כעפרא דארעא:  

ולמה נתקן נוסח הביטול בלשון ארמי מפני עמי הארץ  ח   

שאינם מבינים בלשון הקודש כי אם בלשון ארמי לפיכך 
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בארצות הללו שאין עמי הארץ מבינים גם לשון ארמי 

בלשון   הביטול  נוסח  שיאמרו  ולהזהירם  ללמדם  צריך 

שהם מבינים שהרי עיקר הביטול הוא בלב לפיכך צריך  

ואמר  ואם עבר  מוציא בשפתיו.  להבין בלב מה שהוא 

כוונת  יודע  הוא  אם  כלל  מבינו  שאינו  בלשון  הביטול 

מץ ולהפקירו אף על פי  הביטול שכוונתו הוא לבטל הח 

יצא   מוציא בשפתיו  המילות שהוא  פירוש  מבין  שאינו 

ידי חובתו אבל אותן עמי הארץ וכן נשים שאינן יודעים 

כלל ענין הביטול וכוונתו ונדמה בעיניהם שהם אומרים  

איזה תחינה ובקשה אף על פי שאמרוהו בלשון ארמי או  

יטול בלשון הקודש לא יצאו ידי חובתן שהרי עיקר הב

פי  על  אף  בלבו  מפקירו  אינו  שאם  בלב  הוא  וההפקר 

צריך   הפקר  שכל  כלום  זה  אין  שמפקירו  אומר  שהוא 

 להיות פיו ולבו שוין:

 

 ראה בסוף. הלכות חו"מ פרק ב הלכה ב. צפנת פענח 

 ראה בסוף.  השמטות שם פרק ג הלכה י. 

א.  סנהדרין   עמוד  היו    מתני׳נב  הנשרפין  מצות 

סודר קשה   ונותנין  ארכובותיו  עד  בזבל  אותו  משקעין 

לתוך הרכה וכורך על צוארו זה מושך אצלו וזה מושך 

וזורקה  הפתילה  את  ומדליק  פיו  את  שפותח  עד  אצלו 

ר'  מעיו  בני  את  וחומרת  מעיו  לתוך  ויורדת  פיו  לתוך 

בו   יהודה אומר אף הוא אם מת בידם לא היו מקיימין 

בטובתו    מצות שלא  בצבת  פיו  את  פותח  אלא  שריפה 

ומדליק את הפתילה וזורקה לתוך פיו ויורדת לתוך מעיו  

וחומרת את בני מעיו אמר רבי אלעזר )בן( צדוק מעשה 

בבת כהן אחת שזינתה והקיפוה חבילי זמורות ושרפוה  

  גמ׳ אמר לו מפני שלא היה בית דין של אותה שעה בקי:

ילה של אבר מנא לן אתיא  מאי פתילה אמר רב מתנה פת

שריפה שריפה מעדת קרח מה להלן שריפת נשמה וגוף 

קיים אף כאן שריפת נשמה וגוף קיים רבי אלעזר אמר  

אתיא שריפה שריפה מבני אהרן מה להלן שריפת נשמה 

וגוף קיים אף כאן שריפת נשמה וגוף קיים מאן דיליף 

מעדת קרח מנא ליה דכתיב )במדבר יז, ג( ואת מחתות  

קיים  וגוף  נשרפת  שנשמתן  בנפשותם  האלה  החטאים 

ואידך ההיא שריפה ממש היא ומאי בנפשותם שנתחייבו  

 .שריפה על עסקי נפשותם

סמ"ה.   (42 תמז  סימן  הרב  נתכוין שו"ע  אם  אבל 

בהתכתו כדי לאכול ממנו בפסח ונזהר בו מפירורי חמץ  

מותר   יומה  בת  חמץ  של  קדירה  בתוך  שהתיכו  אע"פ 

לאכלו בפסח שהרי אין בו אלא נותן טעם בן נותן טעם  

של היתר כלומר שלא נפלט לתוך השומן שום טעם מן  

ומקדירה  לקדירה  נפלט  החמץ  מן  אלא  עצמו  החמץ 

לשומן והרי יש כאן ]נותן טעם[ בן נותן טעם ועדיין הכל 

היתר כיון שעדיין לא הגיע הפסח ולא נאסר החמץ כלל  

ולפיכך מותר לאכלו בתוך הפסח דכל טעם שאינו נפלט  

נבלע  וכשהוא  מאוד  קלוש  הוא  עצמו  המאכל  ממשות 

זה מותר עדיין באכילה  בתוך מאכל אחר בשעה שטעם  

כח בו  ויש    אין  איסורו.  זמן  כשיגיע  כך  אחר  לאסור 

נותן   חולקין על זה ואומרים שלא התירו נותן טעם בן 

שמות   הן  והאיסור  כשההיתר  אלא  היתר  של  טעם 

זה לזה כגון בשר בחלב   מחולקין שאין שמותיהן שוין 

שבשר לבדו הוא היתר גמור ושמו בשר ונותן טעם בן 

ם הבשר  נותן טעם שלו מותר לאכלו בחלב דכיון שטע

נקלש כל כך אין בו ממשות כל כך שיוכל לחול עליו שם  

חדש של איסור דהיינו שם בשר בחלב אבל נותן טעם  

בן נותן טעם של חמץ אף על פי שקודם הפסח הוא עדיין 

של היתר מכל מקום כשמגיע זמן איסורו לא חל עליו  

שם חדש שהרי מתחלה אף על פי שהיה קלוש מאוד היה  

שמו חמץ אלא שעד עכשיו לא אסרו   שמו חמץ ועכשיו

הכתוב ועכשיו הוא כחתיכת נבילה וכיון שאין כאן שם 

חדש אלא איסור הבא מאליו יכול הוא לחול אפילו על  

ולפיכך אסור  נאסר  כיון שמאליו הוא  כזה  טעם קלוש 

חמישית   משעה  פסח  בערב  אפילו  זה  משומן  לאכול 

הפסח ואילך ואפילו ביום טוב האחרון. אבל אם קודם  

מותר   אחר  כלי  לתוך  רותח  כשהוא  זה  שומן  עירה 

שטעם  דכיון  הכשר  בלא  בפסח  כלי  באותו  להשתמש 

חמץ שבשומן הוא קלוש מאוד אין בו כח להקרות שם  

חמץ לאותו מעט שומן שנבלע בתוך הכלי כדי שיאסר  

בו   וכיוצא  כשיגיע הפסח. במה דברים אמורים בשומן 

ף שנתבשל בכלי  בדברים שאינם חריפים אבל דבר חרי

אותו כשהוא  ועירה  יומו  בן  היה  פי שלא  חמץ אף על 

רותח לתוך כלי אחר של פסח אסור להשתמש בו בפסח  

בלא הכשר אפילו ביו"ט האחרון לפי שהחריפות מוציא  

זה כאלו היה מקבל   וגוף הטעם הבלוע והרי  את עיקר 

הדבר חריף את טעם החמץ מן ממשות החמץ עצמו ולא 

נמצא שדבר החריף הוא נותן טעם ראשון על ידי הכלי ו

של החמץ והכלי של פסח שעירוהו לתוכו הוא נותן טעם  

שני ועדיין יש עליו שם טעם חמץ ונאסר כשמגיע הפסח.  

ולענין הלכה יש להחמיר לכתחלה כסברא האחרונה אבל 

אם בתוך הפסח נתערב השומן זה במאכלים אחרים אינו  

וכו טעם ממשות  אוסר במשהו כמו שאם היה בלוע בת

סברא   שלפי  כיון  בס'  הוא  מתבטל  אלא  עצמו  החמץ 

אומרים   ויש  ביטול  שום  בלא  לאכלו  מותר  הראשונה 

שאפילו ס' אין צריך לבטלו לפי שבדיעבד סומכין לגמרי  
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במקום   דבריהם  על  לסמוך  ויש  הראשונה  סברא  על 

 הפסד מרובה או שעת הדחק:

אבל אם נשתמש בהן חמץ על שם סימן תנ"א סי"ג.  

מתכות   מיני  של  אפילו  הכלים  כל  שאר  וכן  האור  ידי 

שנשתמש ונבלע בהן חמץ על ידי האור בלבד שלא על 

עליהם   שצלו  והאסכלאות  השפודים  כגון  משקה  ידי 

מולייתא של חמץ שגוף החמץ נוגע בהן בשעת צלייתו 

החמץ   טעם  שיוליך  )טופח(  משקה  שום  ביניהם  ואין 

בלבד   האש  חום  ידי  על  אלא  והאסכלה  השפוד  לתוך 

ידי   על  מהם  נפלט  אינו  לפיכך  החמץ  טעם  בהם  נבלע 

הגעלה במים רותחים דכבולעו כך פולטו וכלי שנבלע בו 

על   ממנו  נפלט  משקה  ידי  על  במים  חמץ  הגעלה  ידי 

רותחים אבל כל כלי שנבלע בו החמץ על ידי חום האש  

בלבד שלא על ידי משקה אינו נפלט ממנו אלא על ידי  

חום האש בלבד דהיינו שילבנו באור יפה יפה עד שיהיו  

העליונה   קליפתו  שתשיר  עד  או  ממנו  מנתזין  ניצוצות 

ויש   בתוכו*.   הבלוע  האיסור  כל  נשרף  בודאי  שאז 

על זה ואומרים שכל הכלים שבלעו חמץ קודם  חולקין  

הפסח אפילו על ידי האור בלבד הרי הן נכשרין על ידי 

הגעלה דכיון שבשעת בליעתן בלעו דבר היתר ואח"כ 

הוא   אלא  בעין  האיסור  אין  כבר  איסורן  זמן  כשמגיע 

בלוע בתוכן לפיכך הקילו להכשירן על ידי הגעלה בלבד. 

ואפילו הראשונה  כסברא  שנשתמש   והעיקר  בדיעבד 

בחמין באותן כלים הבלועים מחמץ על ידי האור בלבד  

והוגעלו קודם הפסח ולא ליבנם באור יפה יפה כשיעור  

שנתבאר הרי חמין הללו אסורין בפסח אלא אם כן יש 

הפסד מרובה או מניעת שמחת יום טוב שאז יש לסמוך  

על סברא האחרונה וכן במקום שיש עוד צד אחר להקל 

גם סברא האחרונה ולסמוך עליהם לכתחלה  יש לצרף  

ידי   על  מחמץ  הבלועים  הכלים  את  בהגעלה  להכשיר 

 האור וכמו שיתבאר: 

]* וכן הדין בכלים שנבלע בהן שאר איסורי תורה או 

איסורי דברי סופרים על ידי האור בלבד שצריך ללבנם 

אין  איסורין  שבשאר  אלא  שנתבאר  כשיעור  יפה  יפה 

צריך ליבון אלא כשנבלע בהם דבר איסור אבל אם נבלע 

בהם על ידי האור דבר היתר ואחר כך נעשה איסור כגון 

נבלע   שנצלה עליהם בשר לבדו  שהוא היתר ואחר כך 

בהן חלב הרי הן נכשרין על ידי הגעלה ואף על פי שטעם  

בשר הנבלע בהן על ידי האור אינו נפלט מהם לגמרי על 

ידי הגעלה מכל מקום אותו מועט טעם בשר הבלוע מאד 

בתוכם עד שאינו נפלט מהם רק על ידי האור קלוש הוא 

ו שם בשר  מאד ואינו כדאי שיחול עליו שם חדש דהיינ 

בחלב לפיכך די להם בהגעלה כדי להפליט מהם עיקר  

טעם הבשר עם עיקר טעם החלב שהן אסורין מחמת שהן 

כדאי להקרא עליהם שם בשר בחלב והן נפלטין על ידי  

ומותר טעם הבשר עם  בלועין מאד  הגעלה לפי שאינן 

מותר טעם החלב שהן בלועין מאד הרי הן קלושין מאד 

עליה נקרא  להיות  כדאי  כיון ואינן  בחלב  בשר  שם  ן 

שטעם הבשר היה קלוש מאד קודם שנבלע בו החלב אין 

כן   שאין  מה  הזה  קלוש  טעם  על  לחול  יכול  חדש  שם 

מועלת   הגעלה  אין  הפסח  קודם  חמץ  עליהם  כשנצלה 

להם להכשירן לפסח אף על פי שהחמץ בשעה שנבלע  

בהם היה מותר באכילה מכל מקום כיון שהיה עליו שם 

ל מאד  חמץ  שנבלע  הקלוש  מטעם  גם  זה  שם  נפקע  א 

בתוכם על ידי האור וכשמגיע הפסח ממילא נאסר טעם  

חמץ  שם  עליו  נקרא  שכבר  כיון  שבתוכם  הזה  קלוש 

 משעה שנפלט ונתפרש ממשות החמץ שנצלה עליהם.[ 

בצ"פ מהד"ת, דף  כט.  מפענח צפונות פרק א סימן   (44

לא ע"ב: נ"מ דבכל דבר יש בו שני קנינים, צורת הדבר,  

ומה שהדבר שוה, וכבר כתבתי בזה דזה עצם המחלוקות 

או משיכה קונה ר"ל אם עיקר הדבר   קונות  מעות  אם 

הוא העצם או השווי, וכן בהך מחלוקות בקדושין דף ז 

גבי שומא, ר"ל ג"ב אם מקדשה בהחפץ שהוא שוה כך  

א מבואר  וכך,  ולכך  החפץ  של  בשויו  שמקדשה  ו 

בירושלמי שם דס"ל דגבי עבד עברי וגבי גרעון כסף לא  

מהני שוה כסף, לא כגמרא דילן דף ח ודף טז, חזה רק 

דלא שמאן אבל שמאן הוי זה עצם כסף, ועי' ב"ק דף יד  

דאם  פ"ב  דקדושין  בתוספתא  דמוכח  במאי  ונ"מ  ע"ב, 

שתשמ עד  קדושין  הוה  לא  בכלי  עי׳ קדשה  בהכלי,  ש 

קדושין כה, ובגדר הך דשם דף מז, גבי בוקע גבי שואל,  

דאף   כך  והגדר  וכו',  במטלטלים  חזקה  שייך  דלא  ואף 

במטלטלין כל דבר דכעת הדבר אינו נגמר שיהיה שלו  

קדושין  גבי  וכן  בעינא,  דהדרא  שאלה  וכמו  לגמרי 

דמתחילה צריך שיחול על [ הדבר גדר קדושין ואח"כ 

ל זמן שלא נשתמש במה שהוא עומד לכך מקדשה בו, כ

לא חל על הדבר זה השם, אך כל זה אם מקדשה בעצמו  

של הדבר, אבל אם מקדשה בשווית הדבר לא איכפת לן, 

ע"כ. ראה מ"ש לעיל סימן יח, לענין אתנן. ונראה שכאן  

 כוון בלשון צורת הדבר כלשון בני אדם, צורה ממש. 

אָמַר רַב יְהוּדָה אָמַר שְׁמוּאֵל:  ( ברכות לה עמוד א.  45

דְשֵׁי  ל הַנֶהֱנֶה מִן הָעוֹלָם הַזֶה בְלאֹ בְרָכָה כְאִילּוּ נֶהֱנָה מִקׇּ כׇּ

רָמֵי:   לֵוִי  רַבִי  וּמְלוֹאָהּ״.  הָאָרֶץ  ״לַה׳  שֶׁנֶאֱמַר:  שָׁמַיִם, 

וּכְתִיב ״הַשָּׁמַיִם שָׁמַיִם  הָאָרֶץ וּמְלוֹאָהּ״,  לַה׳    כְתִיב ״לַה׳ 
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וְהָאָרֶץ נָתַן לִבְנֵי אָדָם״! לָא קַשְׁיָא כָאן קוֹדֶם בְרָכָה, כָאן  

 לְאַחַר בְרָכָה.

נפשו וחייו של אדם    .  107לקוטי שיחות חלק לד עמוד  

נמסרו מהקב"ה להאדם רק בתור פקדון, ולא לבעלות  

שלו. וכפסק רבינו הזקן בשלחנויי דאין לאדם רשות על 

שלא   מוזהר  שאדם  זה  ועפ"ז,  כו'".  להכותו  כלל  גופו 

גם   זהו  אלא  איסור,  של  ענין  רק  אינו  גופו  את  להזיק 

גוף  מדיני קנינים שאין לו רשות )בעלותיי( על גופו )כי ה

פקדון(.   בתור  האדם  אצל  שנמצא  הקב"ה  של  קניינו 

שהוא   באופן  להאדם  נמסר  אדם,  של  ממונו  משא"כ 

נעשה בעליו של ממון זה )וע"ד שנאמר' והארץ נתן לבני 

אדם"(. וזה שצריךיי להזהר במאודו שלא לי אבדו ולא  

נו שלו, אלא  לקלקלו ולא להזיקו" אינו מפני שהממון אי

זהו איסור, שעובר על לאו דבל תשחית. ואין זה סתירה  

)וכיו"ב(   ה'"  נאום  הזהב  ולי  הכסף  לי  כי    -למש"נ 

בעלותו של הקב"ה, שהיא מסובבת מזה שהוא ית' ברא  

וגם   כללית,  בעלות  היא  הרי  כו',  ומנהיגו  העולם  את 

לאחרי שהממון ניתן להאדם אינו יוצא מבעלותו של ה־  

ועד שיכול ליטלו ממנויי. ]וע"ד ובלשון רש"ייי  קב"היי,  

של   הארץ  כל  בפרט(  ראל  יש־  ולארץ  לארץ,  )בנוגע 

הקב"ה היא, הוא בראה ונתנה לאשר ישר בעיניו, רצונו  

מהם   נטלה  וברצונו  להם  לנו"  ונתנה  דאף   –נתנה 

שלכתחלה נתנה להם" בנתינה גמורה, הנה אח"כ ברצונו  

נטלה מהם ונתנה לנו"[. וכיון שיש לאדם בעלות בממונו  

לכן הדין בו )בהממון( שהודאת בעל דין כמאה עדים    -

ונפשו, שנשארו   לגופו  הנוגע  דבר  בכל  דמי"; משא"כ 

רק  האדם  אצל  ונמצאים  הקב"ה  של  בבעלותו  לגמרי 

אין   -פקדון  בגדר   ולכן  עליהם  בעל"  האדם  אין  הרי 

וכיו"ב. ויש להביא ראי'   מחייבים אותו על פיו מלקות 

וממונו   אדם  של  )וגופו(  נפשו  בין  זה  מדין    -לחילוק 

לו  אסור  להלכה(  )והובא  חז"ל  אמרו  הנהנין:  ברכות 

מן   הנהנה  וכל  ברכה  בלא  העוה"ז  מן  שיהנה  לאדם 

כאילו    .. מעל  ברכה  בלא  שמים העוה"ז  מקדשי  נהנה 

בברכת   חייבין  אין  אבל  ומלואה",  הארץ  לה'  שנאמר 

שתי'  )אכילה  ממנו  נהנה  שגופו  דבר  על  אלא  הנהנין 

וכו'(, משא"כ כשיש לאדם הנאת ממון )קבלת ממון וכו'( 

שנא   מאי  מובן:  זה  אין  ולכאורה  ע"ז.  ברכה  תקנו  לא 

הרי בשניהם נהנה האדם מן   -הנאת הגוף מהנאת ממון  

, עליו נאמר, כנ"ל לה' הארץ ומלואה", ולמה אינו  עוה"ז

הנאת   נהנה  כשהוא  שמים"  מקדשי  שנהנה  ע"י  מועל 

ממון בלא ברכהיי? נועם היות שמצינו כו"כ מצות הנע־ 

שות בנכסי האדם, ומטרתן היא )כמבואר בספרי טעמי  

הארץ   דלה'  ההכרה  את  בהאדם  להחדיר  המצות( 

(, שענינה שיראה  ומלואה" )וכמו מצות שמיטה )שנה זו"

רק   ברשותו  מיוחד  דבר  אין  כאילו  האדם..  ממעשה 

שהכל ברשות אדון הכל"; וכן מתנות כהונה, מעשרות  

שלו"(    -וכו'   שהכל  דעת  למען  מובן   -שתוכנם  מ"מ 

שהרי  הנהנין,  לברכת  כלל  דומה  הענין  שאין  ופשוט 

המצוה היא שהאדם ברצונו יפקיר שדהו בשמיטה וכו'.  

ת אלו הן בנוגע חלק מנכסי האדם",  ולהעיר אשר מצו

שאסור ליהנות שום    –משא"כ דין ברכות הנהנין הוא  

אינו  ולכאורה  ברכה.  בלא  שהואיי(  כל  )ואפילו  הנאה 

בעלות  בגדר  בההבדל  משנת"ל  וע"פ  לנדו"ד.  שייך 

וגופו   נפשו  או על  ממונו  בנוגע   -האדם על  לומר:  יש 

ן שאין לנפשו וגופו של אדם, שהם קנין הקב"ה" באופ

 –לאדם בעלות עליהם, הרי גם הנאות שלהם הן כמותם  

קניינו של הקב"ה, ולכן הן קדשי שמים" שאסור ליהנות  

מהם בלא ברכה. והא דאיתא בגמ' שרק קודם ה־ ברכה 

במצב   ה"ה  הברכה  לאחרי  אבל  שמים",  קדשי  הם 

היא לבני אדם"(   )הרי  נתן לבני אדם"  אין   –דוהארץ 

ה נשתנו להיות קניינו של האדם הכוונה בזה שע"י הברכ

)שהרי גם אח"כ אומרים ברוך שאכלנו משלו"(, אלא  

אסור   )שי  קדשי שמים"  דין  מהם  נפקע  הברכה  שע"י 

בהנאה( ומותר ליהנות מהם, אבל אין הוא נהנה משלו  

אלא משל הקב"ה, והקב"ה נותנם לו באופן שיהי' שלו, 

האדם נכסי  משא"כ  וכו'.  )יאבדם(  שיאכלם  ע"מ   גם 

קדשי  בגדר  אינם  מלכתחילה  עצמם(  )מצד  וממונו 

שמים", כי נמסרו לבעלותו של האדם, ולכן אין צריך 

ברכה להתיר הנאת ממון ]אלא שכדי שהאדם יכיר שאין 

בעלותו מפקיעה ח"ו בעלות )הכללית של( הקב"ה על  

שהכל  דעת  למען  כו'  בממונו  מצוות  לו  ניתנו  ממונו, 

 שלו" )כנ"ל([. 

ד.  (*  45 הלכהה  א  פרק  חו"מ  הלכות  חָמֵץ רמב"ם 

שֶׁעָבַר עָלָיו הַפֶסַח אָסוּר בַהֲנָיָה לְעוֹלָם. וְדָבָר זֶה קְנָס הוּא  

יִמָצֵא   וּבַל  יֵרָאֶה  בַל  עַל  שֶׁעָבַר  מִפְנֵי  סוֹפְרִים  מִדִבְרֵי 

יַנִיחַ  שֶׁלּאֹ  כְדֵי  בְאֹנֶס.  אוֹ  בִשְׁגָגָה  הִנִיחוֹ  אֲפִלּוּ  אֲסָרוּהוּ. 

 וֹ בְפֶסַח כְדֵי שֶׁיֵּהָנֶה בוֹ אַחַר הַפֶסַח: אָדָם חָמֵץ בִרְשׁוּת 

חמץ דגן גמור של ישראל שעבר  רסתמ"ח.  שו"ע הרב  

עליו הפסח בין שעבר עליו כל הפסח ובין שלא עבר עליו  

של   האחרון  טוב  יום  מקצת  אפילו  הפסח  מקצת  אלא 

אדם   לכל  בהנאה  אסור  הוא  הרי  לפי גליות  מישראל 

שקנסוהו חכמים לבעל החמץ על שעבר עליו בבל יראה  

ובל ימצא ולא רצו חכמים לחלוק בגזירתם ואסרוהו על 

כל אדם ולא עוד אלא אפילו היה בעל החמץ אנוס שלא 

היה יכול לבערו או שלא היה יודע ממנו כלל עד לאחר 
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יניח כל   הפסח אף על פי כן אסרוהו בהנאה כדי שלא 

 אדם חמצו עד לאחר הפסח ויאמר אנוס הייתי: 

כיצד ביעור חמץ שורפו  רמ"א סימן תמה ס"א.  (  46

או פוררו וזורה לרוח או זורקו לים ואם היה החמץ קשה 

ואין הים מחתכו במהרה הרי זה מפררו ואחר כך זורקו 

הגה והמנהג לשורפו וטוב לשורפו ביום דומיא דנותר שהיה לים:  

נשרף ביום )ד"ע( אך אם רוצה לשורפו מיד אחר הבדיקה כדי שלא 

 : יגררנו חולדה הרשות בידו: )הגהות מיימוני פ"ג וכל בו(

הרב   ס"ז.  שו"ע  תמה  זה סימן  כל  על  חולקין  ויש 

אין   מן העולם לגמרי  ואומרים שהחמץ שצריך לבערו 

ביעורו אלא בשריפה שאנו למידין מנותר מה נותר ישנו  

וטעון שריפה אף חמץ   בבל תותר  בבל תותירו  שישנו 

)פירוש בל יראה ובל ימצא( טעון שריפה והלכה כסברא 

ודרשו  ושרפת את הנותר באש  נאמר  הראשונה שהרי 

הנאה   איסורי  כל  ואין  שריפה  טעון  הנותר  חכמים 

שבתורה טעונין שריפה ואף על פי כן המנהג במדינות  

אלו כסברא האחרונה. ולפיכך נוהגין שהחמץ שמוצאין  

י"  ליל  אלא  בבדיקת  בלילה  מיד  אותו  שורפין  אין  ד 

לנותר  לדמותו  כדי  ביום  למחר  לשורפו  אותו  מצניעין 

שמצותו לשורפו ביום שנאמר והנותר מבשר הזבח ביום  

לשרוף   ירצה  אם  אך  בלילה  ולא  ישרף  באש  השלישי 

או   קטנים  יגררוהו  כדי שלא  הבדיקה  אחר  מיד  החמץ 

מץ  חולדה ועכברים הרשות בידו. ואם לא מצא שום ח

שלא  כדי  לבדיקה  שלקח  הכלי  לשרוף  טוב  בבדיקתו 

ישכח   כדי שלא  וגם  הבאה  לשנה  הביעור  חובת  ישכח 

 לבטל ביטול השני שנתבאר בסי' תל"ד: 

י (47 הלכה  ג  פרק  חָמֵץ.  א.  רמב"ם שם  בִעוּר  כֵיצַד 

הָיָה   וְאִם  לַיָּם.  זוֹרְקוֹ  אוֹ  לָרוּחַ  וְזוֹרֶה  פוֹרֵר  אוֹ  שוֹרְפוֹ 

מְפָרְרוֹ   זֶה  הֲרֵי  בִמְהֵרָה  מְחַתְכוֹ  הַיָּם  וְאֵין  קָשֶׁה  הֶחָמֵץ 

וְאַחַר כָךְ זוֹרְקוֹ לַיָּם. חָמֵץ שֶׁנָפְלָה עָלָיו מַפלֶת וְנִמְצָא עָלָיו 

שְׁ  וְצָרִיךְ  עָפָר  כִמְבֹעָר  הוּא  הֲרֵי  יוֹתֵר  אוֹ  טְפָחִים  לֹשָׁה 

נְתָנוֹ  שִׁשִּׁית.  שָׁעָה  נִכְנְסָה  לאֹ  עֲדַיִן  אִם  בְלִבוֹ  לְבַטֵּל 

לְעַכוּ"ם קֹדֶם שָׁעָה שִׁשִּׁית אֵינוֹ צָרִיךְ לְבָעֵר. וְאִם שְרָפוֹ  

רֵי זֶה מֻתָר לֵהָנוֹת בַפֶחָמִין שֶׁלּוֹ בְתוֹךְ קֹדֶם שָׁעָה שִׁשִּׁית הֲ 

הַפֶסַח. אֲבָל אִם שְרָפוֹ מִשָּׁעָה שִׁשִּׁית וּלְמַעְלָה הוֹאִיל וְהוּא  

אָסוּר בַהֲנָיָה הֲרֵי זֶה לאֹ יַסִּיק בוֹ תַנוּר וְכִירַיִם וְלאֹ יאֹפֶה 

א אָפָה  אוֹ  בִשֵּׁל  וְאִם  יְבַשֵּׁל.  וְלאֹ  וְאוֹתוֹ בוֹ  הַפַת  וֹתָהּ 

בַהֲנָיָה  אֲסוּרִין  שֶׁלּוֹ  הַפֶחָמִין  וְכֵן  בַהֲנָיָה.  אָסוּר  הַתַבְשִׁיל 

 הוֹאִיל וְשוֹרְפוֹ אַחַר שֶׁנֶאֱסַר בַהֲנָיָה:

בעא מיניה ר' יוסי בן שאול מרבי  ( ע"ז נב עמוד ב.  48

כלים ששימשו בהן בבית חוניו מהו שישתמשו בהן בבית  

לאו   חוניו  בית  דמ"ד  אליבא  ליה  מיבעיא  וקא  המקדש 

בבית   ששימשו  כהנים  דתנן  היא  כוכבים  עבודת  בית 

לומר  חוניו לא ישמשו במקדש שבירושלים ואינו צריך  

לדבר אחר כהנים הוא דקנסינהו רבנן משום דבני דעה 

נינהו אבל כלים לא או דלמא לא שנא א"ל אסורים הן 

ומקרא היה בידינו ושכחנוהו איתיביה )דברי הימים ב  

במלכותו  אחז  המלך  הזניח  אשר  הכלים  כל  יט(  כט, 

במעלו הכנו והקדשנו מאי לאו הכנו דאטבלינהו הקדשנו 

רוך אתה לשמים שהחזרת לי אבדתי  דאקדישננהו א"ל ב

הכנו שגנזנום והקדשנו שהקדשנו אחרים תחתיהם לימא  

את  חשמונאי  בית  גנזו  בה  צפונית  מזרחית  ליה  מסייע 

יון ואמר רב ששת ששקצו   אבני המזבח ששקצו אנשי 

לעבודת כוכבים אמר רב פפא התם קרא אשכח ודרש  

רי  דכתיב )יחזקאל ז, כב( ובאו בה פריצים וחללוה אמ

היכי נעביד ניתברינהו )דברים כז, ו( אבנים שלמות אמר  

רחמנא ננסרינהו )דברים כז, ה( לא תניף עליהם ברזל  

 אמר רחמנא 

 ראה בסוף.  מות ה' שם.מלח

א.   עמוד  סב  רַבִי  נדרים  אָמַר  חָנָה  בַר  בַר  רַבָה  וְאָמַר 

ל הַמִשְׁתַמֵשׁ בְכִתְרָהּ שֶׁל תוֹרָה נֶעְקָר מִן הָעוֹלָם.   יוֹחָנָן: כׇּ

שֶׁנַעֲשוּ  קוֹדֶשׁ  בִכְלֵי  שֶׁנִשְׁתַמֵשׁ  בֵלְשַׁצַּר  וּמָה  וָחוֹמֶר:  קַל 

וְ  פָרִיצִים  בָהּ  ״וּבָאוּ  שֶׁנֶאֱמַר:  חוֹל,  כֵיוָן כְלֵי  חִילְּלוּהָ״, 

חוֹל   נַעֲשוּ  ״בֵהּ   —שֶׁפְרָצוּם  דִכְתִיב:  הָעוֹלָם,  מִן  נֶעְקַר 

תוֹרָה,  שֶׁל  בְכִתְרָהּ  הַמִשְׁתַמֵשׁ  בֵלְשַׁצַּר״,  קְטִיל  בְלֵילְיָא 

 עַל אַחַת כַמָה וְכַמָה. —שֶׁהוּא חַי וְקַיָּים לְעוֹלָם 

עה פענח  רמז."צפנת  עמוד  בהר  פרשת  הפתורת   ת 

גבי גדר דובאו בה פריצים וחיללוה דע"ז דף   מוהנה נ"

נ"ב ע"ב  גבי עכו"ם אם זה הפקעה לגמרי עי' נדרים דף  

ס"ב ע"א ובעל המאור ומלחמות השם בע"ז שם ובאמת  

זה תליא בהך דיבמות דף ע"ט ע"א גבי חלק מזבח, אם  

הוה   או  זה,  שייך  אז  אם  המקדש,  בית  דליכא  בזמן 

לע"ל.   כשיבנה  אי"ה  חדש  בזה מציאות  הארכתי  והנה 

במקום אחר, עי' תענית דף כ"ו ע"ש וברמב"ם בהל' בית  

 . הבחירה

ולא יתן לו על תנאי.  ח סק"ו.  ט"ז או"ח סימן תמ(  50

נראה פירושו על תנאי שיחזירנו לו אחר הפסח דא"כ לא 

תנאי   על  ליה  אמר  אם  אבל  מתנה  ולא  מכירה  הוי 

תמכרם  שתחזיקהו לעצמך ותעשה בו כרצונך רק שלא  

לשום אדם אחר דזה הוי מכירה גמורה אפי' בכל השנה 

בזה   ויועיל  בפי'  להעכו"ם  כן  יאמר  אדם  שכל  ונראה 

ששום אדם לא יכול לקנות מהעכו"ם אותו חמץ כי ע"מ  
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כן לא מכר לו ונמצא חוזר המקח להעכו"ם ויוכל ישראל  

בעל החמץ לחזור ולקנותו אלא דלפ"ז יש איסור לבעל 

החמץ לתבוע את ישראל הקונה מהעכו"ם ולומר תן לי  

החמץ באותו המקח כי בזה יגלה דעתו שבטלה המכירה  

של  חמץ  וה"ל  הראשונים  לבעליו  החמץ  חוזר  ממילא 

אלא   פסח  עליו  אותו שקנה ישראל שעבר  יכוף  שהוא 

שלא כדין כי הוא לא מכר להעכו"ם אלא בתנאי שישאר  

להעכו"ם וממילא יחזור וימכרנו לו ויאמר לו זכות זה  

יש לי בחמץ זה ששום אדם לא יוכל לקנותו מהעכו"ם  

אם ירצה רק אני ואפי' אם לא התנ' בפי' כן עם העכו"ם 

י שלא יוכל למוכרו לאחר מ"מ אנן סהדי שאדעתא דהכ

ודבר זה דומה למי   ואין בזה איסור  יצא חמץ מרשותו 

שמוכר לחבירו חמץ קודם פסח ומתנה עמו שאחר פסח  

חייב זה הלוקח שיהיה לו בעת ההיא איזה חמץ למוכרו  

הוא   כן  ה"נ  כלל  איסור  בזה  דאין  הישראל  לזה  דוקא 

כנלע"ד בזה דאם קנה ישראל אחר מן זה העכו"ם החמץ 

ו לבעליו וא"ל דטעם אחר יש  הזה חייב לחזור ולמוכר

ליתן לבעל החמץ דלא מכר לעכו"ם רק  בדבר שחייב 

כדי להפקיע איסור חמץ ולא להפקיענו מרשותו דז"א 

דא"כ ה"ל חמץ של ישראל ותו דא"כ מה פריך בפ"ק דף  

ו' למימרא דשכירות קניא כו' אמאי לא משני דשאני הכא 

לאו    דלא יחד לו בית רק להפקיע האיסור אלא ודאי הא

מילתא וכבר כתבתי בסי' רמ"ו בסופו דגם לענין שבת 

כשמפקיר בהמתו אין נלמד משם היתר ובס' מ"ב כתב  

החמץ   לבעל  מעכו"ם  הקונה  להחזיר  שחייב  טעם  כאן 

 מצד שהוא קודם לקנותו מדין מערופי"א: 

והנה פירשנו שאמר כל  שו"ת שיבת ציון סי"א.  (  51

מה שבחדר אוכלין ומשקין ולא כתבנו שימכור  כל מה 

שבחדר משום שלפעמים יש בחדר ההוא כלי מתכות כלי  

זה  כל  ימכור  ואם  באבר  מצופים  חרס  כלי  או  זכוכית 

 להא"י ויקנה מהא"י אחר פסח יהיה צריך טבילה מחדש. 

 ף. ראה בסו שו"ת חת"ס או"ח סק"ט.

 ראה בסוף. שדי חמד שם ס"ט אות כז.  

עפ"י כהנ"ל ווערן    .  368לקוטי שיחות חלק יח עמוד  

הנ"ל   תמיהות  דריי  די  ……..)ב( -פארענטפערט 

וואָס  כלים  די  זיין  טובל  ניט  מען  דארף  פארוואס 

מ'פארקויפט צום גוי אין דעם חמץ?….ב( מכירת חמץ: 

כאָטש מ'פארקויפט טאקע דעם חמץ און כלים חמוצים  

צום גוי, און מ'גיט אים אפילו איבער די מפתחות פון די  

, פארקויפט מען אבער אין  ו זיי געפינען זיךחדרים ווא

אַן אופן וואָס מ'ווייס מלכתחלה אז גלייך נאָך פסח וועט  

אז דער  עס צוריק געהערן צום אידן; און אינו שכיח כלל  

גוי זאָל לפועל נוצן דעם פארקויפטן חמץ און די כלים  

אחרונים   פאַראַן  זיינען  עס  דער  ]ביז  אַז  זאָגן,  וואָס 

גאַנצער ענין פון מכירת חמץ איז כעין הערמה, נאָר לגבי 

חמץ איז דאס אויך מספיק[; און וויבאלד די מכירה איז  

אין אן אופן אַז דער גוי האָט ניט די אפשריות צו נוצן די  

כלים, דעריבער דארפן זיי ניט קיין טבילה להכשירן מן 

נוצן די האיסור" יע  וועט  גוי  ווען דער  . ]און אין פאַל 

דעמאָלט וועלן זיי האבן אויף זיך ניט נאָר דעם    -כלים'  

טבילה,   יצטרכו  לא  אז  שגם  וי"ל   ( טבילה  פון  חיוב 

דטבילת כלים חידוש הוא )דאינו בכלי חרס וכו'(, ואין 

לנו אלא במקום שמפורש הוא, ולא באופן דלא שכיחי 

ל א"צ  ועפ"ז  הנ"ל  כלל.  על  בזה  דפליגי  ולחדש  דחוק 

דס"ל דאין טובלין מפני שאינה מכירה גמורה( נאר אויך 

  דעם חיוב פון הגעלה[.

ראה  צפנת פענח הלכות נדרים פרק ב הלכה יד.   (54

 בסוף.  

 ראה בסוף.  פרק ב.  נייםשם הלכות מתנת ע

 ף.  ראה בסומוד ג. שם נט ע

כְרַגְלֵי  —בוֹר שֶׁל יָחִיד  מַתְנִי׳ . אוד עמ( ביצה לט 55

הָעִיר   אוֹתָהּ  אַנְשֵׁי  וְשֶׁל  אוֹתָהּ    —הַיָּחִיד,  אַנְשֵׁי  כְרַגְלֵי 

רָמֵי לֵיהּ    גְמָ׳ כְרַגְלֵי הַמְמַלֵּא.    —הָעִיר, וְשֶׁל עוֹלֵי בָבֶל  

יָחִיד   שֶׁל  בוֹר  תְנַן:  נַחְמָן,  לְרַב  הַיָּחִיד,    —רָבָא  כְרַגְלֵי 

הַנוֹבְעִין   וּמַעֲיָנוֹת  נְהָרוֹת הַמוֹשְׁכִין  הֵן    —וּרְמִינְהוּ:  הֲרֵי 

עָסְקִינַן   בְמַאי  הָכָא  )רָבָא(:  אָמַר  אָדָם!  ל  כׇּ  —כְרַגְלֵי 

נָמֵ  וְאִתְמַר  אָמַר  בִמְכוּנָסִין.  אָבִין  בַר  חִיָּיא  רַבִי  אָמַר  י, 

בִמְכוּנָסִין.   בָבֶל  שְׁמוּאֵל:  עוֹלֵי  הַמְמַלֵּא.   —וְשֶׁל  כְרַגְלֵי 

מִי   כְרַגְלֵי  אָמַר:  נַחְמָן  רַב  לַחֲבֵירוֹ,  וְנָתַן  מִילֵּא  אִתְמַר: 

בְמַאי קָא שֶׁנִתְמַלְּאוּ לוֹ, רַב שֵׁשֶׁת אָמַר: כְרַגְלֵי הַמְמַלֵּא.  

מִיפַלְגִי? מָר סָבַר: בֵירָא דְהֶפְקֵרָא הוּא, וּמָר סָבַר: בֵירָא  

אֵיתִיבֵיהּ רָבָא לְרַב נַחְמָן: הֲרֵינִי עָלֶיךָ חֵרֶם   דְשׁוּתָפֵי הוּא.

הַנוֹדֵר אָסוּר.    —הֲרֵי אַתָה עָלַי חֵרֶם  הַמוּדָר אָסוּר.    —

עָלַי   וְאַתָה  עָלֶיךָ  בָזֶה,    — הֲרֵינִי  זֶה  אֲסוּרִים  שְׁנֵיהֶם 

וְאֵלּוּ  וּמוּתָרִין בְשֶׁל עוֹלֵי בָבֶל, וַאֲסוּרִין בְשֶׁל אוֹתָהּ הָעִיר.  

הֵן דְבָרִים שֶׁל עוֹלֵי בָבֶל: הַר הַבַיִת, הַלְּשָׁכוֹת וְהָעֲזָרוֹת,  

וּבוֹר שֶׁל אֶמְצַע הַדֶרֶךְ. וְאֵלּוּ הֵן שֶׁל אוֹתָהּ הָעִיר: הָרְחוֹב,  

הַמֶרְחָץ.   וּבֵית  הַכְנֶסֶת,  דְשׁוּתָפֵי  וּבֵית  בֵירָא  אָמְרַתְ  וְאִי 

הוּא, אַמַאי מוּתָר? וְהָתְנַן: הַשּׁוּתָפִין שֶׁנָדְרוּ הֲנָאָה זֶה מִזֶה  

לִרְחוֹץ הָכִי נָמֵי, אֲסוּרִים לִיכָנֵס לֶחָצֵר לִרְחוֹץ בַבוֹר!  —

לְמַלּאוֹת, מָר מִדִידֵיהּ קָא מְמַלֵּא    —וְהָכָא בְמַאי עָסְקִינַן  

מְמַלֵּא.   קָא  מִדִידֵיהּ  בְרֵירָה? וּמַר  יֵשׁ  נַחְמָן  רַב  וְסָבַר 
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בַקָלְבוֹן   כְשֶׁחַיָּיבִין  הַשּׁוּתָפִין,  הָאַחִין  פְטוּרִין    —וְהָתְנַן: 

פְטוּרִין מִן    —וּכְשֶׁחַיָּיבִין בְמַעְשַר בְהֵמָה  מִמַעְשַר בְהֵמָה.

וְאָמַר רַב עָנָן: לאֹ שָׁנוּ אֶלָּא שֶׁחָלְקוּ גְדָיִם כְנֶגֶד הַקָלְבוֹן.  

גְדָיִם.   גְדָיִם כְנֶגֶד גְדָיִם  טְלָאִים וּטְלָאִים כְנֶגֶד  אֲבָל חָלְקוּ 

מִשָּׁעָה  הַמַגִיעוֹ  חֶלְקוֹ  זֶהוּ  אוֹמֵר:  טְלָאִים,  כְנֶגֶד  וּטְלָאִים 

לְכָךְ.   כְנֶגֶד  רִאשׁוֹנָה  גְדָיִם  חָלְקוּ  אֲפִילּוּ  אָמַר:  נַחְמָן  וְרַב 

טְלָאִים   כְנֶגֶד  וּטְלָאִים  חֶלְקוֹ   —גְדָיִם  זֶה  אוֹמֵר:  אֵין 

לְכָךְ.   רִאשׁוֹנָה  מִשָּׁעָה  בֵירָא הַמַגִיעוֹ  עָלְמָא  דְכוּלֵּי  אֶלָּא 

קָא  לַחֲבֵירוֹ  מְצִיאָה  בְמַגְבִיהַּ  הָכָא  אֶלָּא  הִיא,  דְהֶפְקֵרָא 

 מִיפַלְגִי. מָר סָבַר: קָנָה, וּמָר סָבַר: לָא קָנָה. 

 

הראב"ד   (56 י.  השגת  הלכה  ה  פרק  יו"ט  הלכות 

כתב הראב"ד ז"ל טעה במשנתנו ושל   חפצי הפקר וכו'.

מהלכתא   לן  נפקא  וכבר  הממלא  כרגלי  בבל  עולי 

דבמסכת עירובין אוקימנא כרבנן דפליגי על רבי יוחנן 

בן נורי דחפצי הפקר קונים שביתה ויש להם אלפים אמה  

לכל רוח וממקום שביתתו בין השמשות ומזה הטעם לא  

רב ששת  הביא הרב ז"ל בהלכותיו מחלוקת דרב נחמן ו

שחלקו במילא ונתן לחבירו דלאו אליבא דהלכתא פליגי  

שהרי   טענה  עליו  לנו  יש  אבל  בבל  עולי  של  בבור 

 מחלוקתם עומדת במעינות הנובעים עכ"ל:

  -   במגביה מציאה לחברו קא מפלגירש"י ד"ה    (57

לא גרסינן במגביה מציאה קנה חברו קמפלגי ולא גרס  

מר סבר קנה חבירו כו' דאם כן קשיא דרב נחמן אדרב 

נחמן דאבעי לן לפרושי הכא דרב נחמן סבר קנה חברו  

דקאמר כרגלי מי שנתמלאו לו ובשנים אוחזין )ב"מ דף  

י.( אמרינן רב נחמן ורב חסדא דאמרי תרוייהו המגביה  

קנה חברו אלא ה"ג במגביה מציאה  מציאה לחברו לא  

לחברו קא מפלגי ותו לא ופי' במגביה מציאה לחברו קא 

מפלגי ודכולי עלמא לא קנה חברו בהגבהתו של זה אלא  

אם קנה המגביה אם לא קנה פליגי רב נחמן סבר לא קנה  

המגביה דלאו אדעתיה למקני אלא מי שנתמלאו לו קנאם 

ודעת לרשותו  כשבאו  כשיקבלם  דכי במשיכה  לקנות  ו 

זמן שהוא ביד המגביה אמרינן  אמר לא קנה חברו כל 

דיכול לומר אני אזכה בה לעצמי אבל משנתנה לו קנה 

דתנן התם ]דף ט:[ ואם משנתנה לו אמר זכיתי בה תחלה 

לא אמר כלום ורב ששת סבר קנה המגביה תחלה ומיד  

קבלם זה הלכך כרגלי הממלא ואית דגרס כמו שכתוב 

ין הכי רב נחמן סבר קנה חבירו משנתן בספרים ומפרש 

 לו ורב ששת סבר לא קנה חברו אלא המגביה: 

ד"ה  תו חבירו  ס'  קנה  לחברו  מציאה  במגביה  הכא 

קאמר  ולכך  חברו  קנה  ליה  אית  נחמן  דרב  קמפלגי. 

כרגלי מי שנתמלאו לו כו' והקשה רש"י דבהדיא קאמר  

רב נחמן בפ"ק דב"מ )דף י. ושם( דמגביה מציאה לחברו  

לא קנה חברו אלא נראה לרש"י דה"ג במגביה מציאה  

ל סבר  נחמן  רב  וה"פ  לא  ותו  קמפלגי  קנה לחברו  א 

המגביה דלא היה בדעתו למקני והוי הפקר עד שבאו ליד  

מי שנתמלאו לו והוא קנאם במשיכה דדעתו היה לקנות  

היינו   חברו  קנה  לא  לחברו  מציאה  דמגביה  ואע"ג 

כשעודה ביד המגביה לפי דמצי למימר אני זכיתי לעצמי  

לא   דמגביה  כיון  ההפקר  מן  זכה  חברו  כשנטלה  אבל 

נן התם ואם משנתנה לו אמר אני הגביה לקנות לו כדת

מי   כרגלי  הוי  לכך  כלום  אמר  לא  תחלה  בה  זכיתי 

שנתמלאו לו ורב ששת אמר מגביה מציאה לחברו קנה 

המגביה תחלה וזה קבלה מידו הלכך הוי כרגלי הממלא  

ודוחק הוא למחוק גרסת הספרים ועוד אין סברא לרב 

ששת שיקנה המגביה בלא מתכוין לכ"נ לרשב"ם לפרש  

יש לישב גרסת הספרי' ומה שהקשה רש"י לא קשה  ש

מידי דשאני התם דקאמר טעמא משום דהוי תופס לבעל  

חוב במקום שחב לאחרים דאחרים לא ימצאו המציאה 

אח"כ לפיכך קאמר רב נחמן דלא קנה אבל הכא אית ליה  

חב  הוי  דלא  לו  שנתמלאו  מי  דקנה  שפיר  נחמן  לרב 

אחרים למלאות   לאחרים דהא איכא הרבה מים דיכולים

ועוד אומר ר"ת דיש לקיים גרסת הספרים וה"פ מר סבר  

המגביה מציאה לחברו קנה חבירו היינו רב ששת ולכך 

המגביה   אמרינן  טעם  דמאיזה  הממלא  כרגלי  קאמר 

נמי  זכי  לנפשיה  דזכי  דמגו  חברו  קנה  לחברו  מציאה 

לחבריה והואיל ואתי מכחו דין הוא שיהא כרגלי הממלא 

א קנה חברו והשתא ניחא ההיא דב"מ דגם  ור"נ ס"ל ל

הוא לא קנה דלא נתכוון לקנות וא"כ הרי הן הפקר כל  

זמן שלא באו לידי מי שנתמלאו לו ולכשיבאו לידו יזכה 

אחרינא   )לישנא  כרגליו  הן  לפיכך  ההפקר  מן  בהן 

במגביה מציאה לחברו קא מפלגי ולא גרסינן מר סבר  

נ דמבעיא לפרושי  קנה חברו וכו' דא"כ קשיא דר"נ אדר"

הכא ר"נ סבר קנה חברו דקאמר כרגלי מי שנתמלאו לו  

תרוייהו   אמרי  חסדא  ורב  נחמן  רב  אוחזין  ובשנים 

המגביה מציאה לחברו לא קנה חברו בהגבהתו של זה  

ולא קנה המגביה דלאו אדעתיה למקני אלא מי שנתמלאו 

לו קנאן במשיכה כשיקבלו שיבאו לרשותו ודעתו לקנות 

זמן שביד המגביה אמר דיכול  דכי אמרי נן לא קנה כל 

לומר לו אני אזכה לעצמו בה תחלה אבל משנתנה לו קנה  

דתנן התם אם משנתנה לו אמר אני זכיתי בה תחלה לא 

אמר כלום ורב ששת סבר קנה המגביה ומידו קבלה זה  
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בספרים   שכתוב  כמו  דגרס  ואית  הממלא  כרגלי  הלכך 

ומפרש הכי רב נחמן סבר קנה חברו משנתן לו רב ששת 

 סבר לא קנה חברו אלא המגביה לשון הקונטרס(:

או"ח   הממלא  סקי"ד.  סשצ"זמג"א  דמאי  כרגלי   .

דקי"ל המגביה מציאה לחבירו קנה חבירו היינו מטעם  

מגו דזכי לנפשיה זכי נמי לחבריה וכיון דלא זכה אלא  

צ"ע   הב"ח  ודברי  והרא"ש(  )תוספת  כרגליו  הוי  מכחו 

שכתב דכשנותן לחבירו הוי כרגלי חבירו דזהו דברי ר"ן  

דלא קי"ל כותי' כמ"ש הרא"ש והע"ש נמשך אחר הב"ח  

 ולא דק:

סי"ח.  שו"ע   שם  הפקר הרב  של  מבור  מים  מילא 

שבשעת   ואע"פ  הממלאים  כרגלי  הם  חבירו  לצורך 

המילוי זכה בהם חבירו שהמגביה מציאה לחבירו קנה 

היה  שאם  משום  אלא  אינה  זו  זכיה  מקום  מכל  חבירו 

רוצה היה זוכה בהם לעצמו יכול לזכות בהם ג"כ לחבירו  

 וכיון שלא זכה אלא מכחו הרי הם כרגליו: 

סי"א.   (58 סימן תרל"ז  לעשות שו"ע הרב  אין  וכן 

העיר   ברחוב  כגון  רבים  של  בקרקע  לכתחלה  סוכה 

וכיוצא בו במקום שהרבים עוברים שם ואפילו אם כל 

העיר היא של ישראל והישראל הוא בודאי מוחל לו על  

כך מכל מקום אין לעשות סוכה ברשות הרבים שהרי יש  

לכל העולם הילוך בו כמ"ש בח"מ סי' ]ק[ס"ב והגוים  

ע מוחלין  ואע"פ  אינן  גזולה.  סוכה  היא  והרי  כך  ל 

]הנגזל[   גזולה העומדת בקרקע  בסוכה  יוצא  שבדיעבד 

בסוכה  לישב  אין  לכתחלה  מקום  מכל  שנתבאר  כמו 

שלו   נקראת  שאינה  מפני  חבירו  של  בקרקע  העומדת 

דומה   ואינה  משלך  לך  תעשה  אמרה  והתורה  ממש 

לשאלה ממש שהשאילה לו מדעתו והרי היא כשלו ממש  

יש   וכל  ולכך  הרבים.  ברשות  סוכה  בהעושים  למחות 

ועבר   לכתחלה  סוכה  לעשות שם  שאין  שבארנו  מקום 

ועשה אע"פ שהיא כשרה כמו שנתבאר מכל מקום אין 

לברך עליה כיון שע"י עבירה באה סוכה זו לידו אין זה  

 מברך אלא מנאץ:

מלך שכרת אילנות של  גזילה וגניבה סי"ז.  שם הלכות  

גשר מותר לעבור עליו אפילו  ועשה מהם  בתים  בעלי 

שלוחיו  והלכו  ידוע  דבר  ואחד  אחד  מכל  לכרות  צוה 

הוא  מלך  המלך  ששליח  לפי  מותר  מאחד  הכל  וכרתו 

ואינו צריך לטרוח בעצמו לכרות מכל אחד ואחד אלא  

שכרתו   לזה  ישלמו  או  בזה  לטרוח  להם  היה  עצמן  הן 

אבל אם כרתו אילנות שלא מדעת המלך ועשו גשר  ממנו.

אחר   לרבים  מסרוהו  כן  אם  אלא  עליו  לעבור  אסור 

לרבים   נקנה  שאז  משום  האילנות  בעלי  שנתייאשו 

בחזקתם  ושינוי רשות שבמסירתו להם קנאוהו  ביאוש 

 בו בהילוכם עליו: 

דְאָמַר רַבִי אֶלְעָזָר: שְׁנֵי דְבָרִים  ו עמוד ב.  ( פסחים  59

בִרְשׁוּתוֹ,  כְאִילּוּ  הַכָתוּב  וַעֲשָאָן  אָדָם,  שֶׁל  בִרְשׁוּתוֹ  אֵינָן 

שָׁעוֹת  מִשֵּׁשׁ  וְחָמֵץ  הָרַבִים,  בִרְשׁוּת  בוֹר  הֵן:  וְאֵלּוּ 

 וּלְמַעְלָה. 

מוכח    ומהוד"ה    ותר"ן פסחים בתחיל זה  בטול  ענין 

בגמ' )שם( גבי הא דאמרי' הבודק צריך שיבטל דביטול  

מדין הפקר הוא והיינו דמייתינן עלה )שם( ההיא דסופי 

תאנים דההיא מתורת הפקר נגעו בה ואע"ג דהפקר כי  

דידיה   בנכסי  דאמר  מאן  דודאי  מהני  לא  גוונא  האי 

דלבטלו ולהוו כעפרא לא משמע דהוי הפקר ותו דבגמ'  

ממונו הפקר א דלענין הפקר  ובודאי  בלבו  מרי' מבטלו 

למאן  ותו  דברים  אינם  שבלב  דדברים  מהני  לא  בלבו 

דהפקר  יוסי  דר'  מג.( אליבא  )דף  בנדרים  התם  דאמר 

נפקא  לא  זוכה  ברשות  דאיתיה  עד  מתנה  מה  כמתנה 

מרשות נותן ה"נ בהפקר וכיון שכן בטול חמץ לר' יוסי  

והא לא   מדין הפקר  מהני  אלא  היכי  זוכה  אתי לרשות 

היינו טעמא משום דנהי דמאי דהוי ברשותיה דאיניש לא  

שאינו  לפי  שאני  חמץ  גוונא  האי  כי  ליה  מפקר  מצי 

הוא   כאילו  הכתוב  שעשאו  אלא  אדם  של  ברשותו 

ליה   ניחא  דלא  בעלמא  דעתא  בגלויי  ומש"ה  ברשותו 

דליהוי זכותא בגוויה כלל סגי ומהני אפילו לחמץ ידוע 

מוצא גלוסקא יפיפיה דדעתיה עלויה ובתלמיד  כדאמרי' ב

בתוך   מגולגלת  עיסה  לו  שיש  ונזכר  רבו  לפני  היושב 

ביתו כדאיתא בגמ' )ד' ז.( ותנן נמי לקמן בפ' אלו עוברין 

)ד' מט.( ההולך לשחוט את פסחו וכו' ונזכר שיש לו חמץ 

בתוך ביתו אם יכול לחזור ולבער ולחזור למצותו יחזור  

 בו: ואם לאו יבטל בל

ס"ז.  שו"ע   תלד  סימן  בלב הרב  הוא  הביטול  עיקר 

אינו   כאלו  הוא  הרי  שברשותו  חמץ  כל  בלבו  שישים 

ואינו חשוב כלום והרי הוא כעפר וכדבר שאין בו צורך  

חמץ   מכל  דעתו  הסיח  הרי  כך  בלבו  וכשגומר  כלל 

שברשותו ונעשה הפקר גמור ושוב אינו עובר עליו בבל 

ומכל  בסי' תל"א.  ימצא כמו שנתבאר לעיל  ובל  יראה 

נו חכמים שיוציא דברים הללו בפיו ויאמר כל מקום תק

חמירא דאיכא ברשותי דלא חזיתיה ודלא בערתיה לבטל  

ולהוי כעפרא דארעא )פי' לפי שהזהב נקרא גם כן עפר 

שנאמר ועפרות זהב לו כמ"ש ביו"ד סי' כ"ח לכך צריך  

להפקיר   שרוצה  שמי  ואע"פ  דארעא(.  עפרא  לפרש 
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נכסיו ואמר הרי נכסי כעפר אין זה כלום מכל מקום כיון  

שזה החמץ בשעה שעובר עליו בבל יראה אינו שלו כלל 

ואין לו שום חלק וזכות בו שהרי אסור לו ליהנות ממנו  

עליו  נקרא  שמו  שיהא  כשלו  עשאו  שהכתוב  אלא 

צריך   אין  לפיכך  ימצא  ובבל  יראה  בבל  עליו  שיעבור 

גמו הפקר  בלשון  דעתו להפקירו  מסיח  כשהוא  אלא  ר 

ומבטל בלבו ומחשבו כעפר דיו בכך להפקיע שמו מעליו  

שלא יהא נקרא שלו ולא יעבור עליו כלום. ומכל מקום  

כל מדקדק במעשיו יפרט בפירוש הביטול בלשון ארמי  

 לשון הפקר גמור ויאמר להוי הפקר כעפרא דארעא:

כָל הַמְקַבֵל שֶׁבַע מִצְוֹת וְנִזְהָר  ספ"ח.  ( הלכות מךכים  60

חֵלֶק   לוֹ  וְיֵשׁ  הָעוֹלָם.  אֻמוֹת  מֵחֲסִידֵי  זֶה  הֲרֵי  לַעֲשוֹתָן 

לָעוֹלָם הַבָא. וְהוּא שֶׁיְּקַבֵל אוֹתָן וְיַעֲשֶה אוֹתָן מִפְנֵי שֶׁצִּוָּה  

י משֶׁה רַבֵנוּ  בָהֶן הַקָדוֹשׁ בָרוּךְ הוּא בַתוֹרָה וְהוֹדִיעָנוּ עַל יְדֵ 

הֶכְרֵעַ  מִפְנֵי  אֲבָל אִם עֲשָאָן  בָהֶן.  נִצְטַוּוּ  מִקֹדֶם  נֹחַ  שֶׁבְנֵי 

הַדַעַת אֵין זֶה גֵר תוֹשָׁב וְאֵינוֹ מֵחֲסִידֵי אֻמוֹת הָעוֹלָם וְלאֹ  

 מֵחַכְמֵיהֶם: 

ב  ירוש פרק  מגיחה  ג.  למי  וּמְנוֹרָה הלכה  נֵר  הָעוֹשֶה 

לְבֵית הַכְנֶסֶת עַד שֶׁלּאֹ נִשְׁתַכַח שֵׁם הַבְעָלִים מֵהֶן אֵין אַתְ  

רַשַּׁאי לְשַׁנוֹתָן לְמָקוֹם אַחֵר. אִם מִשֶׁנִשְׁתַכַח שֵׁם הַבְעָלִים  

י  מֵהֶן אַתְ רַשַּׁאי לְשַׁנוֹתָן לְמָקוֹם אַחֵר. רִבִי חִייָה בְשֵׁם רִבִ 

שֶׁלּאֹ   כְמִי  עֲלֵיהֶן  חָקוּק  הַבְעָלִים  שֵׁם  הָיָה  אִם  יוֹחָנָן. 

נִשְׁתַכַח שֵׁם הַבְעָלִים מֵהֶן. כְהָדָא. אַנְטוֹלִינוּס עָשָה מְנוֹרָה 

נָתַן   אֲשֶׁר  אֱלֹהִים  בָרוּךְ  וְאָמַר.  רִבִי  שָׁמַע  הַכְנֶסֶת.  לְבֵית 

ת הַכְנֶסֶת. רִבִי שְׁמוּאֵל בַר רַב  בְלִיבוֹ לַעֶשוֹת מְנוֹרָה לְבֵי

יִצְחָק בָעֵי. מַה אָמַר רִבִי. בָרוּךְ אֱלֹהִים. בָרוּךְ אֱלֹהֵינוּ. אִין  

אִיתָגַייַר   ]דְלָא[  אָמְרָה  הָדָא  אֱלֹהִים.  בָרוּךְ  אָמַר. 

אָמְרָה   הָדָא  אֱלֹהֵינוּ.  בָרוּךְ  אָמַר.  אִין  אַנְטוֹלִינוּס. 

 יַר אַנְטוֹלִינוּס.  ]דְ[אִיתָגַי

וְאִית מִילִּין אָמְרִין דְלָא   ]אִית מִילִּין דְאִתְגַייַר אַנְטוֹנִינוּס 

בְיוֹם   בְמִנְעַל פָחוּת  יוֹצֵא  אַנְטוֹנִינוּס[. רָאוּ אוֹתוֹ  אִתְגַייַר 

הַכִיפוּרִים. מַה אַתְ שְׁמַע מִינָהּ. שֶׁכֵן אֲפִילוּ יְרֵיאֵי שָׁמַיִם  

לִינוּס אָמַר לְרִבִי מֵייכְלָתִי אַתְ מִן לִוְיָתָן יוֹצְאִין בְכָךְ. אַנְטוֹ

לְעָלְמָא דַאֲתִי אֲמַר לֵיהּ. אִין. אֲמַר לֵיהּ. מִן אִימֶר פִיסְחָא  

וּמַה   לֵיהּ.  אֲמַר  לִי.  מֵייכִיל  אַתְ  לִוְיָתָן  וּמִן  אוֹכְלְתָנִי  לָא 

׃ כֵיוָן דִשְׁמַע  נַעֲבִיד לָךְ וּכְתִיב בֵיהּ וְכָל עָרֵל לאֹ־יאֹכַל בוֹ

חֲמִי   רִבִי.  לֵיהּ.  אֲמַר  לְגַבֵיהּ.  אֲתַא  וּגְזַר.  אֲזַל  כֵן  מִינֵיהּ 

אֶלָּא   מִיָּמַיי  אִיסְתַכְלִית  לָא  בְדִידִי  לֵיהּ.  אֲמַר  גְזוּרָתִי. 

הִבִיט  שֶׁלּאֹ  הַקָדוֹשׁ.  רַבֵינוּ  שְׁמוֹ  נִקְרָא  וְלָמָה  בְדִידָךְ. 

מִיָּ  קוֹדֶשׁ  בְמִילָתוֹ  אִישׁ  נָחוּם  שְׁמוֹ  נִקְרָא  ]וְלָמָה  מָיו. 

הַקָדָשִׁים. שֶׁלּאֹ הִבִיט בְצוּרַת מַטְבֵעַ מִיָּמָיו.[ הָדָא אָמְרָה 

)דְלאֹ(  אָמְרִין.  דְרַבָנִן  מִילֵּיהוֹן  אַנְטוֹלִינוּס.  דְאִתְגַייֵר 

חִזְקִיָּ  רִבִי  דְאָמַר  אַנְטוֹלִינוּס.  בְשֵׁם אִיִתְגַייֵר  אַבָהוּ  רִבִי  ה 

רִבִי לָעְזָר. אִם בָאִין הֵן גֵירֵי צֶדֶק לְעָתִיד לָבוֹא אַנְטוֹלִינוּס 

בְראֹשָׁם.   בָא 

 

ביאורים  61 ילקוט  מפאריטש(  ר"ה  מז    להרה"צ 

ד. עוב)עמוד  נפשות  וחסד  משא"כ  שטוב  כוכבים  די 

' ןלא בשביל הרחמנות רצון האינו בשביל לקיים  שלהם  

בלבד  ו  יים המה רק לגרמייהעל רעהו כי בטבעם אכזר

נשמתם  הו שרש  כי  להתיייהר  דעבדין  משלש  א  הוא 

שנלקחים מנוגע כו'  וה"ע  ד חסידי אקליפות הטמאות לב

 כידוע בשער חג המצות בסידור(.

  

קונטרסים   אדהאמ"צ  קמד. מאמרי  )משא"כ    עמוד 

בשביל   אינו  שלהם  וחסד  שטוב  כוכבים  עובדי  נפשות 

לקיים רצון ה' ולא בשביל הרחמנות על רעהו כי בטבעם 

אכזרים המה רק לגרמייהו בלבד הוא דעבדין להתייהר,  

כי שרש נשמתם הוא משלש קליפות הטמאות לבד חסידי  

המצות   חג  בשער  כידוע  כו'  מנוגה  שנלקחים  אוה"ע 

 בסידור(

 

וְרַב לָא אָזֵיל בָתַר אוּמְדָנָא?   נה עמוד ב.כתובות  (  62

וְהָא אִיתְמַר: מַתְנַת שְׁכִיב מְרַע שֶׁכָתוּב בָהּ קִנְיָן, בְבֵי רַב  

מִשְּׁמֵיהּ דְרַב אָמְרִי: אַרְכְבֵיהּ אַתְרֵי רִכְשֵׁי. וּשְׁמוּאֵל אָמַר:  

בַהּ.   אֵידוּן  מַאי  יָדַעְנָא  אָמְרִי,  לָא  דְרַב  מִשְּׁמֵיהּ  רַב  בְבֵי 

אַרְכְבֵיהּ אַתְרֵי רִכְשֵׁי: הֲרֵי הִיא כְמַתְנַת בָרִיא, וַהֲרֵי הִיא  

  — הֲרֵי הִיא כְמַתְנַת בָרִיא, דְאִם עָמַד  כְמַתְנַת שְׁכִיב מְרַע.  

אֵינוֹ יָכוֹל לַחֲזוֹר בוֹ. הֲרֵי הִיא כְמַתְנַת שְׁכִיב מְרַע, שֶׁאִם  

לִפְלוֹנִי״   ״הַלְוָאָתִי  לִפְלוֹנִי.    —אָמַר  וּשְׁמוּאֵל הַלְוָאָתוֹ 

אָמַר: לָא יָדַעְנָא מַאי אֵידוּן בַהּ, שֶׁמָא לאֹ גָמַר לְהַקְנוֹתוֹ 

 אֶלָּא בִשְׁטָר, וְאֵין שְׁטָר לְאַחַר מִיתָה.

 .  8ה הערה ראשם.  םערוגות הבוס (63

  .11ערה ראה השו"ת אבני זכרון שם. 

א. ביי עירוב תבשילין איז דער דיןי,    .  183ן עמוד  לקמ

גרייטן אַלע צרכי שבת  אז באַלד נאכדעם ווי מ'ענדיקט צו

פון  טאָג  אינעם  )נאָך  עירוב  דעם  עסן  אויפי  מען  מעג 

מהרי"ל  –יו"ט(   אין  אבער  האָט  שטייט  ער  אז   ,

איינגעפירט להניח ככר העירוב )תבשילין( ללחם משנה 

בליל שבת ובשחריתו ובסעודה שלישית הי' בוצע עליו". 

מהרש"ל דער  אויך  ברענגט  אזוי  שצ"ל און  )ומאחר   :

העירוב קיים אין ראוי לאוכלה עד ליל שבת, ומ"מ( הי'  

בליל   משנה  הלחם  תחת  הככר  להניחה  מהר"ם  מנהג 

מאחר   עליו  בוצע  הי'  ג'  ובסעודה  ולמחרתו  שבת 

דאיתעביד בי' מצוה א' ראוי לעשות עליו מצות אחרות".  

אויך דער אַלטער רבי ברענגט אַראָפ אָט דעם מנהג אין  
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. יו"ד  שבט-פינוח הערות ומ"מ חלק טז בא  

והתבשיל   הפת  שיהיו  צריך  לכתחילה  וז"ל:  שו"ע', 

שמורים אצלו עד לאחר שתיקן כל צרכי שבת .. ומ"מ  

מצוה מן המובחר להמתין מלאכול הפת של ע"ת עד א' 

מג' סעודות השבת כדי לבצוע עליו .. שכל דבר שנעשה  

בו מצוה אחת ראוי לעשות בו מצוה אחרת ויש נוהגין 

' של שבת כדי לעשות בו שלא לבצוע עליו עד סעודה ג

בסעודה  משנה  ללחם  הככר  זה  שמניחין  הרבה  מצות 

שלישית   ובסעודה  שבת  של  שני'  ובסעודה  הראשונה 

סברא   דער  פון  מקור  דער  ב.  עליו".  אז    –בוצעין 

מצוה   איין  געוואָרן  געטאָן  איז  זאך  דער  מיט  וויבאלד 

)עירוב תבשילין(, איז ראוי צו טאָן דערמיט נאָך אַ מצוה  

ביי עירובי    איז אין גמרא   – )לחם משנה וסעודת שבת(  

חצירות": רב אמי ורב אסי כי הוה מתרמי להו ריפתא 

מברכין   חצירות"י(  ערובי  אתמול  בו  )שערבו  דערובא 

בי'   עלי' המוציא לחם מן הארץ אמרי הואיל ואתעביד 

ביי   אויך  און  אחריתי".  מצוה  בי'  נעביד  חדא  מצוה 

מהרי"ל אין  שטייט  חצרות  שבת  עירובי  ובליל   :

ובשחריתו אני מניחו ללחם משנה ואמר דגם בליל שבת 

מצוה",   בו  להרבות  עליו  חביב  רק  לאוכלו  יכולין 

בסעודה שלישית בשבת .. .. .. הי' בוצע על ככר .. אותו 

כו חצרות  עירובי  בו  דער  '  שעירב  ברענגט  אַזוי  און   ;

עס  מהרש"ל מ'עסט  )אַז  חצרות"  בעירובי  נהגו  וכן   :

ערשט ביי דער סעודה שלישית, נאכדעם ווי מ'לייגט עס  

צו לחם משנה ביי די צוויי ערשטע סעודות, ווי ביי עירוב  

דער  אַראָפ  ברענגט  דין  דעם  ביי  אָבער  תבשילין(. 

רבי  רמ"א  אַלטער  )פון  הלכה  פסק  דעם  ויש  נאָר   :)

שחרית   בשבת  עליו  מצוה    לבצוע  בו  ונעשית  דהואיל 

און ער ברענגט    -אחת יש לעשות בו ג"כ מצוה אחרת"  

עירוב   אויפן  זיין  בוצע  צו  הנ"ל  מנהג  דעם  אַראָפ  ניט 

בו  להרבות  )כדי  שלישית  סעודה  דער  ביי  ערשט 

 מצוה"(.

 

בן שלש שנים הכניסוהו לחדר    .  8חנוך לנער עמוד   (64

של   הקטן  ביהמ"ד  של  שני  בחדר  הין  החדר"  מקום 

אדמו"ר הצ"צ. ובכל יום ויום הי' נכנס, עם אחיו הרז"א, 

אל א"ז הצ"צ לאמר צפרא טבא. והצ"צ הי' משתעשע 

בן   בהיותו  אתמול.  ביום  ללמודיו  ושואלו  ביחוד,  עמו 

ו ארבע, אמר אביו זקנו הצ"צ אשר חפצו שהוריו יעש

של  -שדוך עבורו, ועצתו לבחור בבתו הצעירה של בנו 

סיון   -הצ"צ   לחדש  יו"ד  א'  ביום  יצחק.  יוסף  ר'  הרב 

הרבנים,   האחים  בין  פרקים"  ראשי  נכתבו  תרכ"ה 

במעמד אביהם אדמו"ר הצ"צ, וזמן החתונה קבעו לקיץ 

 שנת תרל"ה. 

 

י"ב תמוז האָב    וד א.  ים חלק א נו עמ( לקוטי דיבור65

איך אייך דערציילט אַז עס איז דאָ אַ קליין צעטיל װאָס  

דער עלטער זיידע דער רבי דער צ"צ האָט געפרעגט ביי  

זיין זיידען אויף יחידות כמה ענינים. ווי עס ווייזט אויס  

תקס"ח. -איז דאָס געווען בערך אין די יאָהרען תקס"ה

איינער פון די ענינים איז מכח דעם װאָס איז דער ענין 

ענין   כל  געענטפערט,  רבי  דער  אים  האָט  החסידות 

 . לשנות טבעי' מדותיוהחסידות 

 

רַבִי  (  66 נִכְנַס  גַמְלִיאֵל,  רַבָן  פְטִירָתוֹ שֶׁל  לְאַחַר  וְתַנְיָא: 

יְהוֹשֻׁעַ לְהָפֵר אֶת דְבָרָיו. עָמַד רַבִי יוֹחָנָן בֶן נוּרִי עַל רַגְלָיו 

ל יָמָיו שֶׁל רַבָן   וְאָמַר: חָזֵי אֲנָא דְבָתַר רֵישָׁא גוּפָא אָזֵיל. כׇּ

כָה כְמוֹתוֹ, עַכְשָׁיו אַתָה מְבַקֵשׁ לְבַטֵּל גַמְלִיאֵל קָבַעְנוּ הֲלָ 

הֲלָכָה   נִקְבְעָה  שֶׁכְבָר  לְךָ,  שׁוֹמְעִין  אֵין  יְהוֹשֻׁעַ,  דְבָרָיו?! 

 כְרַבָן גַמְלִיאֵל, וְלאֹ הָיָה אָדָם שֶׁעִרְעֵר בַדָבָר כְלוּם. 

 

 








































































































































