
 מקומות-פענוח הערות ומראי

   . נח שיחה א כ לקוטי שיחות חלק

חַ׃  נח ו, ט. ךְ־נֹֹֽ תְהַלֶּ ֹֽ ים ה  ָ֖ אֱלֹה  ֹֽ ת־הָּ יו אֶּ ָ֑ רֹתָּ ָ֖ה בְדֹֹֽ יָּ ים הָּ ִ֥ מ  יק תָּּ ִּ֛ ישׁ צַד  ִ֥ חַ א  חַ נֹֹ֗ ת נֹֹ֔ ה תּוֹלְדֹֹ֣ לֶּ  א ֵ֚

ים אוֹתוֹ  בדרותיו.ד"ה רש"י  ינוּ דוֹרְשׁ  רַבוֹת  בַחי שׁ מ  ר; לְשֶּׁ יק יוֹת  יָּה צַד  ים הָּ יק  יָּה בְדוֹר צַד  לוּ הָּ ן א  כ  ל שֶּׁ ים  , כָּ דוֹרְשׁ  וְי שׁ שֶּׁ

גְנַאי כְלוּם )סנה' ק"ח(: ,אוֹתוֹ ל  ב ל  יָּה נֶּחְשָּׁ ם לאֹ הָּ הָּ ל אַבְרָּ יָּה בְדוֹרוֹ שֶּׁ לוּ הָּ יק וְא  יָּה צַד  י דוֹרוֹ הָּ  לְפ 

 

יו    נח ו, ט. ָ֑ רֹתָּ ָ֖ה בְדֹֹֽ יָּ ים הָּ ִ֥ מ  יק תָּּ ִּ֛ ישׁ צַד  ִ֥ חַ א  חַ נֹֹ֗ ת נֹֹ֔ ה תּוֹלְדֹֹ֣ לֶּ א ֵ֚

חַ׃ ךְ־נֹֹֽ תְהַלֶּ ֹֽ ים ה  ָ֖ אֱלֹה  ֹֽ ת־הָּ  אֶּ

קח.  (1 ]נח  סנהדרין  נח  תולדות  אלה  ט(  ו,  )בראשית 

איש צדיק תמים היה בדורותיו[ א"ר יוחנן בדורותיו ולא 

וריש לקיש אמר בדורותיו כ"ש בדורות  בדורות אחרים 

 . אחרים

מְיָּה,   בראשית רבה פרק ל.  י נְחֶּ ה וְרַב  י יְהוּדָּ יו, רַב  בְדֹרֹתָּ

יָּה בְדוֹרוֹ   לוּ הָּ א א  יק, הָּ יָּה צַד  יו הָּ מַר בְדֹרֹתָּ ה אָּ י יְהוּדָּ רַב 

יק.   יָּה צַד  ל לאֹ הָּ ל שְׁמוּא  ה אוֹ בְדוֹרוֹ שֶּׁ ל משֶּׁ בְשׁוּק סְמַיָּא  שֶּׁ

ד   חָּ ף אֶּ יָּה לוֹ מַרְתּ  הָּ ד שֶּׁ חָּ ל לְאֶּ שָּׁ י נְהוֹר, מָּ א סַג  ירָּ ין לַעֲו  וְח  צָּ

ן,   כ  יָּה  שְׁנ  ץ,  חֹמֶּ ל  שֶּׁ הּ  אָּ וּמְצָּ אַחַת  ית  ב  חָּ תַח  פָּ ן,  יַי  ל  שֶּׁ

ס הוּא, אֲמַר לְהוֹן  יהּ קוֹס  ין ל  מְר  ס, אָּ הּ קוֹס  אָּ ית וּמְצָּ ישׁ  שְׁל 

א טַב   כָּ ית הָּ יק  וְא  יָּה צַד  יו הָּ ךְ בְדֹרֹתָּ א. כָּ יהּ לָּ מְרוּ ל  ינָּהּ, אָּ מ 

ל לאֹ   ל שְׁמוּא  ה אוֹ בְדוֹרוֹ שֶּׁ ל משֶּׁ יָּה בְדוֹרוֹ שֶּׁ לוּ הָּ א א  הָּ

יק,   יָּה צַד  יו הָּ ם בְדֹרֹתָּ ה א  מַר וּמָּ מְיָּה אָּ י נְחֶּ יק. רַב  יָּה צַד  הָּ

ה אוֹ בְדוֹרוֹ שֶּׁ  ל משֶּׁ יָּה בְדוֹרוֹ שֶּׁ לוּ הָּ ל עַל אַחַת  א  ל שְׁמוּא 

יד   מ  צָּ ת  פֶּ מֻקֶּ אֲפַרְסְמוֹן  ל  שֶּׁ ית  צְלוֹח  ל  ל  שָּׁ מָּ ה,  וְכַמָּ ה  כַמָּ

יָּה   לוּ הָּ וְא  ף,  נוֹד  הּ  יחָּ יָּה ר  וְהָּ רוֹת,  הַקְבָּ ין  וּמֻנַחַת ב  יל,  ת  פָּ

ה  יְתָּ הָּ ה שֶּׁ בְתוּלָּ ל ל  שָּׁ ה, מָּ ה וְכַמָּ רוֹת עַל אַחַת כַמָּ חוּץ לַקְבָּ

ה שְׁרוּיָּה   יְתָּ לוּ הָּ ע, א  ם רָּ יהָּ שׁ  לֶּ א עָּ ל זוֹנוֹת וְלאֹ יָּצָּ בְשׁוּק שֶּׁ

ם   א  ה  וּמָּ ךְ,  כָּ ה,  וְכַמָּ ה  כַמָּ אַחַת  עַל  רוֹת  כְשׁ  ל  שֶּׁ ן  בְשׁוּקָּ

ל  ה אוֹ בְדוֹרוֹ שֶּׁ ל משֶּׁ יָּה בְדוֹרוֹ שֶּׁ לוּ הָּ יק א  יָּה צַד  יו הָּ בְדֹרֹתָּ

ה. ה וְכַמָּ ל עַל אַחַת כַמָּ  שְׁמוּא 

י  ה.  תנחומא פרשתינו   ים. רַב  ר  יו, וְלאֹ בְדוֹרוֹת אֲח  בְדֹרֹתָּ

הַמַבוּל  בְדוֹר  יָּה  הָּ ים  מ  תָּּ מַר,  אָּ חַד  מְיָּה.  נְחֶּ י  וְרַב  ה  יְהוּדָּ

ינוּ, לאֹ  ב  ם אָּ הָּ ל אַבְרָּ יָּה בְדוֹרוֹ שֶּׁ לוּ הָּ א  ה, שֶּׁ גָּ וּבְדוֹר הַפַלָּ

שֶּׁ  ית  ב  לְחָּ ל  שָּׁ מָּ יו.  וְרַגְלָּ יו  יָּדָּ א  צָּ ה  מָּ יְתָּ הָּ שֶּׁ אֲפַרְסְמוֹן  ל 

לאֹ  שֶּׁ ף.  נוֹד  ה  יחָּ ר  הּ,  מְקוֹמָּ ב  הַמְטֻנָּף.  קוֹם  בְמָּ מֻנַחַת 

יו,   יָּה בְדֹרֹתָּ ים הָּ מ  מַר, תָּּ ף. וְחַד אָּ הּ נוֹד  יחָּ ין ר  הּ א  מְקוֹמָּ ב 

פַלְיָּטוֹן   ל  שֶּׁ ית  צְלוֹח  ל  ל  שָּׁ מָּ ים.  ר  אֲח  בְדוֹרוֹת  ן  כ  שֶּׁ ל  כָּ

מֻנַחַ  ה  יְתָּ הָּ ם  שֶּׁ א  ן  כ  שֶּׁ ל  כָּ ף,  נוֹד  הּ  יחָּ ר  ת  נֹפֶּ הַט  מְקוֹם  ב  ת 

ם.  מְקוֹם הַבֹשֶּ ה מֻנַחַת ב  יְתָּ  הָּ

ין דְהֲוָּה  זהר חלק א ס עמוד א.   ה תּוֹלְדוֹתּ בְג  לֶּ ר א  ר אַח  בָּ דָּ

ל   אֲבָּ יו,  בְדוֹרוֹתָּּ יָּה  הָּ ים  מ  תָּּ י.  מְנ  ז  י  תְּר  יהּ  ל  שַׁבַח  יק  צַד 

נ   אַחֲרָּ ין  ר  ם בְדָּ הָּ דְאַבְרָּ א  רָּ דָּ כְמוֹ  כְלוּם,  ל  נְחְשַׁב  ינוֹ  א  ין 

א   רָּ בַד בְדָּ י מַאי עָּ מ  ר חָּ ר אַח  בָּ ד. דָּ ו  א דְדָּ רָּ ה ודָּ א דְמשֶּׁ רָּ ודָּ

ים:   יק  א דְכֻלְהוּ צַד  רָּ יָּה בְדָּ לוּ הָּ ר א  ים, קַל וָּחוֹמֶּ דְכֻלְהוּ חַיָּיב 

 )עד כאן תוספתא( 

אלה תולדות ]נח נח איש צדיק תמים   .תנחומא )באבער(

יש דורשין לשבח, ויש  היה בדורותיו[. מהו בדורותיו,  

לגנאי אחרים,  דורשין  בדורות  ולא  בדורותיו  צדיק   ,

משל למה הדבר דומה, אם יתן אדם סלע של כסף בתוך  

]מאה[ סלעים של נחשת, אותה של כסף נראית נאה, כך 

ין אותו לשבח  היה נח נראה צדיק בדור המבול, יש דורש

והיתה   זונות  של  בשוק  שרויה  שהיתה  לנערה  כיצד, 

כשרה, אלו היתה בשוק הכשרות על אחת כמה וכמה, 

משל לחבית של אפרסמון שהיתה נתונה בקבר והייתה 

 ריחה טוב, אילו היתה בבית על אחת כמה וכמה.



[Type here] 
 

ד"ה  2 כאן  ים   בדרותיו.(רש"י  דּוֹרְשִׁׁ מֵרַבּוֹתֵינוּ  יֵשׁ 

בַחאוֹתוֹ   יק לְשֶׁׁ יָּה צַד  ים הָּ יק  יָּה בְדוֹר צַד  לוּ הָּ ן א  כ  ל שֶּׁ , כָּ

ר;   גְנַאייוֹת  ים אוֹתוֹ לִׁ דּוֹרְשִׁׁ יק  וְיֵשׁ שֶׁׁ יָּה צַד  י דוֹרוֹ הָּ , לְפ 

כְלוּם )סנה'   ב ל  יָּה נֶּחְשָּׁ ם לאֹ הָּ הָּ ל אַבְרָּ יָּה בְדוֹרוֹ שֶּׁ לוּ הָּ וְא 

 ק"ח(:

אותו  רא"ם.  (3 דורשין  מרבותינו  ויש  יש  כו'  לשבח 

לגנאי. אותו  נחשב    דורשין  הי'  לא  ובב"ר  חלק  בפרק 

לכלום והא דכתיב נח דניאל ואיוב המה בצדקתם ינצלו  

נפשם אלמא אפי' בדור של צדיקים הי' נחשב. י"ל מפני  

שנוצל נח בצדקתו מונה אותו עם אותם שהצילו נפשם  

נחשב לכלום   הי'  בדורם לא  הי'  בצדקתם אע"פ שאלו 

מאי המה    דאל"כ  שאמר  עולם  צדיקי  משאר  הני  שנא 

שאר  מכל  הם  צדיקי'  יותר  וכי  נפשם  ינצלו  בצדקתם 

דקא  הוא  בצדקתם  נפשם  שנצלו  אותם  אלא  הצדיקי' 

חשיב ומפני שהציל נפשו נח בצדקתו כמותם חשיב ליה  

בהדייהו ואף על פי ששניהם מודים שלא הי' צדיק גמור  

ב מ"מ  דקאמר  כ"ש  מאי  דאל"כ  דורו  לפי  פירוש  אלא 

הוא  לשבוחיה  בדורותיו  סבר  מר  מפלגי  קא  בדורותיו 

ללמד   לו  והי'  רשעים  שהיו  בדורותיו  אף  לומר  דאתא 

הוא   לגנותו  סבר  ומר  כו'  וכ"ש  צדיק  הי'  ממעשיהם 

דאתא לומר דוקא בדורותיו הי' צדיק אבל אלו הי' בדור  

צדיקים כו' אבל כ"ע מודו שאלו הי' בדור צדיקים והית'  

יתה בדורותיו לא הי' נחשב לכלום וכ"ע צדקתו כמו שה

מודו שאלו הי' בדור צדיקי' הי' יותר צדיק שאינו דומה  

כמו   רשעים  בתוך  שגדל  למי  צדיקים  בתוך  שגדל  מי 

ארם  מפדן  לבן  אחות  בתואל  בת  רבקה  גבי  שדרשו 

וממקו'   רשע  ואחות  רשע  בת  שהית'  שבחה  להודיעך 

להים רשע ולא למדה ממעשיהם ולפי זה דרשה דאת הא

שהי' צריך סעד לתמכו דמשמע שלא הי' חזק באמונתו 

ודרשה דמפני מי המבול שהי' מקטני אמנה אתי אליבא  

דכ"ע א"נ מ"ד לשבח סובר שצדקתו היתה חשובה ג"כ 

הצדיקים   בדורות  הי'  שאם  אלא  צדיקים  של  בדורות 

ומאן  מצדיק  גדול  יותר  צדיק  דיש  גדולה  יותר  היתה 

סובר שצדקתו   לגנאי  בדורו של  דאמר  היתה  זאת אלו 

אברהם לא היפה נחשבת לכלום ולפי זה דרשא דמפני 

מי המבול ודרשא דאת האלהים אינן אלא אליביה. והא 

דדריש בדורותיו חד מינייהו לשבח וחד מינייהו לגנאי  

אף על פי שאין לו הכרע אם לגנאי או לשבת הוא משום  

קאי  לי'  דסמיך  אהיה  דבדורותיו  סובר  מינייהו    דחד 

דורותיו   בזמן  הי'  לומר שזה המעשה  הזמן  על  שמורה 

שהיו רשעים וזהו לשבח בלי ספק כאלו אמר וכ"ש אלו  

אצדיק  דבדורותיו  סבר  מינייהו  וחד  צדיקים  בדור  היו 

דלעיל מיניה קאי כאלו אמר צדיק בדורותיו שפי' צדיק  

 לפי דורו וזהו לננאי בלי ספק: 

אף על גב שאין הכרעה   .יש מרבותינו ז"ל כו'   גור אריה.

במלת "בדורותיו", שהרי יש לפרש שניהם, ואין לאחד 

יותר הכרעה, שיש לפרש לשבח כמו לגנאי. ואין לומר  

דבהא פליגי כי למאן דאמר 'לשבח' בשביל שהיה צדיק  

גדול אין לפרש לגנאי, ולמאן דאמר 'לגנאי' הוי איפכא, 

יה נמי  דזה אינו, דעל כרחך למאן דאמר 'לשבח' סבירא ל

אילו היה בדורו של אברהם לא היה נחשב לכלום, שלא  

היה צדיק כמו אברהם, שהרי לקמן אמרינן )רש"י ז, ז( 

שהיה נח מקטני אמנה. וכן למאן דאמר 'לגנאי' פשיטא  

דסובר גם כן אילו היה בדור של צדיקים היה צדיק יותר, 

אצל   כ(  כה,  )ר'  לקמן  פרש"י  כן, שכן  נותן  שהסברא 

מפני    –ן מפדן ארם וגומר". אלא בזה פליגי  "אחות לב

שהכתוב בא ללמד במלת "בדורותיו" למה עשה הקב"ה  

נס עם נח והצילו מן המבול, וסבור מאן דאמר 'לגנאי'  

שהצלתו הוא מפני שבדורו היה צדיק, וכיון שלא היה  

צדיק יותר בדורו היה נקרא 'צדיק', והקב"ה עושה לו נס  

צדיקים לא היה צדקתו נחשב אף על גב שאילו היה בדור  

לכלום. וראיה שהקב"ה עושה הנס אחר שאין צדיק יותר 

שכן פירש רש"י אצל לוט בפסוק "פן תדבקני   –ממנו  

ניצול.  היה  ולפיכך  שם,  עיין  יט(  יט,  )להלן  הרעה" 

היה נצול מפני שאילו   –ולאידך לישנא דאמר 'לשבח'  

קדוש  היה בדור צדיקים היה צדיק יותר, ולפיכך היה ה

מצילו.  והיה  לרב,  צדקותיו  מעט  מחשיב  הוא  ברוך 

והשתא יש מחלוקת בשביל מה היה ניצול נח. והשתא 

צדיק   של  בגנותו  הכתוב  מספר  למה  כן  גם  יקשה  לא 

למאן דאמר לגנאי, אלא הכתוב מגיד לך בשביל מה היה  

ניצול נח, ללמוד מדת הקב"ה, כיון שהיה צדיק בדורו.  

שפיר מה  יקשה  לא  והזכירו  והשתא  'הואיל  למעלה  ש 

דלא   שבחו,  לספר  הכתוב  שבא  משמע  בשבחו'  ספר 

פליגי אלא במלת "בדורותיו", ולא פליגי ב"איש צדיק",  

מלת   רק  שבחו,  בשביל  זה  שנכתב  מודים  הכל  דודאי 

 "בדורותיו" למה נכתב, אי לשבח אי לגנאי: 

 ראה בסוף.ענף יוסף למדרש תנחומא. 

עה"פ6 עזרא  בעת    בדורותיו.וטעם    .(אבן  בדורו 

שהיה  עד  חיה  הוא  כי  אחריו  שהיו  ובדורות  המבול 

נ"ח   בן  נ"ח שנה והסי' הוא ואברהם אבינו  בן  אברהם 

 כאשר מת נח:

אלמלי היה בדורו של  נקטם  וקצ"ע  שם.    והרניצוצי ז(8

שנח מת בשנת נח לחיי אברהם הרי באמת היה בדורו  
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דאז לא נקרא עד דורו של אברהם ....ואולי זהו  אברהם

 שעודנו נקרא אברם.

ם״    ברכות יג. ם ״אַבְרָּ הָּ א לְאַבְרָּ ל הַקוֹר  א: כָּ רָּ נ י בַר קַפָּ תָּּ

י    — רַב  ם״.  הָּ אַבְרָּ מְךָ  שׁ  יָּה  ״וְהָּ נֶּאֱמַר:  שֶּׁ ה.  בַעֲש  ר  עוֹב 

עוֹד  א  ר  קָּ י  ״וְלאֹ  נֶּאֱמַר:  שֶּׁ או,  בְלָּ ר  עוֹב  ר:  אוֹמ  זֶּר  יעֶּ אֱל 

י  ]אֶּ  כ  רַי״ הָּ ה ״שָּ רָּ א לְשָּ ה הַקוֹר  עַתָּּ א מ  לָּ ם״. אֶּ מְךָ אַבְרָּ ת[ שׁ 

רַי  ״שָּ ם:  הָּ לְאַבְרָּ מַר  אָּ הוּא  יךְ  בְר  א  קוּדְשָּׁ ם,  תָּ הָּ י?  נָּמ 

א  לָּ אֶּ הּ״.  שְׁמָּ ה  רָּ שָּ י  כ  י  רָּ שָּ הּ  שְׁמָּ ת  אֶּ א  קְרָּ ת  לאֹ  שְׁתְּךָ  א 

י נָּמ   כ  א לְיַעֲקֹב ״יַעֲקֹב״ הָּ ה הַקוֹר  עַתָּּ ם דַהֲדַר מ  תָּ אנ י הָּ י?! שָּׁ

ל בְמַרְאוֹת  א  שְרָּ ים לְי  ר אֱלֹה  יב: ״וַיאֹמֶּ כְת  א, ד  יהּ קְרָּ אַהְדְר 

ין,  ב  אָּ בַר  י  יוֹס  י  רַב  יב  ת  מ  יַעֲקֹב״.  יַעֲקֹב  ר  וַיאֹמֶּ ה  הַלַיְלָּ

ר   ים אֲשֶּׁ אֱלֹה  ה הוּא ה׳ הָּ א: ״אַתָּּ ידָּ י בַר זְב  י יוֹס  א רַב  ימָּ יתּ  וְא 

מְסַדַר בָּ  א  דְקָּ הוּא  יא  נָּב  ם  תָּ הָּ יהּ  ל  מַר  אָּ ם״!  בְאַבְרָּ חַרְתָּּ 

א. רָּ יקָּ ע  נָּא מַאי דַהֲוָּה מ  יהּ דְרַחֲמָּ בְח   לְשׁ 

ים   ה.-איז,  לך לך   ָ֑ נ  שַׁע שָּׁ ֹ֣ ָ֖ה וְת  נָּ ים שָּׁ ִ֥ שְׁע  ן־תּ  ם בֶּ ֹ֔ י אַבְרָּ ֹ֣ וַיְה 

יו֙   לָּ א  ר  אמֶּ ֹֹּ֤ וַי ם  ֹ֗ ל־אַבְרָּ אֶּ ה  יְהֹוָָּ֜ א  ָ֨ ךְ וַי רָּ ִ֥ תְהַל  ה  י  שַׁדַֹ֔ ל  ֹ֣ י־א  אֲנ 

ה אוֹתְךָָ֖   ִ֥ ֶָ֑֑ךָ וְאַרְבֶּ ינֶּ י וּב  ֹ֣ ינ  י ב  ָ֖ ית  ִ֥ה בְר  תְּנָּ ים׃ וְאֶּ ֹֽ מ  ִ֥ה תָּ הְי  נַָ֖י וֶּ לְפָּ

ים   ָ֖ אֱלֹה  וֹ  תִּּ֛ א  ר  ִ֥ וַיְדַב  ָ֑יו  נָּ עַל־פָּ ם  ָ֖ אַבְרָּ ל  פִֹ֥ וַי  ד׃  מְאֹֹֽ ד  מְאִֹ֥ ב 

יתָּ  י ִ֕ ךְ וְהָּ ָ֑ תָּּ י א  ָ֖ ית  ִ֥ה בְר  נ  י ה  ר׃ אֲנ ִ֕ אמֹֹֽ ם׃ וְלאֹ־ל  ֹֽ וֹן גוֹי  ב הֲמִ֥  לְאַָ֖

וֹן   יאַב־הֲמִ֥ ִּ֛ ם כ  הָֹּ֔ מְךָ֙ אַבְרָּ ֹּ֤ה שׁ  יָּ ם וְהָּ ָ֑ מְךָָ֖ אַבְרָּ ת־שׁ  וֹד אֶּ א עִּ֛ ִ֥ ר  קָּ י 

יךָ׃  ֹֽ ם נְתַתּ  ָ֖  גוֹי 

יב  פרק לט ח.  (בראשית רבה  9 כְת  א הוּא ד  )תהלים קי, הֲדָּ

י  ג( שְׁמ  נָּדַבְתָּּ ל  ת שֶּׁ י בְע  ית  י  מְךָ הָּ ךָ, ע  ילֶּ בֹת בְיוֹם ח  : עַמְךָ נְדָּ

ל   י כָּ ה ל  נַסְתָּּ אַתָּּ כָּ ת שֶּׁ ךָ, בְע  ילֶּ שׁ. בְיוֹם ח  א  בְשַׁן הָּ ד לְכ  יר  ל 

ים.   אֻכְלוּס  רוֹ  )תהלים קי, ג(הַחֲיָּלוֹת וְהָּ הַדָּ שׁ, מ  י קֹדֶּ : בְהַדְר 

קְדַשְׁ  ם ה  ל עוֹלָּ י.  שֶּׁ רַחֲמוֹ  )תהלים קי, ג(תּ  ר, מ  שְׁחָּ ם מ  חֶּ רֶּ : מ 

י.   יךָ ל  חַרְתּ  ם שׁ  ל עוֹלָּ י  )תהלים קי, ג(שֶּׁ יךָ, לְפ  : לְךָ טַל יַלְדוּתֶּ

וֹן  י עָּ י שׁ בְיָּד  ר תּאֹמַר שֶּׁ ד וְאוֹמ  תְפַח  ם מ  הָּ ינוּ אַבְרָּ ב  יָּה אָּ הָּ שֶּׁ

הַ  ים  נ  הַשָּ ל  כָּ ה  זָּרָּ ה  עֲבוֹדָּ ד  עוֹב  י  ית  י  הָּ לוֹ שֶּׁ מַר  אָּ לוּ,  לָּ

חַ, אַף  זֶּה פוֹר  מַה טַל  ךָ  יַלְדוּתֶּ טַל  רוּךְ הוּא לְךָ  דוֹשׁ בָּ הַקָּ

ם, אַף  עוֹלָּ ה לָּ כָּ ן בְרָּ ימָּ ים, מַה הַטַל הַזֶּה ס  יךָ פוֹרְח  עֲוֹנוֹתֶּ

ם, עוֹלָּ ה לָּ כָּ ן בְרָּ ימָּ ה ס   אַתָּּ

ג.  (רמב"ם הלכות ע"ז פרק  10 גְמַל  א הלכה  נ  ן שֶּׁ יוָּ כ 

יתָּ  יל לַחֲשֹׁב  א  תְח  ן וְה  טָּ ט בְדַעְתּוֹ וְהוּא קָּ יל לְשׁוֹט  תְח  ן זֶּה ה 

הְיֶּה הַגַלְגַל הַזֶּה   י  ר שֶּׁ פְשָּׁ יאַךְ אֶּ הַּ ה  מ  יָּה תָּּ ה וְהָּ בַיוֹם וּבַלַיְלָּ

י   א  י  כ  אוֹתוֹ.  ב  יְסַב  י  וּמ  יג  מַנְה  לוֹ  הְיֶּה  י  וְלאֹ  יד  מ  תָּּ ג  נוֹה 

ת ב אֶּ יְסַב  ר שֶּׁ פְשָּׁ יעַ    אֶּ ד וְלאֹ מוֹד  יָּה לוֹ מְלַמ  עַצְמוֹ. וְלאֹ הָּ

ים   ב  כוֹכָּ י  עוֹבְד  ין  ב  ים  כַשְד  בְאוּר  ע  מֻשְׁקָּ א  לָּ אֶּ ר  בָּ דָּ

ד   ים וְהוּא עוֹב  ב  י כוֹכָּ ם עוֹבְד  עָּ ל הָּ מוֹ וְכָּ יו וְא  ב  ים וְאָּ פְשׁ  הַט 

ךְ  רֶּ יג דֶּ ש  ה  ין עַד שֶּׁ ב  ט וּמ  בוֹ מְשׁוֹט  ם וְל  הֶּ מָּ ין  ע  ב  ת וְה  אֱמֶּ  הָּ

תְּבוּנָּתוֹ הַנְכוֹנָּה.  ק מ  דֶּ  קַו הַצֶּ

בעשרים ושמונה באלול נבראו חמה פדר"א פרק ח.  (13

ולילות שעות   וימים  וחדשים  שנים  ומנין שהוא  ולבנה 

הקב"ה   לפני  היו  ועיבורין  ומחזורות  ותקופות  וקצים 

והיה מעבר את השנה ואחר כך מסרן לאדם הראשון בגן 

ם",  עדן,   דָּ ר תּוֹלְדֹת אָּ פֶּ שנאמר )בראשית ה, א(: "זֶּה ס 

מנין עולם לכל תולדות בני אדם. אדם מסר לחנוך ונכנס 

ה,   )בראשית  שנאמר  השנה,  את  ועיבר  העיבור  בסוד 

חנוך   ויתהלך  וגו',  ים"  אֱלֹה  הָּ ת  אֶּ חֲנוֹךְ  ךְ  תְהַל  "וַי  כב(: 

בדרכי מנין העולם שמסר אלהים לאדם, וחנוך מסר לנח  

וד העיבור ועיבר את השנה, ואמר )בראשית ח, כב(:  ס

ף". זרע   חֹרֶּ ץ וָּ חֹם וְקַי  יר וְקֹר וָּ צ  ץ זֶּרַע וְקָּ רֶּ אָּ י הָּ ל יְמ  "עֹד כָּ

זו תקופת  זו תקופת ניסן. קור  זה תקופת תשרי. קציר 

 טבת. וחום זו תקופת תמוז. וקיץ בעתו וחורף בעתו.

לפרד"א שם.14 לנח.    (רד"ל  זוחנוך מסר  ו  כגירסא 

הביא הרש"ט בספר אמונות שער ג פרק ב ובדרושת אבן  

שועב סדר וארא , וכן לקמן פרק מ במטה משה תני ג"כ  

הכי שחנוך מסר לנח והוא תימא שחנוך נלקח תתקפ"ו  

לאלף הרישון ןנח נולד נ"ו לאלף השני ובילקוט במאמר  

וכן הוא בלשון רבי בחיי   המטה כתוב חנוך מסר לשם 

וזה תמוה ביותר, ופלא יותר מזה שהבתי לעיל אות א.  

מב פרק  האג"כ  כתוב    נוסחת  הראשון  אדם  בגדי  אצל 

אדה"ר מסר לשם בכורו של נח ובכל אלו ודאי יש חסרון  

וצ"ל חנוך מסר למסושלח ומסושלח מסר לנח ,וכן הוא 

משה  יהי  ולפ"ז  אדה"ר  בגדי  בענין  ד  פרק  בבמ"ר 

גלות  העשירי בסוד העיבור והעשירי יהי קודש שזכה לה

 .על ידו בתורה לכל דורות הבאים

הדורות   נו.  סדר  אלף  לדרך    שנת  צדה  בספר  כתב 

וזוודין לאורחא בתחלת ההקדמה )דף י"ג א'(, ז"ל, נח  

ישב עם אדם ואברהם עם נח הרי אברהם שלישי לאדם  

הראשון כאשר מבואר בחשבון שנותיהם ויעקב שימש  

את שם עכ"ל, ראה איך טעה דנח לא ראה את אדם דאדם  

השני.   לאלף  נ"ו  נולד  ונח  הראשון  באלף  תתק"ל  מת 

בי אליעזר פ"ח, זה ספר תולדות אדם, הקב"ה ובפרקי ר 

ואדם   הראשון  לאדם  מסר  כך  ואחר  השנה  את  עיבר 

ושם   לשם  ונח  לנח  מסר  וחנוך  לחנוך  מסר  הראשון 

לאברהם עכ"ל, וכן הוא בילקוט בראשית )סי' מ"א(, וכן  

הוא בריש ספר יוחסין, ובספר שחבר ר' משה חאגיז על 

ר לעיל תרפ"ז.  המצות בהקדמה ובספר מקור חיים הנזכ

וצא וראה כי נח לא ראה את חנוך כי חנוך לקח אותו  

אלהים תתקפ"ז לאלף הראשון ונח נולד נ"ו לאלף השני,  

ואולי יש השמטת סופר בפרקי רבי אליעזר וצ"ל חנוך  

תמוה   אך  לנח,  ומתושלח  בנו(  )שהיה  למתושלח  מסר 
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והיוחסין ושארי ספרים הנ"ל  איך לא הרגישו הילקוט 

רענן המתקן טעות שבילקוט ובעל אות אמת,    ובעל זית

 לתקן חסרון השמטה זו: 

וכן תמצא ה׳חכמים׳    ב פרק לטמורה נבוכים חלק  (15

׳בית דינו של עבר,   אומרים במי שקדמהו מן הנביאים 

  – כולם    – בית דינו של מתושלח, מדרשו של מתושלח׳  

אמנם היו נביאים ילמדו בני אדם על    –עליהם השלום  

דורשים ומלמדים ומישרים, לא שיאמרו: ׳ויאמר יי  דרך  

 אלי דבר אל בני פלוני׳. 

מב.  16 רמז  בראשית  שימוני  ימי  (ילקוט  כל  ויהיו 

מתושלח אמרו מתושלח צדיק גמור היה וכל דבור ודבור  

של   בשבחו  משלים  ר"ל  מושל  היה  מפיו  יוצא  שהיה 

הקב"ה והיה שונה ט' מאות סדרי משנה כיון שמת שמעו 

ר יורדין קול  והיו  הספד  לו  עושין  שהיו  ברקיע  עש 

 .דמעות

ים  רמב"ם קדה"ח פרק יא הלכה ד.  (17 כ  הְיוּ דְרָּ וְאַל י 

ם בַזְמַן הַזֶּה.   הֶּ ין לָּ יכ  נוּ צְר  ין אָּ א  פְנ י שֶּׁ ינֶּיךָ מ  ים בְע  לוּ קַל  א 

וְהוּא   ן.  ה  ים  וַעֲמֻק  ים  רְחוֹק  ים  כ  דְרָּ ים  כ  הַדְרָּ לוּ  א  סוֹד  שֶּׁ

ין   ין מוֹסְר  ים אוֹתוֹ וְא  ים יוֹדְע  ים הַגְדוֹל  מ  יוּ הַחֲכָּ הָּ בוּר שֶּׁ ע  הָּ

שְׁבוֹן  ל זֶּה הַחֶּ ים. אֲבָּ ים נְבוֹנ  סְמוּכ  א ל  לָּ ם אֶּ דָּ ל אָּ אוֹתוֹ לְכָּ

נוּ   אָּ שֶּׁ יָּה  רְא  הָּ י  פ  עַל  קְבֹעַ  ל  ין  ד  ית  ב  ין  א  שֶּׁ הַזֶּה  בַזְמַן 

ין בוֹ הַיוֹם   ין עַד מְחַשְב  יע  ן מַג  ית רַבָּ ל ב  ינוֹקוֹת שֶּׁ לוּ תּ  אֲפ 

ים:  ה יָּמ  עָּ ה וְאַרְבָּ שְׁלֹשָּׁ  סוֹפוֹ ב 

ל פרק ד ח.  (במדבר רבה  18 יָּה בְכוֹרוֹ שֶּׁ אשׁוֹן הָּ ר  ם הָּ דָּ אָּ

נֶּאֱמַר   נוֹ, שֶּׁ רְבָּ רַב קָּ ק  ן שֶּׁ יוָּ ם וְכ  יטַב  )תהלים סט, לב(עוֹלָּ : וְת 

ה,  גְדוֹלָּ כְהֻנָּה  י  גְד  ב  בַשׁ  לָּ יס,  מַפְר  ן  מַקְר  ר  פָּ שוֹר  מ  לַה' 

נֶּאֱמַר   שְׁתּוֹ  )בראשית ג, כא(שֶּׁ ם וּלְא  דָּ ים לְאָּ : וַיַעַש ה' אֱלֹה 

הַבְכוֹרוֹת   יוּ  וְהָּ יוּ,  הָּ בַח  שֶּׁ י  גְד  ב  ם,  שׁ  וַיַלְב  עוֹר  תְנוֹת  כָּ

ם,   הֶּ ין בָּ שְׁתַּמְשׁ  ן  מ  רָּ ת מְסָּ ת, שׁ  ן לְשׁ  רָּ ם מְסָּ דָּ ת אָּ מ  ן שֶּׁ יוָּ כ 

נֹחַ   מַד  עָּ לְנֹחַ,  ן  רָּ מְסָּ לַח  מְתוּשֶּׁ ת  מ  שֶּׁ ן  יוָּ כ  לַח,  מְתוּשֶּׁ ל 

נֶּאֱמַר   ן, שֶּׁ רְבָּ יב קָּ קְר  ה  )בראשית ח, כ(וְה  מָּ כֹל הַבְה  קַח מ  : וַי 

ה וגו',   הַטְהֹרָּ

ם  וּבְאַ   את האלהים התהלך נח.ד"ה    כאן  רש"י(19 הָּ בְרָּ

יָּה   נָּיו? )ברא' כ"ד(, נֹחַ הָּ י לְפָּ תְהַלַכְתּ  ר ה  ר אֲשֶּׁ הוּא אוֹמ 

ךְ  וּמְהַל  תְחַז ק  מ  יָּה  הָּ ם  הָּ אַבְרָּ ל  אֲבָּ מְכוֹ,  לְתָּ סַעַד  יךְ  ר  צָּ

יו:  לָּ א  דְקוֹ מ   בְצ 

 . 1ראה הערה  תנחומא פרשתינו.

 .1רה ע ראה ה. בראשית רבה פרק ל

אמנם על הבדל שני   פרשת לך לך שער טז.  (עקידה  20

מיני השלמויות האלו אשר בשני אלו האנשים, הפליגו 

חכמינו ז"ל במדרש פרשת נח, רבי יהודה ורבי נחמיה,  

ר' יהודה אומר משל למה הדבר דומה לאדם שיש לו שני  

בנים, אחד קטון ואחד גדול, לקטן אמר בא והלך עמי,  

נח שהיה כחו רע, את   ולגדול אומר בוא והלך לפני כך

יפה   כחו  שהיה  ואברהם  ו'(.  )שם  נח  התהלך  האלהים 

התהלך לפני)שם י"ז(. רבי נחמיה אומר, למלך שראה  

את אוהבו שקוע במבואות האפלים, ואמר לו עד שאתה 

דומה   אברהם  אבל  עמי,  והלך  בא  האפלים  במבואות 

למלך שהיה שקוע במבואות האפלים, והיה אוהבו מאיר  

החלון, והציץ עליו המלך ואמר לו עד שאתה  עליו בעד  

בביתי.   והאר לפני  בוא  מאיר אותי במבואות האפלים, 

כך אמר לו הקדוש ברוך הוא לאברהם עד שאתה מאיר 

בארץ  לפני  והאר  בוא  וחברותיה  במסופוטמיה  לפני 

ישראל )ב"ר פ' ל'(. הרי אתה רואה נפלאות ממאמריהם  

אמרנו, אלא שזה  אלו, כי הנה שניהם ז"ל כוונו למה ש

הוסיף על זה במדרגה. והנה דברי רבי יהודה הם משל  

קרוב מאד, להיות נח בא בתורת למוד וקבלה, ולכן היה 

אמנם   בידו.  מחזיק  והוא  אביו  אצל  בתומו  מתהלך 

נעשה   ואחר  לפניו,  בחקירתו  ובא  מתחזק  היה  אברהם 

תמים, והנה לפי שההבדל הזה ביניהם הוא במעלתם זה  

יף ר' נחמיה ושם הבדלם על צדקו נפשו אצל  על זה, הוס

אלהיו בזה. מה שהיה הפך זה בנח, ואמר כי נח היה הולך  

חשכים בתומתו זאת, אחר שהוא בידיעת בוראו והכרתו  

אותו כסומא בארובה, ואם לא האיר לפניו יתברך באותה  

האפלים   במבואות  נרו  כבה  כמעט  בידו,  שהיה  קבלה 

שהאל יתברך היה שקוע  ההם. אמנם אברהם היה בהפך,  

במבואות האפלים, אחר שלא היה מציאותו נכר בעולם,  

כמו שיחייבהו העיון המחקרי סטבע המציאות בלי ספק,  

חקירתו   בדרכי  שבא  במה  לפניו  ןהיר  ע"ה  הוא  ועמד 

להאיר עיני כל באר עולם. אלא שהיישירו האל יתברך,  

שעד שהוא מאיר במבואות ההם, אשר לא ננסרה בהם 

משלמות  שלמו העיוני  המחקרי  שיחסרה  מה  מצד  תו 

ומאוסו   מעשים  קצח  על  ורצונו  בהשגתו  האמונה 

בארצות   לפניו  להאיר  וילך  משם  שיעתק  בקצתם, 

החיים, עד שיגיע לכלל האמונה השלמה ההיא המשלמת  

עיוניו ומעטרת אותם לגמרי: הנה שהוא היה דורך דרך  

ה היה  נכון במהלך השלמות, והוא קרוב להצליח, והקב"

אל   להגיער  ידים  בשתי  לקבלו  עליו  ומשמר  עומד 

השלמות הראוי לו, לפי טוב התחלתו, והוא מה שפירש 

הקב"ה בעצמו באומרו כי ידעתיו למען אשר יצוה את  

בניו וכו' )בראשית י"ח(. למען אשר צוה לא נאמר, אבל  
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אמר כי מתחלה כשידען היתה הסבה ליודען. כי הוא היה  

יו ואת ביתו וכן לשכור דרך יי המצוה  עתיד לצוות את בנ 

שלא   מה  רתיית  בהנהגה  )שם(,  ומשפט  צדקה  לעשות 

עלה בעיונו כך בתחלה וכל שכן מה שאמר למען הביא י 

על אברהם וכו' כי החקירה האנושית לא תספיק לגזור  

על הגעת הטוב על האדם בשכר מעשים תוריים, והוא  

ב יעיר על אמתתו דקדוק הלשון  נפלא  ספק.  פירוש  לי 

נזכרד. מעשיו   היתה סבה עצומה למה שלא  זאת  והנה 

הראשונים בתורה כי אין מדרך התורה האלהית לשבח 

כי אם מצד המעשים. התורים הנבואיים, אשר   ולגנות 

הם למעלה מהחקירה. האנושית אשר הם כיושר האלתת  

ככר שאמרנו. אף על פי שהוא דרך להגיע אל השלמות 

ה, כי לא סרה מהזכיר אותם  התורר יותר משלם האמונ 

למסתכל בהם היטב. וזה, במה שספרה איך נולד שתיל  

צדק זה ואחיו בארץ כשדים, וכי מת האחד מהם על פני 

אביר שם בארץ מולדתו, ושנתעורר תרח לצאת מארץ  

חרן   עד  ויבאו  ביתו  בני  ךכל  אברם ראשתך  עם  ההיא 

ויאמר ה' אל אברם לך לך וכר. הנה  וישבו שם, ומיד 

אמת אם הוא מאמר קצר, הלא בקצורר ירמוז יפה את ב

כל המעשה ההוא הנורא אשר זכרו חכמינו ז"ל בויכוחים  

היא   משל  דרך  אשר  דורו.  בני  עם  לו  שהיר  החזקים 

המרגלית שאמרו שהיתה תלויה בצוארו )ב"ב ט"ז ע"ב(  

אשר כתבנו בשער הד ןגם העידו עליהם ספורי האומות  

ורה פרק כ"ט חלק ג' ןיןרה  הקדומות, כמו שכתב הרב המ

האב,   בחיי  הבן  מת  עליה  אשר  התלאה  היתה  היא  כי 

שנרמז   כמו  משם.  להוציאו  דברה  עליו  נגלה  ועליה 

באומרו אני ה' אשר הוצאתיך מאור כשדים )בראשית  

ט"ו(. ובקבלה והוצאתו מאור כשדים ושמת שמן אברהם 

 .ומצאת את לבבו נאמן לפניך וכו' )נחמיה ט(

שכל השרידים    .לבעל העקידה( שער שני)חזות קשה  

היו,   פילוסופים  אבינו  אברהם  קודם  שהיו  השם  אנשי 

גם   מהמוניהם,  נפרדו  פילוסופותם  עליו  ובכח  הוא 

השלום בתחילת עניינו זה כוחו, אך ביתר שאת ומעלה 

וגדלו  האלהי  הזוהר  עליו  נגלה  שלסוף  עד  עליהם, 

לפני  התהלך  וטעם  אלוהיות,  נשגבות  בדעות  ורוממו 

והיה תמים )בראשית י"ז, א'(, ומצות המילה. אין ספק 

הראשונים,  בדורות  היו  אשר  ההם  השרידים  שכל 

ח ובכח  היו,  העמים  פילוסופים  מכללות  נפרדו  קירתם 

להגיע  העיונית  החקירה  להספיק  ושיבושיהם,  הקס 

למציאות הסיבה הראשונה יתברך שמן ולייחס אליו כל 

אלה הפעולות על דרך ההשתלשלות. ולזה נמצאו בהם  

מעלות אנושיות שכליות ומדותיות, ובהמה חכמי הגוים  

וחסידיהם אשר אמרו עליהם חז"ל )ברכות נ"ח.( הרואה  

חכמי האומות העולם יאמר שחלק מחכמתו לבשר ודם.  

גם אמרו )סנהדרין ק"ה.( חסידי אומות העולם יש להם  

חלק לעולם הבא, ומהם הגיעם פרישותם חכותם להנזר 

אמנם   קצת.  דעת  לפי  הנבראה  מצדדי  לצד  או  לענין 

ובעוצם   פילוסופותו  בכח  ידו  גברה  אבינר  אברהם 

עה לך מעלה יתירה חקירותיו על כל חכמי דורך, תנור

על כולם בהגעת האמיתיות אכן היו איתו יתר שאת ויתר 

בחכמה  מעשיו  בכל  בהתיישר  לפניך,  אשר  מכל  עוז 

ולהדיח  הנאותים  העניינים  לקרב  ובדעת  ובתבונה 

המזיקים על צד היותר נאות עד יערה עליו רוח אלהי על 

זה לצאת מארצו וממולדתו אל הארץ אשר ישמע קולו,  

ם אלהים ולהשען במה שיגדור שכלו, כי מזה  בקראו בש

כמו   אחריו,  ולזרעו  לו  טוב  וכל  והצלה  ריוח  ימשך 

שיגזרך על זה הכתובים פעמיים שלש )בראשית, פרקים  

ליוצרו   להדמות  יכולתו  בכל  כיון  גם  ט"ו(.  י"ג,  י"ב, 

בהמצא איתו שלמות המעשים ויושר המעלות להרעיל  

אל  ולהקריבם  ולאהבם  הבריות  אשר    ולהטיב  האמת 

בענייניו  שבאו  הספורים  מכל  שנראה  כמו  אתו  היתה 

בידו   עלו  הנפלאים  העניינים  אלו  וכל  מעשיו,  בתחלת 

מכח חכמתו וחקירתו בנקיות עיונו וטהרתו. ועדיין לא 

שהסיבה   מאמין  היותו  מהם  נתפרסם  ולא  נתברר 

עניינו  מטבע  היה  שמו,  יתברך  לעולם,  הראשונה 

בני האדם להנהיגו בפרטי  להשקיף ולהשגיח על מעשה  

וקורותיו בתכלית ההשגחה עד שיתנועע האדם  מעשיו 

אנושיות   מהבחינות  זולת  ולא  ורצונו  חפצו  מפני  בהם 

הנזכרות וכי יש כוח באלוהותו יתברך לספק כל צרכיו  

המציאות   טבע  בשרור  מאוייר  ענייניו  כל  ולהשלים 

הנהוג והניכר אל אלו הפילוסופים, אשר על דרך האמת  

שחוייב ה ומה  המציאות,  טבע  עיקר  הוא  ההוא  שדוד 

מסוד סדר מעלות הנמצאות, ויחס מדרגותיהן גבוה מעל 

כל גבוה בלי ספק כי כל זה העלים טבע העיון הפילוסופי  

אותו התורה האלהית   פילוסוף, אבל החכימה  מעין כל 

למלומדיה המאושרים בכל ספוריה וייעודיה במקומות,  

אריך בהם, רק להזכירם ולהציבם אין עכשיו כוונתינו לה

לפנינו כמו שכתבתי והוכחתי אמיתת זה העניין הנפלא 

והכתובים   והנביאים  התורה  והוראת  השכל  מהכוח 

וביחוד בשער   יצחק  במקומות המיוחדים בספר עקידת 

עבדיו   אל  אותו  יתברך  גילה  אשר  והוא  ממנו.  ט"ו 

  הנביאים, והוא העניין אשר הופיע בו על אברהם אבינו

כי על כן נאמר לו אחרי בלותו התהלך לפני והיה חמים  

)בראשית י"ז, א'(, ירצה, על התמימות שהיה לו לקנות 

בכל אשר יעשה לבטוח במה שיצוה ממנו הן שיפול על 

ההקש הטבעי או לאו, מבלי שיתחכם עליו לטעון טענות  
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על דחייתו ולהרחיקו או לפרשו בעניין יתקרב אל השכל 

שיב כמו  אמרו  האנושי  והוא  בזה,  הטועים  עניין  וא 

התהלך לפני בכל מה שאצווך והיה תמים מבלי פקחות  

בעורך טענות ופקפוקים, שעל זה נקרא נח צדיק תמים 

היה מאמין כפי   ט'(, לפי שהוא  ו',  בדורותיו )שם  היה 

חקירה  לו  שתקדם  מבלי  מאביו  בידו  אשר  הקבלה 

זה במק ענין  לי  נתבאר  ומו  כאברהם אבינו כמו שכבר 

בתורת  עליו  אמר  אשר  עצמו  הענין  והוא  לאל,  תודה 

י"ג(,   י"ח,  האלהים תמים תהיה עם ה' אלהיך )דברים 

כאשר יתבאר בשער הט' בעז״ה. והראיה העצומה לזה,  

מה שצוהו אז במצות המילה כי היא היתה ודאי יוצאת 

מההקש השכלי, ויורה על היותה פעולה נעשית במצות  

וזרה עליונה  בדעת  מהבחינות    מצוה  זה  בזולת  לא 

האנושיות, והוא דבר שלא יסבלהו הדעת הפילוסופי ולא  

ינוכן  תחילת  היה  ואז  פנים  בשום  נבואתו  ככה  ייערך 

מעשהו,   זר  מעשהו  הרואים  לרבים  הן  הדעת  בפרסום 

הוא המיוחד מתועלות המצוה הזאת עם היות שנמשכן  

י"ח   שער  במקומם  כתבנום  אחרות,  תועלות  ממנו 

ומפרסם  מהפירוש   בלבו  מקיים  שהעושה  וזה  הנזכר, 

לכל זולתו מציאות מצוות אלוהיות, נתנם אלהים לצרוף  

בהם את הנביא כמו שהשיב האלהי רבי עקיבא על זה  

אל המין שהקשה לו ממנה )מדרש תנחומא, תזריע( והוא 

גדולה מילה    ): הענין הנפלא שעליו אמרך )נדרים לא 

היא לא ברא הקב"ה את השמי ואת הארץ  שאלמלא  ם 

שנאמר אם לא בריתי יומם ולילה חקות שמים וארץ לא  

שמתי, והוא האמת הברור כי באמת לא ברא הקב"ה את  

עולמו, רק כדי שיהיו הנמצאים שומעים בקולו ושומרים  

בריתו מבלי שום פקפוק וטענה כלל, כמו שנזכר במתן 

תורה ועתה אם שמוע תשמעו בקולי ושמרתם את בריתי  

לי   לי כל הארץ )שמות  והייתם  כי  סגולה מכל העמים 

י"ט, ה'(, והוא עצמו אמרם ז"ל תנאי התנה הקב"ה עם  

מעשה שמים וארץ שאם יקבלו ישראל את התורה מוטב  

ואם לא הרי אני מחזיר אתכם לתוהו ובוהו )שבת פח(. 

מה   בכל  האדם  שלמות  הגיע  שלא  שהכוונה  הנה 

האנו השכל  גזירת  על  להתנהג  והתחכם  שי שהתפלסף 

בכל  העליון  השכל  אל  לשמוע  שיכנע  במה  רק  לבד, 

הביאור   תכלית  שביארוהו  מה  עצמו  והוא  מעשיו 

גדולה מילה שכל מצוה שעשה  במאמרם )נדרים לא:( 

אברהם אבינו לא נקרא שלם עד שמל שנאמר )בראשית 

י"ז, א'( התהלך לפני והיה תמים, והוא דעת תורני נורא  

שמואל הנביא כשראה מאוד, ביארו האל יתעלה בעצמו ל

משיחו  ה'  נגד  אך  ואמר  שכלו  השערת  על  לסמוך 

אל  תביט  אל  )שם(  התשובה  היתה  ט"ז(,  א'  )שמואל 

מראהו ואל גבה קומתו כי מאסתיהו כי לא אשר יראה  

האדם, כי האדם יראה לעינים וה' יראה ללבב, ירצה, אל 

המראה   טוב  רצוני,  החמה,  האנושיות  באותות  תסמוך 

הקומה, אחר   וגובה  התוארים  אלו  מאסתי  שכבר 

שבחרתים בשאול שנאמר הראיתם אשר בחר בו ה' )שם  

י', כ"ד( משכמו ומעלה גבוה מכל העם )שם ט', ב'(. כי 

כמו   כי  האדם,  וישפוט  יראה  הדבר כאשר  אמיתת  אין 

על   וישפוט  שיראה  הוא  שכלו  בטוב  האדם  שמחוק 

יפול   כאשר  מהם  הפחותים  החושים  ושאר  העינים 

בהם כעיוות המטה אשר ביאור או כקוטן שיעור  הטעות 

לראות   האלוהי  השכל  מחוק  כן  וכדומה,  המאורות 

במושכל,  האדם  לבב  שיטעה  מה  להיישיר  ולשפוט 

והפירוש נפלא ומוכרח כשתדקדק מילת לעינים וללכב  

עמוד   ויכלת  אלהים  וצוך  היעוצה  העצה  היתה  וזאת 

)מכי בגבורה  והמלך  ז"ל צא  ואמרו  י"ח(.  לתא )שמות 

 פרשת יתרו(: 

ם וְעַד נֹחַ,  אבות פרק ה משנה ב.  (21 דָּ אָּ ה דוֹרוֹת מ  רָּ עֲשָּ

ין   יס  יוּ מַכְע  ל הַדוֹרוֹת הָּ כָּ נָּיו, שֶּׁ ם לְפָּ ךְ אַפַי  רֶּ ה אֶּ יעַ כַמָּ לְהוֹד 

דוֹרוֹת   ה  רָּ עֲשָּ הַמַבוּל.  י  מ  ת  אֶּ ם  יהֶּ עֲל  יא  ב  ה  שֶּׁ עַד  ין  א  וּבָּ

לְהוֹ ם,  הָּ אַבְרָּ וְעַד  נֹחַ  ל  מ  כָּ נָּיו, שֶּׁ לְפָּ ם  אַפַי  ךְ  רֶּ אֶּ ה  כַמָּ יעַ  ד 

יו   לָּ ל עָּ ב  ם וְק  הָּ א אַבְרָּ בָּ ין, עַד שֶּׁ א  ין וּבָּ יס  יוּ מַכְע  הַדוֹרוֹת הָּ

ם:  שְכַר כֻלָּ

מאדם עד המבול אלף ותרנ"ז שנים    עולם פרק א.  סדר 

ן ע', מהללאל  נ וזה פרטן אדם ק"ל שת ק"ח, אנוש צ', קי

ס"ה, ירד קס"ב, חנוך מ"ה, מתושלח קפ"ז, למך קמ"ב,  

ונח בן שש מאות שנה תו' חנוך קבר את אדם וחיה אחריו 

נ"ז שנה,  מתושלח מצה ימיו עד המבול . מן המבול עד 

הפלגה ש"מ שנה נמצא נח חיה אחר הפלגה עשר שנים.  

 בינו אברהם היה בהפלגה בן מ"ח שנה.א

יל   ה תולדת נח נח איש צדיק.אלרש"י ר"פ ד"ה   הוֹא 

ה )משלי  כָּ בְרָּ יק ל  ר צַד  נֶּאֱמַר ז כֶּ בְחוֹ, שֶּׁ ר בְשׁ  פ  ירוֹ ס  זְכ  וְה 

ים  יק  צַד  ל  שֶּׁ ם  יהֶּ תּוֹלְדוֹת  קַר  ע  שֶּׁ דְךָ  מֶּ ל  ר  אַח  ר  בָּ דָּ י'(. 

ים:  ים טוֹב   מַעֲש 

י  (לך לך יב, ה.  22 רַָ֨ ת־שָּ ם֩ אֶּ ח אַבְרָּ קַֹ֣ וֹט  וַי  ת־לֹ֣ וֹ וְאֶּ שְׁתָּ֜ א 

ר־  שׁ אֲשֶּׁ ָ֖פֶּ ת־הַנֶּ שׁוּ וְאֶּ כָֹּ֔ ר רָּ ֹ֣ ם֙ אֲשֶּׁ ל־רְכוּשָּׁ ת־כׇּ יו וְאֶּ ח ֹ֗ ן־אָּ בֶּ

עַן׃  ֹֽ ה כְנָּ רְצָּ אוּ אִַ֥ עַן וַיָּבָֹ֖ ה כְנַֹ֔ רְצָּ ת֙ אַֹ֣ כֶּ לֶָּ֨ וּ לָּ ן וַי צְאֹ֗ ָ֑ רָּ וּ בְחָּ שֹ֣  עָּ

תנא דבי אליהו ששת אלפים שנה הוי העולם   (ע"ז ט.23

שני תוהו  אלפים  ימות    שני  אלפים  שני  תורה  אלפים 

המשיח בעונותינו שרבו יצאו מהן מה שיצאו מהן שני 

השתא  עד  תורה  ממתן  נימא  אי  מאימת  תורה  אלפים 
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ליכא כולי האי דכי מעיינת בהו תרי אלפי פרטי דהאי 

הנפש   מואת  ה(  יב,  )בראשית  אלא  דהואי  הוא  אלפא 

בר   שעתא  בההיא  דאברהם  וגמירי  בחרן  עשו  אשר 

 ותרתי הוה כמה בצרןחמשין 

לב.  (חדא"ג  24 ד"ה.נדרים  א  שנים   בן  עמוד  ג' 

שנאמר עקב אשר שמע גו' חושבניה כו'. נראה שתחלת  

ידיעתו להכיר בוראו היה בן ג' שנה מיהו לא נחשבו לו  

לרבים   ידיעתו  נשלם  שאז  שנים  נ"ב  עד  תורה  ימי 

גמירא   תורה  ימי  אלפים  ב'  דע"ז  פ"ק  כדאמרינן 

דמתחילין מנ"ב שנין שנאמר בו ואת הנפש גו' והרמב"ם  

כתב ח"ד  המדע  את   בספר  אברהם  הכיר  שנין  מ'  בן 

 בוראו ע"ש וכבר השיג עליו הראב"ד מדהכא וק"ל: 

לֹשׁ  נדרים לב עמוד א.  (25 ן שָּׁ א: ב  י בַר אַבָּ י אַמ  מַר רַב  וְאָּ

מַע  ר שָּׁ ב אֲשֶּׁ קֶּ נֶּאֱמַר: ״ע  ת בוֹרְאוֹ, שֶּׁ ם אֶּ הָּ יר אַבְרָּ כ  ים ה  נ  שָּׁ

י״  ם בְקֹל  הָּ  אַבְרָּ

ישׁ  בראשית רבה פרק ל ח.   ק  ישׁ לָּ ם ר  י בְשׁ  ו  י ל  א רַב  דְהָּ

י  ת בוֹרְאוֹ וכו', רַב  ם אֶּ הָּ יר אַבְרָּ כ  ים ה  נ  לשׁ שָּׁ ן שָּׁ מַר בֶּ אָּ

וּשְׁמוֹנֶּה  ים  ע  אַרְבָּ ן  בֶּ ין  מְר  אָּ יהוֹן  תַּרְו  נָּן  יוֹחָּ י  וְרַב  ינָּא  חֲנ 

ת בוֹרְאוֹ,   ם אֶּ הָּ יר אַבְרָּ כ  נָּה ה   שָּׁ

אבינו   נכי א' זה אברהםא   פסיקתא רבתי פרק כא.(27

אחד היה אברהם נ' חמשים שבן חמשים הכיר אברהם  

בן   אמרין  תרווייהו  יוחנן  ורבי  חנינא  רבי  בוראו  את 

ריש   בוראו  את  אברהם  הכיר  שנה  ושמונה  ארבעים 

 .לקיש אמר בן שלש שנים עקב

ת  הלכה ג.  רמב"ם הלכות ע"ז פרק א  (29 ים אֶּ עוֹבְד  שֶּׁ

ת   וְאֶּ ים  ב  ן הַכוֹכָּ וּבֶּ ם.  דַעְתָּּ מ  ת  אֱמֶּ הָּ בַד  אָּ שֶּׁ עַד  הַצוּרוֹת 

ת בוֹרְאוֹ.  ם אֶּ הָּ יר אַבְרָּ כ  נָּה ה  ים שָּׁ ע   אַרְבָּ

ה.  30 כו  תולדות  כלל (רד"ק  ותורותי,  חקותי  מצותי 

לכל מצות השכל המפורסמות ושאינן מפורסמות. גם יש  

בשבע מצות שנצטוו ב"נ שאין טעמם נגלה אלא לחכמים 

ה והרכבת אילן ואבמה"ח לפיכך אמר  והם הרבעת בהמ

חקתי; ואמר מצותי כלל לכל מצות השכל בין בלב בין 

ביד בין בפה מ"ע ולא תעשה. ויש דרש )ב"ר ס"ד( כי  

בן שלש שנים הכיר אברהם את בוראו כמנין עק"ב וימיו  

היו קע"ה, הנה כל ימיו חוץ משלש שנים היה שומר את 

נה הכיר אברהם המצות. ויש דרש אחר כי בן ארבעים ש

כל  כי  כ"ח(  )יומא  ואמרו  יותר  נראה  וזה  בוראו,  את 

זה  ואפילו עירובי תבשילין, ר"ל  התורה קיים אברהם 

משמרת   הוא  תבשילין  ועירובי  משמרתי  שאמר  מפני 

למלאכת יום טוב כן עשה הוא דברים יתרים למשמרת  

 המצות: 

פ"ו ד"המאירי   התשובה מאמר   קצתאמנם    חיבור 

ר"ל אברהם אבינו ע"ה בן שלש שנים הכיר   .  יש חכמים

בו   רצו  בוראו,  את  מזגו    אברהם  להפלגת  ע"ה  שהוא 

ולטוב הכנתו אל העיון והשלמות הוכן ביום תחלת למודו  

ידו,  על  נשלמת  היחוד,  אמונת  ר"ל  הפנה,  זאת  להיות 

ולהוציא מלב האדם התעיה הגדולה אשר התפשטה בדור  

לכוכבים, והוא ע"ה היה נער קטן  אנוש ליחס הממשלה  

רך וטוב תמה ומתפלא על אפשרות היות הגלגל מתנהג  

באין מנהיג ומסבב והוא אין לו מורה דעת אמתי, אבל  

עם   והוא  ע"ז,  עובדי  בין  כשדים  באור  מושקע  שהוא 

היותו ביניהם ונוהג מנהגם היה לבו משוטט ומבין דרך 

מנהיג מניע  האמת עד שהשיג בעיונו כי יי הוא האלהים  

ומסובב אפס בלתו ואין עוד מלבדו ונצל מאש אמונתם 

כל  בפי  שמו  וליחד  יי  בשם  לקרוא  והתחיל  הרעה, 

לא  השלמות,  זמן  שעור  על  בהיותו  היה  וזה  הבריות, 

א   אחרת  בהגדה  אמרם  והוא  שנים  שלש  בן  בהיותו 

את  אברהם  הכיר  שנה  ארבעים  בן  ז"ל  הר"ם  הביאה 

 בוראו. 

ר"ל אמר[ בן שלש שנים   אבות.  פתיחתו למס'מאירי  

הכיר אברהם את בוראו, רומז על פרסום הכנתו והיות 

עד   והשיג  בלימודו  הצליח  אחדותו  מכירים  העולם  כל 

תכלית מה שאפ' לפי טבעו. והיה אז אברהם אע"ה בן  

אחר   במקום  ז"ל  אומרם  והוא  שנה.  ושמנה[  ארבעים 

]עי'   אמרי[  תרויהון  חנינא  ור'  יוחנן  ]ר'  שם[  ]ב"ר 

שנה  רמב"  ]ושמנה[  ארבעים  בן  פ"א[  ע"ז  ה'  מדע  ם 

 , הכיר אבר' את בוראו

ובן ארבעים שנה הכיר אברהם שגות הראב"ד ד"ה  ה

א''א יש אגדה בן שלש שנים שנאמר עקב   את בוראו.

 אשר שמע אברהם בקולי מנין עק''ב:

ובן ארבעים שנה הכיר אברהם   (כסף משנה שם.32

כתב הראב''ד א''א יש אגדה וכו' מנין עק''ב   את בוראו.

עכ''ל. ואגדה זו היא ספ''ג דנדרים ]ל''ב.[ והגהות כתבו  

בשם הרמ''ך שאפשר לקיים זה וזה דבן שלש שנים היה  

כשהתחיל לחשוב ולשוטט במחשבתו להכיר בוראו אבל 

כשהיה בן ארבעים השלים להכירו. ורבינו כתב העיקר  

דהיינו ההיכרא  גמר  וצ''ל   שהוא  ארבעים.  בן  כשהיה 

בן  תרוייהו  דאמרי  חנינא  ורבי  יוחנן  ר'  גורס  שהיה 

ארבעים שנה הכיר אברהם את בוראו ולא בן מ''ח כמו  

 שהוא בספרים: 
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הנה נוכל לקיים גם דברי ריש  הגהות מיימוניות סק"א.

לקיש דאמר בן שלש שנים היה כדלקמן בהגהה שהוא  

ולחשוב בבוראו כדי  מונה משהתחיל לשוטט במחשבה  

 .לקיים דרש דעק"ב כדלקמן ע"כ

כרבי יוחנן ורבי חנינא דאמרי תרוייהו בן     .סק"בשם  

לקיש  כריש  ולא  בוראו  את  אברהם  הכיר  שנה  מ"ח 

אברהם   שנים שנאמר עקב אשר שמע  בן שלש  דאמר 

בקולי מנין עק"ב כר' אבא וכן אמר רבי אמי כר' אבא  

בשילהי נדרים כר"ל ולפיכך סבורני שיש להיות כתוב  

ר אלעזר בעמוד בן מ"ח שנה כאשר הגהתי וכן כתב ה"

 בן ר' יב"ק בשורש קדושת היחוד, ע"כ:

אמנם, דמיון הב'    בהקדמה.  תשב"ץ(מגן אבות לה33

הוא אברהם אבינו ע"ה, שהשתדל בחקירתו לעמוד על  

סודות המציאות כולו, והשיג מחכמת הטבע והאלהות כל 

ספרים   שחיבר  ראשון  והוא  להשיג,  אנושי  בכח  אשר 

וטען  העולם,  וחידוש  ואחדותו  הש"י  במציאות  בזה 

טענות הרבה לחלוק על עובדי השמש ושאר הכוכבים,  

האו בספרי  ז"ל  כמ"ש  הרמב"ם  קצת  מזה  וכתב  מות. 

בספר "מורה הנבוכים" ]ח"ג פכ"ט[, וגם רז"ל רמזו זה  

באומרם ]ע"ז יד:[: עבודה זרה דאברהם אבינו ת' פרקי  

הוה. ונשאר לנו מזה ספר יצירה והוא עמוק, הורה בו  

העולם   ברא  ואיך  ואחדותו,  הב"ה  של  אלהותו  על 

הם  אבל  אחד,  מצד  מתרבים  מתחלפים  בכוכבים 

מתאחדים נסכמים מצד א']חד[, כמ"ש בספר ההוא למי  

עזבו   אחר  התכלית  לזה  והגיע  כראוי.  אותו  שמבין 

התאות הגשמיות, וכמ"ש רז"ל ]ב"ב טז.( בפירושם למה  

שנאמר )בראשית יב, יא[: "הנה נא ידעתי כי אשה יפת  

את"   מרוב    –מראה  ביפיה  ידע  לא  שעה  אותה  שעד 

ממדותיו השלמות שלש:  צניעות. ופרסמו ]אבות ה, יט[ 

להתרחקו   זה  וכל  שפלה.  ונפש  נמוכה  ורוח  טובה  עין 

מהתאות הגשמיות. ועל זה הוא היה הראשון שנצטווה 

במילה, הפך אדם הראשון שמשך ערלתו. הרי נתפרש  

שהיו הפוכים, על כן הגיע זה למה שלא הגיע האחר אחר  

חקירה גדולה וזמן גדול, כמ"ש בב"ר ]ל, ח; סד, ד; צה,  

הכיר   מ"ח שנה  בן  רפ"ו[:  ]שהש"ר  חזית  ובמדרש  ג[ 

אברהם את בוראו. והר"ם כתב ]הלכות ע"ז א, ג[: בן מ' 

שנה הכיר אברהם את בוראו והקשו עליו ]ראב"ד שם[:  

הרי בנדרים ]לב.[ אומר: בן ג' שנים הכיר אברהם את  

בוראו. וסמכו זה למנין "עקב אשר שמע אברהם בקולי" 

עקב" הרי קע"ב, והוא חיה קע"ה  "  -]בראשית כו, ה[  

]שם כה, ז[. וכן הזכירו ג"כ בב"ר פרשת ויגש ]צה, ג[. 

אחר   מאמר  שנמצא  אחר  מזה,  רַב  לָּ קושיא  אין  אבל 

אותו שהוא קרוב אל  לו הרב  בן מ' שנה, תפס  לרז"ל 

. אבל אפשר לתקן בין שני המאמרים, כי בן ג'  3השכל  

מ' בן  כשהיה  חקירתו  ונשלמה  להכיר,  כפי   4  התחיל 

נוסחת הרב זלה"ה אבל נוסחא משובשת היתה, ]ד[מאין 

יצא לרז"ל זה המספר, אבל הנוסחא המדויקת היא: בן  

ויצא להם זה המספר לפי דעתם ז"ל: כי מ"ח שנה,  

בשנת מות פלג נפלגה הארץ, ואז היה אברהם אבינו  

בן מ"ח שנה, כמ"ש בסדר עולם ]פ"א[, כי הוא היה 

וכראותו   המגדל.  ובלבולם,  מבוני  לשונם  התפלגות 

ךְ כוונתם, נתקיימה לו אמונת ההשגחה, ואז הכיר   הֵפֶׁ

בשלמות. בוראו  מהשבוע    את  הז'  בשנה  וכשנכנס 

לפרסם   התחיל  מ"ט,  שנת  שהיא  משנותיו,  השביעי 

, כו לכל העולם כי היה  fאמונתו, ובשנת החמישים נודע )

  קדוש ה'. ויש לזה רמז בשנת היובל, כי האדם מיום עמדו 

וכשיגיע  המציאות,  בסודות  לחקור  יתחיל  דעתו  על 

 לשנת החמישים יהיה קדש לה'.

 ראה בסוף.   אלבק(-צאת תיאדור)הו(בראשית רבה  34

 סק"ב. 32ראה הערה הג"מ.(36

בבראשית רבה פי סד    .(כאן  קאפחמהדורת  )  רמב"ם

הכיר  שנה  מח  בן  אמרין  תרויהון  חנינה  ור'  יוחנן  דר' 

הכיר   שנים  שלש  בן  אמר  ר"ל  בוראו.  את  אברהם 

אברהם את בוראו מנין עקב שמע אברהם בקול בוראו.  

עקב   שנאמר  שנים  שלש  בן  אגדה  יש  הראב"ד:  כתב 

אשר שמע אברהם בקולי, מנין עקב, ע"כ. וכתב הגמ"י:  

ור"ח, לפיכך    כריו"ח  וכו'.  שלש  בן  דאמר  כר"ל  ולא 

כאשר   שנה  מ"ח  בן  בעמוד  כתוב  להיות  שיש  סבורני 

קדושת   בשורש  יב"ק  ב"ר  אלעזר  הר'  וכ"כ  הגהתי, 

היחוד, ע"כ. ועיין כס"מ שכתב על דברי הראב"ד, ואגדה  

שאפשר   הרמ"ך  בשם  כתבו  והגהות  לב,  בנדרים  זו 

טט  לקיים זה וזה דבן שלש היה כשהתחיל לחשוב ולשו

ארבעים   בן  כשהיה  אבל  בוראו,  להכיר  במחשבתו 

השלים להכירו. ורבנו כתב העיקר שהוא גמר ההיכרא 

דהיינו כשהיה בן ארבעים. וצ"ל שהיה גורס בן ארבעים, 

 ולא בן מ"ח כמו שהוא בספרים.

ם    בראשית רבה פרק סד ד. (37 הָּ מַע אַבְרָּ ר שָּׁ ב אֲשֶּׁ קֶּ ע 

י   ה(בְקֹל  כו,  יהוֹן  )בראשית  תַּרְו  ינָּא,  חֲנ  י  וְרַב  נָּן  יוֹחָּ י  רַב   ,

ת בוֹרְאוֹ.  ם אֶּ הָּ יר אַבְרָּ כ  נָּה ה  ים וּשְׁמוֹנָּה שָּׁ ע  ן אַרְבָּ י בֶּ מְר   אָּ

הכיר אברהם את בוראו צא   בן מ"ח שנה  רש"י שם.

וחשוב אותיות פסוק עקב אתה מוצא מ"ה הוסיף עליהם 

לישנא   מ"ח.  הרי  ותורותי  חוקותי  מצותי  הברית  ג' 



[Type here] 
 

ולא   מ"ח  בו  אברהם  היה  הפלגה  בדור  שהרי  אחרינא 

 מצינו שנשתתף בעצתם:

 .33ראה הערה מגן אבות.

שֶּ   צא.ב"ב  (38 מַר רַב: עֶּ א אָּ בָּ נָּן בַר רָּ מַר רַב חָּ ים  אָּ נ  ר שָּׁ

ינוּ   ב  ם אָּ הָּ בַע בְקַרְדוּ. וְרַב    –נֶּחְבַשׁ אַבְרָּ א, וְשֶּׁ לֹשׁ בְכוּתָּ שָּׁ

א   יבְרָּ ע  א:  סְדָּ ח  רַב  מַר  אָּ א.  יפְכָּ א  י  מַתְנ  א  נְהַרְדְעָּ מ  י  ימ  ד 

א  א דְכוּתָּ ירָּ ים –זְע   .זֶּהוּ אוּר כַשְד 

ותמצאם שזכרו בספרים  פרק כט.  חלק ג מורה נבוכים 

ההם ודברי הימים שלהם ענין ׳אברהם אבינו׳ ואמרו בזה  

הלשון: ואמנם, אברהם שגדל בכותא כשחלק עם ההמון 

ואמר שיש שם עושה בלתי השמש, טענו עליו בכך וכך; 

מפעולות   נגלה  מבואר  שהוא  מה  בטענותיהם  וזכרו 

  – רצונם לומר אברהם    – השמש במציאות, ואמר להם  

זכרו קצת  צדקתם הוא כגרזן ביד החוצב   בו. ואחר כן 

שם   שהמלך  זכרו  ההוא  הענין  וסוף  עליהם.  מטענותיו 

ימים   עליהם  לטעון  התמיד  ושהוא  הכלא  בבית  אותו 

והוא בבית כלאו. ואחר כן פחד המלך שיפסיד    –רבים  

המלך   ויגרשו  אדם מאמונתם  בני  וישיב  ממלכתו  עליו 

 .לקצה המזרח אחר שלקח כל אשר לו

ה    גיטין עה:(39 י יְהוּדָּ ים. רַב  נ  י שָּׁ תוֹ? שְׁתּ  יקָּ יא מְנ  ה ה  כַמָּ

א   בָּ לְרָּ א  מָּ שְׁלָּ ב  שׁ.  חֹדֶּ ר  שָּ עָּ שְׁמֹנָּה  ר:  א   – אוֹמ  לָּ אֶּ א;  יחָּ נ 

שׁ?  ר חֹדֶּ שָּ י שְׁמֹנָּה עָּ ה ל  ים? לְמָּ נ  י שָּׁ י שְׁתּ  ה ל  י, לְמָּ שׁ  לְרַב אָּ

ד   חָּ אֶּ יוֹם  מַר:  אָּ קָּ י  כ  הָּ י!  סַג  ד  חָּ אֶּ שְׁ   –בְיוֹם  ים;  מ  נ  שָּׁ י  תּ 

ים   נ  שָּׁ י  שְׁתּ  לְאַחַר  י  ד    –לְאַפוֹק  חָּ אֶּ יוֹם  א.  שְמֹנָּה    –דְלָּ מ 

שׁ  ר חֹדֶּ שָּ י לְאַחַר שְׁמֹנָּה עָּ שׁ; לְאַפוֹק  ר חֹדֶּ שָּ א. –עָּ  דְלָּ

ימֵי אֱנוֹשׁ טָעוּ    פרק א הלכה א. הלכות ע"ז  רמב"ם   בִׁ

גָדוֹל טָעוּת  הָאָדָם  הַדוֹר    בְּנֵי  אוֹתוֹ  י  חַכְמ  עֲצַת  ה  בְעֲרָּ וְנ 

מְרוּ   אָּ ם.  עוּתָּ טָּ ה  יְתָּ הָּ וְזוֹ  יָּה.  הָּ ים  הַטוֹע  ן  מ  עַצְמוֹ  אֱנוֹשׁ  וֶּ

ת   יג אֶּ לְהַנְה  ים  וְגַלְגַל  לוּ  א  ים  ב  א כוֹכָּ רָּ ים בָּ אֱלֹה  וְהָּ יל  הוֹא 

שׁ   שַׁמָּ ם  וְה  בוֹד  כָּ ם  הֶּ לָּ לַק  וְחָּ רוֹם  בַמָּ נָּם  וּנְתָּ ם  עוֹלָּ ים  הָּ

וְלַחֲלֹק   ם  אֲרָּ וּלְפָּ ם  לְשַׁבְחָּ ם  ה  ין  רְאוּי  נָּיו  לְפָּ ים  הַמְשַׁמְשׁ 

י   מ  ד  וּלְכַב  ל  לְגַד  הוּא  רוּךְ  בָּ ל  א  הָּ רְצוֹן  וְזֶּהוּ  בוֹד.  כָּ ם  הֶּ לָּ

נָּיו   ים לְפָּ עוֹמְד  ד הָּ ה לְכַב  ךְ רוֹצֶּ לֶּ הַמֶּ בְדוֹ. כְמוֹ שֶּׁ דְלוֹ וְכ  ג  שֶּׁ

ל   ילוּ וְזֶּהוּ כְבוֹדוֹ שֶּׁ תְח  ם ה  בָּ ר זֶּה עַל ל  בָּ ה דָּ לָּ עָּ ן שֶּׁ יוָּ ךְ. כ  לֶּ מֶּ

ם  נוֹת וּלְשַׁבְחָּ רְבָּ ן קָּ הֶּ יב לָּ לוֹת וּלְהַקְר  יכָּ ים ה  ב  בְנוֹת לַכוֹכָּ ל 

רְצוֹן   יג  לְהַש  י  כְד  ם  לְמוּלָּ שְׁתַּחֲווֹת  וּלְה  ים  ר  דְבָּ ב  ם  אֲרָּ וּלְפָּ

ה.   עָּ רָּ הָּ ם  בְדַעְתָּּ א  עִׁ הַבוֹר  הָיָה  ים. וְזֶׁה  כּוֹכָבִׁ עֲבוֹדַת    קַר 

ן   ה  שֶּׁ לאֹ  הּ.  רָּ קָּ ע  ים  הַיוֹדְע  יהָּ  עוֹבְדֶּ ים  אוֹמְר  יוּ  הָּ ךְ  וְכָּ

רְמְיָּהוּ   י  שֶּׁ הוּא  זֶּה.  ב  כוֹכָּ א  לָּ אֶּ אֱלוֹהַּ  ם  שָּׁ ין  א  שֶּׁ ים  אוֹמְר 

י   ל חַכְמ  י בְכָּ ה כ  תָּ י לְךָ יָּאָּ ם כ  ךְ הַגוֹי  לֶּ אֲךָ מֶּ רָּ י לאֹ י  ר מ  אוֹמ 

ם לוּ    הַגוֹי  כְסָּ וְי  בְעֲרוּ  י  וּבְאַחַת  מוֹךָ  כָּ ין  א  מ  ם  מַלְכוּתָּ ל  וּבְכָּ

הוּא   ה  אַתָּּ שֶּׁ ים  יוֹדְע  הַכל  כְלוֹמַר  הוּא.  ץ  ע  ים  ל  הֲבָּ מוּסַר 

ל רְצוֹנְךָ   בֶּ זֶּה הַהֶּ ים שֶּׁ מְדַמ  ם שֶּׁ ילוּתָּ ם וּכְס  עוּתָּ ל טָּ לְבַדְךָ אֲבָּ

 הוּא:

אָרְכוּ הַיָמִׁ   הלכה ב.שם   בְנֵי הָאָדָם  וְאַחַר שֶׁׁ ים עָמְדוּ בִּׁ

בְדוּ כּוֹכָב  ם עִׁ וָּה וְאָמַר לָהֶׁ הָאֵל צִׁ ר וְאָמְרוּ שֶׁׁ קֶׁ יאֵי שֶׁׁ נְבִׁ

י  ךְ וּבְנוּ   פְלוֹנִׁ ךְ וְכָּ יבוּ לוֹ וְנַסְכוּ לוֹ כָּ ים וְהַקְר  ב  ל הַכוֹכָּ אוֹ כָּ

ם הַ  עָּ ל הָּ שְׁתַּחֲווֹת לוֹ כָּ י לְה  תוֹ כְד  ל וַעֲשוּ צוּרָּ יכָּ ים לוֹ ה  נָּשׁ 

ה   דָּ בָּ שֶּׁ ה  צוּרָּ ם  הֶּ לָּ יעַ  וּמוֹד  ץ.  רֶּ אָּ הָּ י  עַמ  ר  וּשְׁאָּ ים  וְהַקְטַנ 

יעוּהוּ   הוֹד  שֶּׁ י  פְלוֹנ  ב  הַכוֹכָּ צוּרַת  יא  ה  זוֹ  ר  וְאוֹמ  בוֹ  ל  מ 

לוֹת  יכָּ בַה  לַעֲשוֹת צוּרוֹת  זוֹ  ךְ  רֶּ דֶּ עַל  ילוּ  תְח  וְה  תוֹ.  נְבוּאָּ ב 

א נוֹת וּבְרָּ ילָּ א  ין וְתַחַת הָּ תְקַבְצ  עוֹת וּמ  וְעַל הַגְבָּ ים  ר  הָּ י הֶּ שׁ 

ה  יבָּ יט  ה מ  זוֹ הַצוּרָּ ם שֶּׁ עָּ ל הָּ ים לְכָּ ם וְאוֹמְר  הֶּ ים לָּ שְׁתַּחֲו  וּמ 

ים   אוֹמְר  ם  וְכֹהֲנ יהֶּ נָּה.  מֶּ מ  ה  רְאָּ וּלְי  הּ  בְדָּ לְעָּ אוּי  וְרָּ ה  עָּ וּמְר 

יחוּ וַעֲשוּ   רְבוּ וְתַצְל  ה זוֹ תּ  בַעֲבוֹדָּ ם שֶּׁ הֶּ ךְ וְאַל תַּעֲשוּ לָּ ךְ וְכָּ כָּ

ב   הַכוֹכָּ ים לַעֲמֹד וְלוֹמַר שֶּׁ ר  ים אֲח  ילוּ כוֹזְב  תְח  ךְ. וְה  ךְ וְכָּ כָּ

י  בְדוּנ  ם ע  הֶּ מַר לָּ ם וְאָּ הֶּ מָּ ר ע  ב  ךְ ד  עַצְמוֹ אוֹ הַגַלְגַל אוֹ הַמַלְאָּ

ךְ וְ  תוֹ וַעֲשוּ כָּ ךְ עֲבוֹדָּ רֶּ ם דֶּ הֶּ יעַ לָּ ךְ וְהוֹד  ךְ וְכָּ אַל תַּעֲשוּ  בְכָּ

הַצוּרוֹת   ת  אֶּ לַעֲבֹד  ם  עוֹלָּ הָּ ל  בְכָּ זֶּה  ר  בָּ דָּ שַׁט  וּפָּ ךְ.  כָּ

שְׁתַּחֲווֹת.   ם וּלְה  הֶּ יב לָּ זוֹ וּלְהַקְר  וְכֵיוָן  בַעֲבוֹדוֹת מְשֻׁנוֹת זוֹ מ 

כָּל   י  פִׁ מִׁ וְהַנוֹרָא  כְבָּד  הַנִׁ הַשֵם  שְׁתַכַּח  נִׁ ים  הַיָמִׁ אָרְכוּ  שֶׁׁ

דַּ  וּמִׁ ירוּהוּהַיְקוּם  כִּׁ הִׁ וְלאֹ  ץ   עְתָם  רֶּ אָּ הָּ עַם  ל  כָּ מְצְאוּ  וְנ 

ל   ץ וְשֶּׁ ל ע  ה שֶּׁ א הַצוּרָּ לָּ ים אֶּ ינָּם יוֹדְע  ים א  ים וְהַקְטַנ  הַנָּשׁ 

שְׁתַּחֲווֹת   ם לְה  קַטְנוּתָּ תְחַנְכוּ מ  נ  ים שֶּׁ נ  ל אֲבָּ ל שֶּׁ יכָּ וְהַה  ן  בֶּ אֶּ

הֶּ  יוּ בָּ הָּ ים שֶּׁ מ  וְהַחֲכָּ הּ.  שְׁמָּ ב  בַע  שָּ הּ וּלְה  בְדָּ וּלְעָּ הּ  ם כְגוֹן  לָּ

ים   ב  א הַכוֹכָּ לָּ ם אֱלוֹהַּ אֶּ ין שָּׁ א  ין שֶּׁ ן מְדַמ  הֶּ א בָּ ם וְכַיוֹצ  כֹהֲנ יהֶּ

ל   אֲבָּ ן.  וּלְדַמוֹתָּ ם  לָּ גְלָּ ב  לוּ  א  הָּ הַצוּרוֹת  נַעֲשוּ  שֶּׁ ים  וְהַגַלְגַל 

ים   מ  עוֹלָּ הָּ וְלאֹ  צוּר  ירוֹ  מַכִּׁ הָיָה  שֶׁׁ אָדָם  שׁוּם  הָיָה  לאֹ 

לָא   לַח נֹחַ שֵׁם יוֹדְעוֹ אֶׁ ים בָּעוֹלָם כְּגוֹן חֲנוֹךְ וּמְתוּשֶׁׁ ידִׁ יְחִׁ

עַד  תְגַלְגֵל  וּמִׁ הוֹלֵךְ  הָעוֹלָם  הָיָה  זֶׁה  ךְ  רֶׁ דֶּׁ וְעַל  ר.  וְעֵבֶׁ

ינוּ: ל עוֹלָם וְהוּא אַבְרָהָם אָבִׁ נוֹלַד עַמּוּדוֹ שֶׁׁ  שֶׁׁ

ט בְדַ   שם הלכה ג.  יל לְשׁוֹט  תְח  ן זֶּה ה  יתָּ גְמַל א  נ  ן שֶּׁ יוָּ עְתּוֹ כ 

יאַךְ   הַּ ה  מ  יָּה תָּּ ה וְהָּ יל לַחֲשֹׁב בַיוֹם וּבַלַיְלָּ תְח  ן וְה  טָּ וְהוּא קָּ

יג   הְיֶּה לוֹ מַנְה  יד וְלאֹ י  מ  ג תָּּ הְיֶּה הַגַלְגַל הַזֶּה נוֹה  י  ר שֶּׁ פְשָּׁ אֶּ

יָּה  ת עַצְמוֹ. וְלאֹ הָּ ב אֶּ יְסַב  ר שֶּׁ פְשָּׁ י אֶּ י א  ב אוֹתוֹ. כ  י יְסַב  וּמ 

ין לוֹ מְלַ  ים ב  ע בְאוּר כַשְד  א מֻשְׁקָּ לָּ ר אֶּ בָּ יעַ דָּ ד וְלאֹ מוֹד  מ 

י  עוֹבְד  ם  עָּ הָּ ל  וְכָּ מוֹ  וְא  יו  ב  וְאָּ ים  פְשׁ  הַט  ים  ב  כוֹכָּ י  עוֹבְד 

יג   ש  ה  ין עַד שֶּׁ ב  ט וּמ  בוֹ מְשׁוֹט  ם וְל  הֶּ מָּ ד ע  ים וְהוּא עוֹב  ב  כוֹכָּ

דֶּ  ין קַו הַצֶּ ב  ת וְה  אֱמֶּ ךְ הָּ רֶּ י שׁ דֶּ תְּבוּנָּתוֹ הַנְכוֹנָּה. וְיָּדַע שֶּׁ ק מ 

ין   א הַכל וְא  רָּ יג הַגַלְגַל וְהוּא בָּ מַנְה  ד וְהוּא  חָּ ם אֱלוֹהַּ אֶּ שָּׁ

ים  ם טוֹע  עוֹלָּ הָּ ל  כָּ וְיָּדַע שֶּׁ נוּ.  מֶּ מ  אֱלוֹהַּ חוּץ  א  מְצָּ הַנ  ל  בְכָּ

ת הַכוֹ ים אֶּ עוֹבְד  טְעוֹת זֶּה שֶּׁ ם ל  הֶּ רַם לָּ גָּ ר שֶּׁ בָּ ת  וְדָּ ים וְאֶּ ב  כָּ
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נָּה  שָּׁ ים  ע  אַרְבָּ ן  וּבֶּ ם.  דַעְתָּּ מ  ת  אֱמֶּ הָּ בַד  אָּ שֶּׁ עַד  הַצוּרוֹת 

יל  תְח  ה  וְיָּדַע  יר  כ  ה  שֶּׁ ן  יוָּ כ  בוֹרְאוֹ.  ת  אֶּ ם  הָּ אַבְרָּ יר  כ  ה 

ם  הֶּ מָּ ע  ין  ד  וְלַעֲרֹךְ  ים  כַשְד  אוּר  בְנ י  עַל  תְּשׁוּבוֹת  יב  שׁ  לְהָּ

ךְ רֶּ דֶּ זוֹ  ין  א  שֶּׁ ר  וְלוֹמַר  ב  וְשׁ  הּ  בָּ ים  הוֹלְכ  ם  אַתֶּּ שֶּׁ ת  אֱמֶּ הָּ  

א   לָּ אֶּ לַעֲבֹד  אוּי  רָּ ין  א  שֶּׁ ם  עָּ לָּ יעַ  לְהוֹד  יל  תְח  וְה  ים  מ  הַצְלָּ

י   ךְ כְד  יב וּלְנַס  שְׁתַּחֲווֹת וּלְהַקְר  אוּי לְה  ם וְלוֹ רָּ עוֹלָּ אֱלוֹהַּ הָּ לֶּ

אוּי לְאַ  ים. וְרָּ א  ים הַבָּ ל הַבְרוּא  ירוּהוּ כָּ יַכ  ל  שֶּׁ ר כָּ ד וּלְשַׁב  ב 

ם  ה  שֶּׁ לוּ  א  כְמוֹ  ם  עָּ הָּ ל  כָּ ן  הֶּ בָּ טְעוּ  י  לאֹ  שֶּׁ י  כְד  הַצוּרוֹת 

ם  יהֶּ עֲל  בַר  גָּ שֶּׁ ן  יוָּ כ  לוּ.  א  א  לָּ אֶּ אֱלוֹהַּ  ם  שָּׁ ין  א  שֶּׁ ים  מְדַמ 

ן.  רָּ א לְחָּ וְיָּצָּ נ ס  ה לוֹ  וְנַעֲשָּ רְגוֹ  לְהָּ ךְ  לֶּ שׁ הַמֶּ ק  יו ב  יוֹתָּ רְאָּ ב 

תְ  ם וְה  יעָּ ם וּלְהוֹד  עוֹלָּ ל הָּ דוֹל לְכָּ קְראֹ בְקוֹל גָּ יל לַעֲמֹד וְל  ח 

יָּה   וְהָּ לַעֲבֹד.  אוּי  וְלוֹ רָּ ם  עוֹלָּ ל הָּ לְכָּ ד  חָּ ם אֱלוֹהַּ אֶּ י שׁ שָּׁ שֶּׁ

ה  כָּ ה לְמַמְלָּ כָּ מַמְלָּ יר וּמ  יר לְע  ע  ם מ  עָּ ץ הָּ א וּמְקַב  ךְ וְקוֹר  מְהַל 

ץ כְנַעַן וְהוּ רֶּ יעַ לְאֶּ ג  ה  נֶּאֱמַר  עַד שֶּׁ א שֶּׁ   )בראשית כא לג( א קוֹר 

ם  עָּ הָּ יוּ  הָּ שֶּׁ ן  יוָּ וְכ  ם".  עוֹלָּ ל  א  ה'  ם  בְשׁ  ם  שָּׁ א  קְרָּ "וַי 

ד   חָּ ל אֶּ יעַ לְכָּ יָּה מוֹד  יו הָּ רָּ ין לוֹ עַל דְבָּ יו וְשׁוֹאֲל  לָּ ין א  תְקַבְצ  מ 

תְ  נ  ת עַד שֶּׁ אֱמֶּ ךְ הָּ רֶּ הוּ לְדֶּ יר  יַחְז  י דַעְתּוֹ עַד שֶּׁ ד כְפ  חָּ קַבְצוּ  וְאֶּ

ם   בָּ תַל בְל  ם וְשָּׁ הָּ ית אַבְרָּ י ב  ם אַנְשׁ  בוֹת וְה  ים וּרְבָּ פ  יו אֲלָּ לָּ א 

ק בְנוֹ.  צְחָּ יעוֹ לְי  ים וְהוֹד  ר  ר בוֹ סְפָּ ב  דוֹל הַזֶּה וְח  ר הַגָּ קָּ ע  הָּ

נָּהוּ   וּמ  לְיַעֲקֹב  יעַ  הוֹד  ק  צְחָּ וְי  יר.  וּמַזְה  ד  מְלַמ  ק  צְחָּ י  וְיָּשַׁב 

ד וְיָּ  ינוּ לְלַמ  ב  יו. וְיַעֲקֹב אָּ לָּ ים א  לְו  ל הַנ  יק כָּ ד וּמַחֲז  שַׁב מְלַמ 

ה   יבָּ ישׁ  יבוֹ ב  נָּהוּ ראֹשׁ וְהוֹשׁ  י וּמ  ו  יל ל  בְד  ם וְה  נָּיו כֻלָּ ד בָּ מ  ל 

נָּיו  בָּ ת  אֶּ וָּּה  וְצ  ם.  הָּ אַבְרָּ צְוַת  מ  שְׁמֹר  וְל  ם  הַש  ךְ  רֶּ דֶּ ד  לְלַמ 

בְנ י  יקוּ מ  לאֹ יַפְס  כַח  שֶּׁ שָּ לאֹ ת  י שֶּׁ י מְמֻנֶּה אַחַר מְמֻנֶּה כְד  ו  ל 

ים  לְו  וּבַנ  יַעֲקֹב  בְנ י  ב  ר  תְגַב  וּמ  ךְ  הוֹל  ר  בָּ הַדָּ יָּה  וְהָּ מוּד.  הַל 

עַד   ה'.  ת  אֶּ יוֹדַעַת  יא  ה  שֶּׁ ה  אֻמָּ ם  עוֹלָּ בָּ ית  וְנַעֲש  ם  יהֶּ עֲל 

זְ  וְחָּ ם  צְרַי  בְמ  ל  א  שְרָּ לְי  ים  הַיָּמ  רְכוּ  אָּ ן  שֶּׁ יהֶּ מַעֲש  לְמֹד  ל  רוּ 

צְוַת   בְמ  מַד  עָּ שֶּׁ י  ו  ל  ט  בֶּ ש  מ  חוּץ  ן  כְמוֹתָּ ים  ב  כוֹכָּ וְלַעֲבֹד 

מְעַט   ים. וְכ  ב  י עֲבוֹדַת כוֹכָּ ו  ט ל  בֶּ בַד שׁ  ם לאֹ עָּ עוֹלָּ בוֹת. וּמ  אָּ

יַעֲקֹב  בְנ י  ין  וְחוֹזְר  ר  נֶּעֱקָּ ם  הָּ אַבְרָּ תַל  שָּ ר שֶּׁ קָּ ע  הָּ יָּה  הָּ ט  קָּ

עוּת הָּ  ת  לְטָּ מְרוֹ אֶּ שָּ נוּ וּמ  אַהֲבַת ה' אוֹתָּ ן. וּמ  יוֹתָּ ם וּתְע  עוֹלָּ

ל  כָּ ל  שֶּׁ ן  רַבָּ נוּ  רַב  ה  משֶּׁ ה  שָּ עָּ ינוּ  ב  אָּ ם  הָּ לְאַבְרָּ ה  הַשְבוּעָּ

ה'   חַר  וּבָּ נוּ  רַב  ה  משֶּׁ א  תְנַב  נ  שֶּׁ ן  יוָּ כ  חוֹ.  וּשְׁלָּ ים  יא  הַנְב 

צְוֹת וְ  ן בְמ  ירָּ כְתּ  ה ה  ל לְנַחֲלָּ א  שְרָּ תוֹ וּמַה  י  ךְ עֲבוֹדָּ רֶּ ם דֶּ יעָּ הוֹד 

 : יהָּ ים אַחֲרֶּ ל הַטוֹע  ים וְכָּ ב  שְׁפַט עֲבוֹדַת כוֹכָּ הְיֶּה מ   י 

הרמב"ם. ה   הקדמת  מֹשֶּׁ י  אֲנ  י,  צְנ  חָּ י  נָּעַרְתּ  זֶּה  פְנ י  וּמ 

הוּא,  רוּךְ  בָּ הַצוּר  עַל  י  שְׁעַנְתּ  וְנ  י,  רַד  הַסְפָּ מַיְמוֹן  י  ב  יר  ב 

ים   ר  דְבָּ לְחַבַר  י  ית  א  וְרָּ ים;  ר  הַסְפָּ לוּ  א  ל  בְכָּ י  ינוֹת  וּב 

ר  וְהַמֻתָּּ סוּר  אָּ הָּ נְיַן  בְע  ין,  בוּר  הַח  לוּ  א  ל  כָּ מ  ים  רְר  תְבָּ הַמ 

ה  שׁוֹן בְרוּרָּ ן בְלָּ ה: כֻלָּ ינ י תּוֹרָּ ר ד  ם שְׁאָּ הוֹר ע  א וְהַטָּ מ  וְהַטָּ

תְּהֶּ  ה, עַד שֶּׁ רָּ ךְ קְצָּ רֶּ י  וְדֶּ ה בְפ  הּ סְדוּרָּ ה כֻלָּ בְעַל פֶּ ה שֶּׁ א תּוֹרָּ

ר    –הַכֹל   ר בְכֹה וְזֶּה אוֹמ  רוּק, וְלאֹ זֶּה אוֹמ  בְלאֹ קֻשְׁיָּה וְלאֹ פ 

ט   שְׁפָּ י הַמ  ים, עַל פ  ים נְכוֹנ  ים קְרוֹב  ים בְרוּר  ר  א דְבָּ לָּ בְכֹה, א 

וְהַפ   ין  בוּר  הַח  לוּ  א  ל  כָּ מ  אַר  תְבָּ י  ר  ים אֲשֶּׁ א  מְצָּ הַנ  ין  רוּשׁ 

ו. דוֹשׁ וְעַד עַכְשָּׁ נוּ הַקָּ יְמוֹת רַב  בוּר זֶּה    ...מ  י לְחַלַק ח  ית  א  וְרָּ

נְיָּן,  נְיָּן וְע  ל ע  כוֹת בְכָּ כוֹת הֲלָּ  הֲלָּ

מלאכים רפ"ט.(40 הלכות  ים    רמב"ם  ר  דְבָּ ה  שָּ שׁ  עַל 

ה ה זָּרָּ אשׁוֹן. עַל עֲבוֹדָּ ר  ם הָּ דָּ צְטַוָּּה אָּ  ....נ 

צְוַת עֲבוֹדַת  (רמב"ם הלכות ע"ז פרק ב הלכה ד.  41 מ 

נֶּאֱמַר   יא שֶּׁ ן ה  צְוֹת כֻלָּ ד הַמ  ים כְנֶּגֶּ ב  י   )במדבר טו כב(כוֹכָּ "וְכ 

מְדוּ   ה לָּ י הַשְמוּעָּ פ  צְוֹת" וְגוֹ' וּמ  ל הַמ  ת כָּ שְׁגוּ וְלאֹ תַעֲשוּ א  ת 

ר.   תוּב מְדַב  ים הַכָּ ב  בַעֲבוֹדַת כוֹכָּ ה  שֶּׁ ל הַמוֹדֶּ כָּ מַדְתָּּ שֶּׁ א לָּ הָּ

ים  יא  ל הַנְב  הּ וּבְכָּ ה כֻלָּ ל הַתּוֹרָּ ר בְכָּ ים כוֹפ  ב  בַעֲבוֹדַת כוֹכָּ

נֶּאֱמַר  ם שֶּׁ עוֹלָּ ם וְעַד סוֹף הָּ דָּ אָּ ים מ  יא  צְטַוּוּ הַנְב  נ  ל מַה שֶּ וּבְכָּ

יכֶּ   )במדבר טו כג( ה לְדֹרֹת  לְאָּ הָּ וָּּה ה' וָּ ר צ  ן הַיוֹם אֲשֶּׁ ם". "מ 

ל   הּ וּבְכָּ ה כֻלָּ ל הַתּוֹרָּ ה בְכָּ ים מוֹדֶּ ב  ר בַעֲבוֹדַת כוֹכָּ ל הַכוֹפ  וְכָּ

סוֹף   וְעַד  ם  דָּ אָּ מ  ים  יא  הַנְב  צְטַוּוּ  נ  שֶּ מַה  ל  וּבְכָּ ים  יא  הַנְב 

ן: צְוֹת כֻלָּ ל הַמ  קַר כָּ ם וְהוּא ע  עוֹלָּ  הָּ

הלכה  42 ט  פרק  מלאכים  הלכות  נֹחַ  ב.  (רמב"ם  ן  בֶּ

ל   הּ. וְכָּ יַעֲבֹד כְדַרְכָּ י זֶּה חַיָּב. וְהוּא שֶּׁ ה הֲר  ה זָּרָּ בַד עֲבוֹדָּ עָּ שֶּׁ

נֹחַ  ן  בֶּ יהָּ  לֶּ עָּ ין  ית  מְמ  ל  א  שְרָּ י  ל  שֶּׁ ין  ד  ית  ב  שֶּׁ ה  זָּרָּ ה  עֲבוֹדָּ

יהָּ   לֶּ ין עָּ ית  ל מְמ  א  שְרָּ ל י  ין שֶּׁ ית ד  ין ב  א  ל שֶּׁ . וְכָּ יהָּ לֶּ ג עָּ נֶּהֱרָּ

ג עָּ  ן נֹחַ נֶּהֱרָּ ין בֶּ סוּר בַכל. א  ג אָּ ינוֹ נֶּהֱרָּ א  י שֶּׁ . וְאַף עַל פ  יהָּ לֶּ

וְלאֹ  ה.  רָּ אֲשׁ  טַע  ל  וְלאֹ  ה.  בָּ מַצ  ים  ק  לְהָּ אוֹתוֹ  ין  יח  מְנ  ין  וְא 

ן לְנוֹי: הֶּ א בָּ  לַעֲשוֹת צוּרוֹת וְכַיוֹצ 

המצות  (44 ב.ספר  מצוה  "ה'    מ"ע  ר:  נֶּאֱמָּ שֶּׁ לְיַחֲדוֹ, 

ד" )דברים ו חָּ ינוּ, ה' אֶּ  , ד(. אֱלֹה 

)תי"ז( מצות    בתחילתה.  דרך מצותיך מצות אחדות ה'

אחד   ה'  אלקינו  ה'  ישראל  אחדות השם: שנאמר שמע 

לברים ו' ד'(. וז"ל הרמב"ם בס' המצות, מצוה ב' היא 

שפועל  שנאמין  והוא  היחוד  בהאמנת  שצונו  הציווי 

המציאות וסבתו הראשונה אחד והוא אמרו יתעלה שמע  

ה'   אלקינו  ה'  תמצאם  ישראל  המדרשות  וברוב  אחד 

ורבים   אומרים על מנת ליחד את שמי על מנת ליחדני 

כאלה, רוצים בזה המאמר אנחנו אמנם הוציאנו מעבדות  

תנאי   על  והטובות  החסדים  מן  שעשה  מה  עמנו  ועשה 

מה   והרבה  בזה,  מחוייבים  אנחנו  כי  היחוד  האמנת 

מלכות   המצוה  זאת  ג"כ  ויקראו  יחוד  מצות  שיאמרו 

י הם אומרים כדי לקבל עליו מלכות שמים ר"ל  שמים כ

ההודאה ביחוד והאמנתו עכ"ל. והמובן מדבריו שמצוה  

זו מיוחדת אלינו דוקא משא"כ בני נח אינן מוזהרים על 

 . השיתוף וכ"כ הרמ"א בא"ח סי' קנ"ו
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והנה לכאורה אינו מובן    סי'ג.    באתי לגני תשי"גד"ה  

מ"ש שהאדם העובר עבירה הוא נפרד יותר מהקליפה  

וסט"א משום שהם אינם עוברים על רצון המלך וקרו 

לי' אלקא דאלקייא, דהרי מה דקרו לי' אלקא דאלקייא  

או  להכו"מ  שליטה  נותנים  שהם  זרה,  עבודה  הוא 

להשרים שלמעלה והרי בזה הם עוברים על רצון העליון  

וא אך  ב"ה,  מהם.  גרוע  עבירה  העובר  האדם  למה  "כ 

ועל   השיתוף  ענין  הוא  דאלקייא  דאלקא  הוא  הענין 

וכמ"ש   נח,  בני  ולא  דוקא  ישראל  מוזהרים  השיתוף 

)בסהמ"ציי(   מהרמב"ם  משמע  וכן  ובכ"מ,  הרמ"א' 

שכתב דאזהרה על היחוד הוא מהכתוב שמע ישראל גו'  

משמע דמזה  אחד,  ז  33הוי'  על  מוזהרים  אין  ה, שב"ן 

שהרי בכתוב נאמר ישראל דוקא. והענין הוא דבהחיות 

עלמין  כל  ממלא  חיות,  אופני  ב'  יש  שבעולמות  אלקי 

וסובב כל עלמין", שהחיות דממכ"ע הוא בא בהתלבשות  

מה הנשמה ממלאה את הגוף   3בעולמות, וכמאמר רז"ל

שהחיות  דכשם  והיינו  העולם,  את  ממלא  הקב"ה  כך 

בא ה"ה  בהגוף  המתלבש  אופן    הגלוי  לפי  בהתחלקות 

האברים, דאינו דומה החיות שבאבר זה להחיות שבאבר  

אחר, דמצד השינוי שיש בהאברים יש שינוי גם בהחיות.  

מובן  הרי  האברים,  אופן  לפי  משתנה  שהחיות  ומאחר 

שהגוף תופס מקום לגבי חיות זה, דלכן הוא משתנה לפי  

ולהיות שהוא תופס מקום לגבי החיות,   אופן האברים, 

הנה אף שהוא מרגיש את החיות ובטל אליו, מ"מ אינו  

באור הממכ"ע שהוא  גם  יובן  כן  וכמו  במציאות.  בטל 

זה,   לחיות  הנבראים  שביטול  בהעולמות,  בהתלבשות 

עלמין,  כל  הסובב  אור  משא"כ  במציאות,  ביטול  אינו 

אין  שלגבי'  בהגוף,  בגילוי  שאינו  החיות  וכמו"כ 

ולכן כלל.  מקום  תופסים  הוא   הנבראים  זה  חיות  הנה 

בהעלם, דאף שמשיגים שיש גם החיות דסוכ"ע, מ"מ אין 

מאין  יש  דהתהוות  בהענין  כמו  והוא  אותו.  מרגישים 

שהאין הוא בהעלם, דאף שהיש יודע ומשיג שישנו האין  

שהוא   לפי  האין  את  מרגיש  אינו  מ"מ  אותו,  המהוה 

  בהעלם.

אוה״ע נצטוו   ספר הערכים חב"ד חלק ב עמוד שמ"ג.

ע״ז לעבוד  שלא  השיתוף  769  רק  על  הוזהרו   .'"לא 

יצוניות חא. שרש אוה״ע הוא מ  771  הטעמים לזה .770:

  התכלית בהתהוותם אינו בהם עצמם׳ ורק  הרצון )שהרי

ישראל"' בתי׳772בשביל  בהם  אין  ובמילא.  פנימיות    . 

ומכיון הרצון.  חיצוניות  ורק  תיצוניות    הרצון  שבחי׳ 

אור   בבחי׳  בא  נתינת  ,הממלאהרצון  ישנו  זה  שבאור 

מוזהרין   מקום לדבר שחוץ אינם  לכן  )כדלהלן(,  ממנו 

 ובמילא השיתוף שלהם אינה מרידה ברצונו.על השיתוף

  773  אליהם  ית׳, כי אי״ז היפך מדריגת הרצון השייכת

כנ״ל )  ב. כל שייכותם הוא רק לבהי׳ אור הממלא ."״

ולא ז׳ סק״ב(,  וסעיף  ב׳ סק״ב  ה  סעיף  )כי לאוד  סובב 

הרצון, אין להם שייכות לאור    מכיון ששרשם מהיצוניות

 אור הממלא אינו מושלל ענין השיתוף. כי   הסובב(. ומצד

בהתלבשות בא  הממלא  שאור  מכיון  בעולמות,    א( 

ובמילא, נותן הוא מקום  ,הנבראים תופסים מקום לגבי׳

ממנו שתוץ  בהי׳   .774לדבר  הוא  הממלא,  אור  ב( 

שבדיבור ישנו התהלקות, הרי זה נותן    ומכיוןהדיבור.  

התחלקות)  מקום לעשות  משם(  ששרשם   לאוה״ע 

השרים או   ״אלקא" דאלקייא״ )אשר  —באלקות גופא  

בה ושליטה )כנ״ל  1 . — ד״כו״מ יש בהם עצמם אלקות

סק״ד( ג  שפע  "(סעיף  וקבלת  אוה״ע  נפשות  שרש  ג. 

ול  תיותם סק״ה(.  ו  סעיף  )כנ״ל  השרים  מע׳    כן הוא 

 . 775 מותרים הם להכנע להם

שם מהל׳    סנהדרין  769  הנסמו  רפ״ם  רמב״ם  ב.  נו, 

עיין   —ההפרש שבין ע״ז לשיתוף    בענין  770מלכים.  

אחדות .  ערך  הערה  לעיל  גם  וראה    771  160הי. 

( 773ראה גם לעיל סעיף ז סק״א ח״ג.   772.במילואים

ד׳.    באתי פרק  חשי״ג  וו׳774לגני  פ״ג  שם   ).775  

ע״ב(, מרמ״ז    דרמ״צ נט, ב ואילך )וראה גם שם סב, ריש

תשפג ע׳  ראה  אוה״ת  האזינו.  שבה  .ד״פ  ערה  מקומות 

161. 

כ45 פרק  ג  חלק  נבוכים  ש׳אברהם  ט.  (מורה  ידוע 

אבינו׳ ע״ה גדל באמונת הצאבה ודעתם שאין אלוה רק  

הכוכבים. וכשאודיעך בפרק הזה ספריהם הנמצאים עתה 

שלהם   הימים  ודברי  הערב  ללשון  נעתקו  אשר  בידינו 

לך   יתבאר  ועניניהם,  מהם  דעתה  לך  ואגלה  הקדומים 

אמרם בבאור שהכוכבים הם האלוהות, ושהשמש הוא 

אמרו עוד ששאר הכוכבים החמישה    האלוה הגדול. וכן

אלוהות, אבל שני המאורים הם יותר גדולים. ותמצאם    –

אומרים בבאור שהשמש הוא אשר ינהיג העולם העליון  

 בזה הלשון אמרוהו.  –והשפל 

ותמצאם שזכרו בספרים ההם ודברי הימים שלהם ענין 

׳אברהם אבינו׳ ואמרו בזה הלשון: ואמנם, אברהם שגדל  

בכותא כשחלק עם ההמון ואמר שיש שם עושה בלתי  

השמש, טענו עליו בכך וכך; וזכרו בטענותיהם מה שהוא 

נגלה מפעולות השמש במציאות, ואמר להם     – מבואר 

לומר אברהם   ביד החוצב  צדקתם    –רצונם  הוא כגרזן 

הענין   וסוף  עליהם.  מטענותיו  קצת  זכרו  כן  ואחר  בו. 

ההוא זכרו שהמלך שם אותו בבית הכלא ושהוא התמיד  

והוא בבית כלאו. ואחר כן   –לטעון עליהם ימים רבים  
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אדם   בני  וישיב  ממלכתו  עליו  שיפסיד  המלך  פחד 

כל   שלקח  אחר  המזרח  לקצה  המלך  ויגרשו  מאמונתם 

ת לו.  הנקרא  אשר  בספר  כן  מבואר  הענין  זה  מצא 

בספרינו  שבא  מה  זכרו  ולא  הנבטית״.  ״העבודה 

מן הנבואה   ולא מה שבא אליו  מפני שהם   –הצודקים 

מכזיבים אותו לחלקו על דעתם הרע. ואין ספק אצלי,  

כולם, שהיו  אדם  בני  דעת  על  חלק  כאשר  ע״ה  שהוא 

ל מקללים ומגנים ומבזים אותו התועים ההם; וכאשר סב

נאמר   –וכן הדין לעשות לכבודו    –הכל בעבור האלוה  

כל   בך  ונברכו  אאור  ומקללך  מברכיך  ״ואברכה  לו 

ענינו   אחרית  והיה  האדמה״.  שנראהו    –משפחות  מה 

  – היום מהסכים רוב אנשי העולם להגדילו ולהתברך בו  

עד שיתיחס אליו מי שאינו מזרעו; ואין חולק עליו ולא  

שא אלא  מעלתו  שיסכול  השפלה מי  ההיא  האומה  רית 

אשר נשארו בקצוות הארץ ככופרי התורך בקצה הצפון 

הדרום   בקצה  אומת    –וההודיים  שארית  הם  אלו  כי 

כי היא היתה אומה שמלאה כל הארץ. ותכלית   –הצאבה  

ההם   בזמנים  שהתפלסף  מי  עיון  אליו  שהגיע   – מה 

רוח הגלגל, ושהגלגל והכוכבים הם    –שידמה שהאלוה  

ה ית׳ רוחו כבר זכר זה אבובכר בן אלצאיג  הגוף והאלו

בפרוש ספר השמע. ולזה האמינו הצאבה כולם קדמות  

ש׳אדם׳    –העולם   וחשבו  האלוה.  הם  אצלם  שהשמים 

איש נולד מזכר ונקבה כשאר בני אדם, אלא    –הראשון  

שהם מגדילים אותו ואומרים שהוא נביא שליח הלבנה  

ם בעבודת  ושהוא קרא לעבודת הלבנה שיש לו חיבורי

וכן אמרו הצאבה שנוח עובד אדמה היה ושלא   –האדמה.  

היה רוצה בעבודת הצלמים; ולזה תמצא הצאבה כולם  

מגנים נח ויאמרו שלא עבד צלם כלל. וכן זכרו בספריהם  

  – שהוכה והושם בבית הסוהר מפני שהיה עובד האלוה  

דעת  על  חלק  ששת  וחשבו  שספרו.  מה  מענינו  וספרו 

ת הירח. ויכזבו כזבים מביאים לשחוק,  אדם אביו בעבוד

מן  רחוקים  היותם  ועל  גדול  דעת  חסרון  על  מורים 

הפילוסופיה מאד ושהיו בתכלית הסכלות. אמרו על אדם  

ונכנס  להודו  הקרוב  השמש  מאקלים  יצא  כאשר  כי 

זהב   –באקלים בבל, הביא עמו פליאות   מהן אילן של 

הביא עלה  צומח בעל עלים וסעיפים, ואילן של אבן כך, ו

של אילן לח שלא ישרפהו האש, והגיד על אילן שמסך 

ארכו כקומת אדם והביא עמו    –על עשרת אלפים איש  

ויגידו    –כל עלה היו מתכסים בו שני אנשים    –שני עלים  

שיחשבו   אנשים  על  תמה  ואני  פלאות.  ההבלים  מאלו 

הנמנעות  אלו  מציאות  זה  עם  ויאמינו  קדמון  שהעולם 

העיון הטבעי. וכונתם בזכרון אדם וכל  בטבע, למי שידע  

לחזק דעתם בקדמות העולם   –מה שמיחסים אליו היא  

 עד שימשך אחר זה שהכוכבים והגלגלים הם האלוה.   –

אלוה   שיש  לו  והתבאר  עולם׳  של  ׳עמודו  יצא  וכאשר 

הגלגלים   אלו  ושכל  בגוף,  כח  ולא  גוף  לא  נפרד 

שר מעשיו, והבין שקרות ההבלים ההם א  –והכוכבים  

גדל עליהם התחיל לסתור אמונתם ולזיף דעותם, ופרסם  

עולם״   אל  יי  ״בשם  וקרא  שכוללת    –כנגדם  קריאה 

 מציאות האלוה והתחדש העולם מאתו.  

לכוכבים   הצלמים  העמידו  הצאביות  ההם  הדעות  ולפי 

צלמי הזהב לשמש, וצלמי הכסף לירח, וחילקו המוצאים  

אלהיו   –וני  והאקלימים לכוכבים, ואמרו שהאקלים הפל

הצלמים;   בהם  ושמו  ההיכלות  ובנו  הפלוני;  הכוכב 

ההם  הצלמים  על  שופעות  הכוכבים  שכוחות  וחשבו 

אדם   בני  וישימו  וישכילו  ויבינו  ההם  הצלמים  וידברו 

להנבא ויודיעו לבני אדם תועלותם. וכן אמרו באילנות  

כשיתיחד האילן ההוא   –אשר הם מחלק הכוכבים ההם    –

עוהו לשמו ויעשה לו ובו כך וכך, תשפע לכוכב ההוא ויט

בני   עם  ותדבר  ההוא  האילן  על  ההוא  הכוכב  רוחניות 

 –אדם על דרך נבואה וינבאו ותדבר עמם בעת השנה  

תמצא זה כולו כתוב בספריהם אשר אעירך עליהם. ואלו  

היו ׳נביאי הבעל ונביאי האשרה׳ הנזכרים אצלנו אשר 

א ש״עזבו  עד  הדעות  אלו  בלבם  וקראו  התחזקו  יי״  ת 

והתפשט  ההם  הדעות  לפרסום  זה  כל  עננו״  ״הבעל 

מן   המין  בזה  אז  בעולם  השיגעון  והרבה  הסכלות 

והיה מהם ״מעונן ומנחש  ונולדו בהם דעות  הדמיונות, 

אל   ודורש  וידעוני  אוב  ושואל  חבר  וחובר  ומכשף 

 המתים״.  

וכבר בארנו בחיבורנו הגדול ״משנה תורה״ ש׳אברהם 

יל לסתור אלו הדעות בטענות וקריאה  אבינו׳ ע״ה התח

האלוה   לעבודת  לבבם  ומשוך  אדם  בני  בפיוס  חלושה 

בהיטיבו להם. עד שבא אדון הנביאים והשלים הכוונה 

וציוה להרוג הכופרים ההם ומחות זכרם ולשרשם מארץ  

אחר  מהמשך  ומנע  וגו׳״  תתוצון  מזבחותיהם  החיים 

וגו׳״. הגוי  בחוקות  תלכו  ״ולא  ואמר:  וכבר    דרכיהם 

שהכוונה  רבים  במקומות  ה׳תורה׳  מלשון  ידעת, 

להסיר ׳עבודה זרה׳    –הראשונה מן התורה כולה היתה  

ומחות זכרה וכל הנתלה בה וגם לזכרה, וכל מה שמביא  

באש׳  וה׳העברה  וה׳ידעוני׳  כ׳אוב׳  ממעשיה  לדבר 

אל  ודורש  חבר  וחובר  ומכשף  ומנחש  ומעונן  ׳וקוסם 

ר ממעשיהם אלו וכל שכן המתים׳ ולהזהיר מהדמות בדב

מה   שכל  בפרוש  ב׳תורה׳  ואמר  אחריהם.  להמשך 

הוא  אליהם  והתקרבות  לאלהיהם  עבודה  שחשבוהו 

והוא אמרו: ״כי כל    –הדבר המתועב הנמאס אצל האלוה  

תמצאם   ואתה  לאלהיהם״.  עשו  שנא  אשר  יי  תועבת 

זוכרים בספריהם אשר אני עתיד להודיעך אותם שהם  

א לשמש  מקריבים  עטלפים  היו  שבעה  הגדול  להיהם 

ושבעה עכברים ושבעה שרצים אחרים בקצת הענינים  

ויספיק באלו ׳תועבה׳ לטבעים האנושיים. אם כן, כל   –

ה׳מצוות׳ שבאו באזהרה מ׳עבודה זרה׳ וכל הנתלה בה  
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וכל המביא אליה או המיוחס לה, הם מבוארות התועלות  

ת  להציל מן הדעות הרעות המטרידו  –מפני שהם כולם  

מכל מה שיועיל בשתי השלמויות בעניני השגעון ההם 

אשר גדלו עליהם אבותינו וזקנינו: ״בעבר הנהר ישבו  

ויעבדו   נחור  ואבי  אברהם  אבי  תרח  מעולם  אבותיכם 

אלהים אחרים״; והם אשר אמרו הנביאים הצודקים בהם  

״ואחרי התוהו אשר לא יועילו הלכו״. ומה גדלה תועלת 

זאת הטעות הגדולה ותשיבנו אל  כל ׳מצוה׳ שתצילנו מ 

שיש אלוה בורא כל אלה והוא   –האמונה האמיתית, והיא  

שצריך שיעבד ויאהב ויורא לא הם הנחשב בהם שהם 

יצטרך בקרוב אליו   ושזה האלוה האמיתי לא  אלוהות, 

׳אהבתו  טורח כלל רק  בו  רצונו לדבר שיש  והגיע אל 

שאני    התכלית בעבודה כמו  –ויראתו׳ לא דבר אחר, והם  

מעמך  אלהיך שואל  יי  מה  ישראל  ״ועתה  לבאר  עתיד 

וידיעת הדעות   .....וגו׳״. והנה אשלים זה הענין אחר זה.

ההם והמעשים ההם היא שער גדול מאד בנתינת עילת  

עליו  אשר  וקטבה  שרשה  כולה  תורתנו  כי  ה׳מצוות׳ 

למחות הדעות ההם מן הלבבות וזכרם מן   –תסוב הוא  

הלבבות אמר ״פן יפתה לבבכם    המציאות. למחותם מן

וגו׳״, ״אשר לבבו פונה היום וגו׳״ ולמחותם מן המציאות  

וגו׳״,   תגדעון  ואשריהם  תתצו...  ״מזבחותיהם  אמר 

שני   ונכפלו  ההוא״  המקום  מן  שמם  את  ״ואבדתם 

הכונה  היה  והוא  רבים;  במקומות  האלה  הענינים 

כולה   התורה  לכל  הכוללת  שהודיעו   –הראשונה  כמו 

׳ז״ל׳ בפרושם המקובל לאמרו ית׳: ״את כל אשר   אותנו

משה״   ביד  אליכם  יי  שכל   – צוה  למדת  ״הא  אמרו: 

המודה בעבודה זרה כופר בכל התורה כולה וכל הכופר 

 בעבודה זרה מודה בכל התורה כולה״. והבן זה.

כשתסתכל בדעות ההם הקדומות העלולות,  שם פרק ל. 

  – יתבאר לך שהענין המפורסם היה אצל בני אדם כולם 

הארצות.   וישמנו  האדמה  תתישב  הכוכבים  שבעבודת 

והיו חכמיהם ופרושיהם ויראי החטא מהם מוכיחים בני  

אדם, ומודיעים אותם שעבודת האדמה אשר בה עמידת  

האדם   בנ   –מציאות  כרצון  ותבוא  תשלם  אדם אמנם  י 

  – כשיעבדו השמש והכוכבים, וכשירגיזו אותם במריהם  

יצדו הערים ויחרבו. אמרו בספרים ההם שלהם שמאדים  

המים   נעדרו  זה  ומפני  הבתות  ועל  המדברות  על  קצף 

עובדי   מגדילים  והיו  המזיקים.  בהם  וישכנו  והאילנות 

בישוב   מתעסקים  שהם  מפני  מאד,  והאיכרים  האדמה 

מרצון   הוא  אשר  ועילת  העולם  חפצם.  והוא  הכוכבים 

מפני  הוא  אמנם  לבקר  זרה׳  עבודה  ׳עובדי  הגדיל 

האדמה   בעבודת  מותר   –תועלתם  שאין  שאמרו  עד 

לשחטם מפני שקבצו הכח וטוב ההמשך אחר רצון בני  

אדם בעבודת האדמה. ואמנם עשו זה ונכנעו לאדם עם  

האדמה.  בעבודת  בעבודתם  האלוהות  לרצון  כחם, 

לו הדעות מאד חברו עבודות ׳עבודה  וכאשר התפרסמו א

זרה׳ בעבודת האדמה, להיות עבודת האדמה ענין הכרחי 

בקיום האדם ורוב בעלי החיים. והיו ׳כמרי עבודה זרה׳  

והיו   בהיכלות  הקבצם  בעת  אדם  לבני  דורשים  ההם 

מישבים בדעתם שבאלו העבודות ירד המטר ועץ השדה  

אמרוהו  יתן פריו ותשמן הארץ ותתישב. הסתכל מה ש

תמצא    –בספר העבודה הנבטיה כשדברו בו על הכרם  

הקדמונים   החכמים  אמרו  הצאבה,  מדברי  הלשון  זה 

והנביאים צוו גם כן וחיבו שינגנו באלו הכלים במועדים  

לפני הצלמים; ואמרו )והם הצודקים( שהאלוהות ייטב  

בזה   והרבו  טוב;  גמול  עושיו  יגמלו  ושהם  זה  להם 

מא הטוב  מיעודי  עליו  המעשה  הטוב  היעוד  ומן   –ד; 

המומים   מן  ושמור  המחלה  והסר  הימים  והארכת 

הגדולים ונתינת הארץ יבולה ועץ השדה פריו לשובע. 

אלו  התפרסמו  וכאשר  הצאבה.  דברי  לשון  הנה  עד 

הענינים עד שנחשבו אמת, ורצה האלוה ית׳ לרוב רחמיו  

העמל   ולהסיר  מדעותינו  הטעות  זה  למחות  עלינו 

בבטל המעשים ההם המטריחים אשר אין בם  מגופותינו,  

מועיל ונתן לנו תורתו על ידי ׳משה רבנו׳ הגיד לנו משמו  

תהיה עבודתם   –ית׳ שאם יעבדו אלו הכוכבים והגופות  

סיבה להפסק המטר ותשם הארץ ולא תצמיח דבר ופרי  

והמומים   לעיתים  הרעים  המקרים  ויבואו  יבול,  העץ 

עניני ״דברי הברית אשר  לגופות ויקצרו הימים. ואלו הם  

כרת יי וגו׳״. ואתה תמצא זה הענין נכפל בכל ה׳תורה׳  

רצוני לומר: שיתחיב מעבודת הכוכבים הפסק המטר.   –

וחורבן הארץ והפסד העתים וחליי הגוף וקוצר הימים;  

ירידת   –ויתחיב מהנחת עבודתם ושוב לעבודת האלוה  

הגוף  ובריאות  העיתים  ותיקון  הארץ  ודשנות    המטר 

הימים   ׳עובדי    –ואורך  אותו  דורשים  שהיו  מה  הפך 

  – עבודה זרה׳ לבני אדם, עד שיעבדום. כי עיקר התורה  

 כמו שבארנו.  –להסיר הדעת ההוא ולמחות זכרו 

ושליש בתלמוד    ב בקו"א.  הלכות ת"ת לאדה"ז ר"פ  

עשה    המבאר כו'. הנה הרמב"ם א שהעתיק לשונו בש"ע

ר ולדמות דבר לדבר,  עיקר התלמוד להבין דבר מתוך דב

דבר   להבין  בדעתו  מתבונן  אחרים  ובשלש  שכתב  כמו 

ההלכות  מקור  לידע  התלמוד  בכלל  כלל  ועוד  מדבר. 

במדות שהתורה נדרשת בהן. ולא ס"ל כפרש"י שעשה 

בסברא   התלויים  ההלכות  טעמי  לידע  התלמוד  עיקר 

שהיו נותנים טעם לדברי המשנה כו', ע"ש בברכות דף 

ובסוט ע"ב',  ת"ח מ"ז  שימש  ולא  ד"ה  ע"א  כ"ב  דף  ה 

כו'  הלכה  בד"ה שמורין  וע"ש  ע"ש,  כו'  סברת  ללמוד 
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דכיון דאין יודעים כו'. ואזיל הרמב"ם לשיטתו שחיבר  

כלל,  להלכות  טעמים  נתינת  בלי  תורה  משנה  ספרו 

ועשאו להורות מתוכו לבדו כמ"ש בהקדמתו שם שלא  

רה  יצטרך אדם לחיבור אחר בעולם כו' שאדם קורא בתו

מלך   המעדני  כמ"ש  דלא  כו'.  ואח״כ  תחלה  שבכתב 

בהקדמה למי שבקי )בספרי( בחדרי התלמוד תחלה כו'. 

ובתשובה  לא כתב כן אלא לשואל סדר הלימוד בקביעות  

ע”ש   כלל,  הוראה  לענין  ולא  אומנתו  שתורתו  למי 

ובהקדמתו לספר המצות אזכור שרש תצא ממנו השאלה 

שנתם הם מבלי עולם',  כו'. והא דהמורין הלכה מתוך מ

ס"ל לרמב"ם כאידך טעמא בפירש"י שם  דיש משניות  

הרבה דיחידאה היא ולית הילכתא כו', והיינו במשניות  

התלמוד.  מסקנת  מתוך  שחיברו  חיבורו  משא"כ  דוקא 

והרא"ש שכתב בתשובה כלל ל"א סימן ט' כל המורים  

מתוך דברי הרמב"ם כו' טועים כו' סבור שמבין כו' אינו 

ין דבר לאשורו כו' אני מבין כו' אינני מבין כו', ס"ל  מב

כטעמא קמא בפרש"י שמדמין לה כו'. וכן היה המעשה  

בתשובת הרא"ש שלא הבין השואל כוונת הרמב"ם כלל. 

ומהאי טעמא אסור להורות אפילו דבר שנראה להמורה  

 . שהוא מפורש בפירוש בחבורו, כי שמא טועה בדמיונו

ד"ה ולא שימש כו' רשע הוא  וכן משמע בפרש"י שם  

שאין תורתו על בורייה כו'. ולזה נתכוין הרא"ש, הובאה 

ברבינו ירוחם נתיב ב' סוף ח"ה  כל מעשה שבא אינו 

בגמרא כו', רוצה לומר שזו המעשה שבאה לפני המורה 

ואף   הגמרא,  חכמי  לפני  ממש  בעצמה  היא  באה  לא 

א שהמורה רואה מעשה כזו ממש נפסק עליה בגמרא, שמ

יש איזה חילוק ביניהם נעלם ממנו ולא ידע . וכל שכן  

במורה מתוך חיבור הרמב"ם שהוא בלי טעמים לגמרי.  

ומ"ש רבינו ירוחם שם ונ"ל דאם הוא פשוט במשנה או  

כהרמב"ם   חיבורנו  לטעמיה שחיבר  אזיל   , כו'  בגמרא 

בלי טעמים כלל, ועשאו ג"כ להורות מתוכו לבדו לכל 

ולא ירצה לטרוח לעיין במקור    מי שירצה לסמוך עליו

דין, כמ"ש בהקדמתו להועיל הגדולים אם ירצו לעיין כו'  

, ובסוף הקדמתו לספר מישרים כתב בהדיא הן שירצה 

רש"י   ולפירוש   . כו'  בספר  הכתוב  הדין  על  לסמוך 

וסיעתו נחלק התלמוד לב' חלקים , כדפירש רש"י סוף 

אר לבן  לתלמוד  ט"ו  שבין   החילוק  דאבות  בעים  פ"ה 

וז"ש רש"י בשבת דף    .לבינה להבין דבר מתוך דבר וכו'

ס"ג ע"א ד"ה ליגמר אינש כו' כ לכולהו טעמיה, כולהו  

דוקא, דהיינו עמקי הטעמים כא, אבל ]ט[עם הפשוט של  

דרבי   טעמיה  מאי  ידע  דהא  כהנא,  רב  ידע  ההלכות 

 . אליעזר דכתיב כו' כב, וכדפרש"י שם ד"ה והדר וכו'
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ח.   פרק  ג  חלק  נבוכים  המשגל  מורה  איני   –ואמנם, 

צריך לומר בו יותר ממה שאמרתיו בפרוש ׳אבות׳ ממה  

שבא כתוב בתורתנו החכמה הטהורה ממאוס בו ואסור  

ידעת   וכבר  סיבה.  לשום  ולא  כלל  בו  לדבר  או  זכרו 

אמנם נקרא ׳קדוש׳   –עליו השלום    –אמרם, שאלישע  

מפני שלא היה חושב בו עד שלא היה רואה קרי. וכבר 

אמ יעקב  ידעת  על  השלום    –רם,  יצאה   –עליו  ש״לא 

כולם   אלה  ראובן״  קודם  זרע  שכבת  ענינים    –ממנו 

ידעת  כבר  אנושיות.  מדות  ללמדת  באומה  מקובלים 

  –ולי בפרושו  –אמרם ״הרהורי עבירה קשין מעבירה״ 

והוא שהאדם כשימרה אמנם ימרה    –פרוש נפלא מאד  

תי  מצד המקרים הנמשכים אחר החומר שלו כמו שבאר

בבהמיותו;    – רק  מרי  יעשה  לא  שהאדם  לומר:  רצוני 

אחר  הנמשכות  האדם  מסגולות  היא  המחשבה  אבל 

  – צורתו, וכשיחשוב במרי ימרה בנכבד שבשני חלקיו  

ואין חטא מי שעבר והעביד עבד סכל כחטא מי שהעביד  

בן חורין חשוב. כי זאת הצורה האנושית וכל סגולותיה  

תמש בהן אלא במה שהן הנמשכות אחריה אין צריך להש

 להדבק בעליונים לא לרדת להשיג השפל. –ראויות לו 

ין  רמב"ם הלכות תשובה פרק ז הלכה ג.   א  אַל תּאֹמַר שֶּׁ

זֶּל   וְג  זְנוּת  כְגוֹן  ה  מַעֲשֶּ ן  הֶּ בָּ י שׁ  שֶּׁ רוֹת  עֲב  מ  א  לָּ אֶּ ה  תְּשׁוּבָּ

לוּ א  ם לָּשׁוּב מ  דָּ יךְ אָּ ר  צָּ ם שֶּׁ א כְשׁ  לָּ ה. אֶּ יךְ   וּגְנ בָּ ר  ךְ הוּא צָּ כָּ

ה  יבָּ א  ן הָּ ן הַכַעַס וּמ  שׁוּב מ  י שׁ לוֹ וְלָּ עוֹת שֶּׁ עוֹת רָּ ש בְד  לְחַפ 

יפַת   רְד  בוֹד וּמ  מוֹן וְהַכָּ יפַת הַמָּ רְד  תּוּל וּמ  ן הַה  ה וּמ  נְאָּ ן הַק  וּמ 

ה. וְא   תְשׁוּבָּ יךְ לַחֲזֹר ב  ר  ן הַכל צָּ ן מ  הֶּ א בָּ לוֹת וְכַיוֹצ  לוּ  הַמַאֲכָּ

ם   דָּ אָּ שֶּׁ זְמַן  ב  שֶּׁ ה  מַעֲשֶּ ן  הֶּ בָּ י שׁ  שֶּׁ ן  אוֹתָּ מ  ים  שׁ  קָּ עֲוֹנוֹת  הָּ

ר   ן הוּא אוֹמ  ם. וְכ  הֶּ פְרשׁ מ  ה הוּא ל  שֶּׁ לוּ קָּ ע בְא  שְׁקָּ )ישעיה נ 

ע" וְגוֹ':  נה ז( שָּׁ  "יַעֲזֹב רָּ

צְוַת  .  יסודי התורה  ר"ה(רמב"ם  47 ר זֶּה מ  בָּ יעַת דָּ יד  ו 

נֶּאֱמַר   ה שֶּׁ ה   )שמות כ ב(עֲש  ל הַמַעֲלֶּ יךָ". וְכָּ י ה' אֱלֹהֶּ נֹכ  "אָּ

ה  ר בְלאֹ תַּעֲשֶּ זֶּה עוֹב  ר חוּץ מ  ם אֱלוֹהַּ אַח  י שׁ שָּׁ עַל דַעְתּוֹ שֶּׁ

נֶּאֱמַר   נָּי".   )שמות כ ג(שֶּׁ ים עַל פָּ ר  ים אֲח  הְיֶּה לְךָ אֱלֹה  "לאֹ י 

לוּי בוֹ: וְכוֹ הַכל תָּּ דוֹל שֶּׁ ר הַגָּ קָּ ע  זֶּהוּ הָּ ר שֶּׁ קָּ ע  ר בָּ  פ 

ן  ספר החינוך באגרת המחבר.   לוּ לַעֲשוֹתָּ ל א  יוּב שֶּׁ וְהַח 

הַיוֹם,  ן  מ  נָּה אוֹ  הַשָּ מ  ים  יְדוּע  ים  זְמַנ  ב  רַק  ת,  ל ע  בְכָּ ינוֹ  א 

י,   יד  תְּמ  ן  יוּבָּ ח  שֶּׁ ן  הֶּ מ  צְוֹת  מ  ה  שָּ ש  מ  עַל חוּץ  מ  ק  ס  פָּ י  לאֹ 

ם. ב'  ין בַש  ן. א' לְהַאֲמ  לוּ ה  יו, וְא  ל יָּמָּ גַע בְכָּ י' רֶּ ם אֲפ  דָּ אָּ הָּ

ה'   אוֹתוֹ.  ה  לְאַהֲבָּ ד'  לְיַחֲדוֹ.  ג'  תוֹ.  לְזוּלָּ ין  לְהַאֲמ  לאֹ  שֶּׁ
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יַת   וּרְא  ב  הַל  ת  בֶּ מַחְשֶּׁ אַחַר  תוּר  לָּ לאֹ  שֶּׁ ו'  אוֹתוֹ.  ה  רְאָּ לְי 

נָּם ימָּ ם. ס  ינַי  ע  ם. הָּ כֶּ הְיֶּינָּה לָּ ט תּ  קְלָּ י מ  ר  שׁ עָּ  שׁ 

א.   הלכה  ב  פרק  ע"ז  הלכות  וּוּי רמב"ם  הַצ  קַר  ע 

לאֹ  ים  הַבְרוּא  ל  כָּ מ  ד  חָּ אֶּ לַעֲבֹד  לאֹ  שֶּׁ ים  ב  כוֹכָּ בַעֲבוֹדַת 

ה הַיְסוֹדוֹת   עָּ אַרְבָּ ד מ  חָּ ב וְלאֹ אֶּ גַלְגַל וְלאֹ כוֹכָּ ךְ וְלאֹ  מַלְאָּ

עַ   ד יוֹד  עוֹב  הָּ י שֶּׁ ן. וְאַף עַל פ  הֶּ ים מ  א  בְרָּ ל הַנ  כָּ ד מ  חָּ וְלאֹ אֶּ

אֱלֹה   ה' הוּא הָּ בַד שֶּׁ עָּ ךְ שֶּׁ רֶּ א הַזֶּה עַל דֶּ בְרָּ ד הַנ  ים וְהוּא עוֹב 

נְיָּן זֶּה  ים. וְע  ב  ד כוֹכָּ י זֶּה עוֹב  ה הֲר  לָּ י דוֹרוֹ תְּח  אֱנוֹשׁ וְאַנְשׁ 

ה   מְרָּ יו וְאָּ לָּ ה עָּ ה תּוֹרָּ ירָּ זְה  ה  א    )דברים ד יט(הוּא שֶּׁ שָּ ן תּ  "וּפֶּ

שׁ מֶּ הַשֶּ ת  אֶּ יתָּ  א  וְרָּ ה  מַיְמָּ הַשָּ ינֶּיךָ  וְגוֹ'  ע  יט( "  ד    )דברים 

א  מָּ ים". כְלוֹמַר שֶּׁ עַמ  ל הָּ ם לְכָּ יךָ אֹתָּ לַק ה' אֱלֹהֶּ ר חָּ "אֲשֶּׁ

ם  עוֹלָּ ת הָּ ים אֶּ יג  ן הַמַנְה  לוּ ה  א  ה שֶּׁ רְאֶּ בְךָ וְת  ין ל  שׁוּט בְע  תָּּ

ים   וְהוֹו  ים  חַי  הְיוֹת  ל  ם  עוֹלָּ הָּ ל  לְכָּ ם  אוֹתָּ ה'  לַק  חָּ שֶּׁ ם  וְה 

ים   ד  פְסָּ נ  ינָּם  אוּי  וְא  רָּ שֶּׁ וְתאֹמַר  ם  עוֹלָּ ל  שֶּׁ גוֹ  נְהָּ כְמ 

מַר   וָּּה וְאָּ נְיָּן הַזֶּה צ  ע  ן. וּבָּ בְדָּ ם וּלְעָּ הֶּ שְׁתַּחֲווֹת לָּ )דברים  לְה 

טְעוּ   יא טז( לאֹ תּ  ם". כְלוֹמַר שֶּׁ ה לְבַבְכֶּ פְתֶּּ ן י  ם פֶּ כֶּ מְרוּ לָּ שָּ "ה 

ב   סַרְסוּר  הְיוֹת  ל  לוּ  א  לַעֲבֹד  ב  הַל  רְהוּר  ין  בְה  וּב  ם  ינ יכֶּ

א:   הַבוֹר 

ב.  48 הלכה  ים  (שם  ב  כוֹכָּ י  עוֹבְד  בְרוּ  ח  ים  רַב  ים  ר  סְפָּ

  . יהָּ טֶּ שְׁפָּ וּמ  יהָּ  מַעֲשֶּ וּמַה  הּ  תָּ עֲבוֹדָּ קַר  ע  יאַךְ  ה  הּ  תָּ בַעֲבוֹדָּ

ל  ים כְלָּ ר  ן הַסְפָּ קְרוֹת בְאוֹתָּ לאֹ ל  רוּךְ הוּא שֶּׁ דוֹשׁ בָּ נוּ הַקָּ וָּּ צ 

וַ   . יהָּ רֶּ דְבָּ מ  ר  בָּ בְדָּ וְלאֹ  הּ  בָּ ר  נְהַרְה  ל וְלאֹ  סְתַּכ  לְה  לוּ  אֲפ 

נֶּאֱמַר   סוּר שֶּׁ ה אָּ דְמוּת הַצוּרָּ ל    )ויקרא יט ד(ב  פְנוּ אֶּ "אַל תּ 

נֶּאֱמַר   הַזֶּה  נְיָּן  ע  וּבָּ ים".  יל  אֱל  ל(הָּ יב  דְרשׁ    )דברים  תּ  ן  "וּפֶּ

ךְ   רֶּ דֶּ עַל  שְׁאַל  תּ  לאֹ  שֶּׁ יַעַבְדוּ",  ה  יכָּ א  אמֹר  ל  ם  יהֶּ אלֹה  ל 

יא   יאַךְ ה  הּ ה  תָּ ר עֲבוֹדָּ בָּ דָּ הּ, שֶּׁ ה עוֹבְדָּ ין אַתָּּ א  י שֶּׁ אַף עַל פ 

נֶּאֱמַר  ין שֶּׁ ן עוֹש  ה  ה שֶּׁ יהָּ וְלַעֲשוֹת כְמָּ נוֹת אַחֲרֶּ פָּ ם לְה  זֶּה גוֹר 

י:  נ  ן גַם אָּ ה כ  עֱשֶּ  וְאֶּ

ן וְהוּא  (שם הלכה ג.  49 ד ה  חָּ נְיָּן אֶּ לוּ בְע  א  ין הָּ או  ל הַלָּ וְכָּ

ךְ   רֶּ יהָּ בְדֶּ פְנֶּה אַחֲרֶּ ל הַנ  ים וְכָּ ב  פְנֶּה אַחַר עֲבוֹדַת כוֹכָּ לאֹ י  שֶּׁ

ים   ב  ה. וְלאֹ עֲבוֹדַת כוֹכָּ י זֶּה לוֹקֶּ ה הֲר  ה בוֹ מַעֲשֶּ הוּא עוֹשֶּ שֶּׁ

בְ  יהָּ  אַחֲרֶּ נוֹת  פָּ לְה  סוּר  אָּ שֶּׁ הוּא  לְבַד  ל ב  כָּ א  לָּ אֶּ ה  בָּ מַחֲשָּׁ

ה   י הַתּוֹרָּ קְר  ע  ר מ  קָּ ם לַעֲקֹר ע  דָּ אָּ ם לוֹ לָּ הוּא גוֹר  ה שֶּׁ בָּ מַחֲשָּׁ

ךְ  נוּ לְכָּ יחַ דַעְתּ  נוּ וְלאֹ נַס  ב  הּ עַל ל  לאֹ לְהַעֲלוֹתָּ נוּ שֶּׁ ין אָּ ר  מֻזְהָּ

דַעְתּוֹ שֶּׁ  פְנ י שֶּׁ ב. מ  י הַל  רְהוּר  ךְ אַחַר ה  שׁ  מָּ ם  וְנַחְשֹׁב וְנ  דָּ ל אָּ

ם   ת עַל בֻרְיוֹ. וְא  אֱמֶּ יג הָּ ין לְהַש  עוֹת יְכוֹל  ל הַד  ה וְלאֹ כָּ רָּ קְצָּ

ת  אֶּ יב  מַחֲר  א  מְצָּ נ  בוֹ  ל  מַחְשְׁבוֹת  אַחַר  ם  דָּ אָּ ל  כָּ ךְ  שׁ  מָּ י 

ים יָּתוּר אַחַר עֲבוֹדַת   מ  יצַד. פְעָּ ר דַעְתּוֹ. כ  י קֹצֶּ ם לְפ  עוֹלָּ הָּ

יַחְשֹׁ  ים  מ  וּפְעָּ ים  ב  א כוֹכָּ מָּ שֶּׁ הוּא  א  מָּ שֶּׁ א  הַבוֹר  חוּד  בְי  ב 

חוֹר.   לְאָּ וּמַה  ים  נ  לְפָּ מַה  ה  לְמַטָּ וּמַה  ה  לְמַעְלָּ מַה  ינוֹ.  א 

ים  מ  ינָּהּ. וּפְעָּ יא א  א ה  מָּ ת שֶּׁ יא אֱמֶּ א ה  מָּ ה שֶּׁ ים בַנְבוּאָּ מ  וּפְעָּ

ינוֹ  וְא  ינָּהּ.  א  א  מָּ שֶּׁ ם  מַי  הַשָּ ן  מ  יא  ה  א  מָּ שֶּׁ ה  עַ    בַתּוֹרָּ יוֹד 

א   א יוֹצ  מְצָּ ת עַל בֻרְיוֹ וְנ  אֱמֶּ י דַע הָּ ן עַד שֶּׁ הֶּ ין בָּ יָּד  דוֹת שֶּׁ הַמ 

הּ   ה וְנֶּאֱמַר בָּ ה תּוֹרָּ ירָּ זְה  נְיָּן זֶּה ה  ינוּת. וְעַל ע  י מ  יד  )במדבר ל 

ם    טו לט( ר אַתֶּּ ם אֲשֶּׁ ינ יכֶּ י ע  ם וְאַחֲר  י לְבַבְכֶּ תֻרוּ אַחֲר  "וְלאֹ תָּ

ים". כְלוֹמַ  ה  זֹנ  רָּ ם אַחַר דַעְתּוֹ הַקְצָּ כֶּ ד מ  חָּ ל אֶּ ךְ כָּ שׁ  מָּ ר לאֹ י 

ים   מ  מְרוּ חֲכָּ ךְ אָּ ת. כָּ אֱמֶּ ת הָּ גֶּ מַחֲשַׁבְתּוֹ מַשֶּ ה שֶּׁ ידַמֶּ )גמרא ו 

ב( יב  זוֹ    ברכות  ם  ינ יכֶּ ע  י  וְאַחֲר  ינוּת"  מ  זוֹ  ם  לְבַבְכֶּ י  "אַחֲר 

לָּ  ם  גוֹר  הוּא  שֶּׁ י  פ  עַל  אַף  זֶּה  או  וְלָּ ן  זְנוּת.  מ  רְדוֹ  לְטָּ ם  דָּ אָּ

ין בוֹ מַלְקוֹת: א א  ם הַבָּ עוֹלָּ  הָּ

שלא לפנות אחר עבודה ה"מ להרמב"ם מל"ת י.  ס(50

 זרה, שנאמר )ויקרא יט, ד(: "אל תפנו אל האלילים". 

שלא לתור אחר מחשבות הלב וראיית    שם מצוה מז.

 העיניים, שנאמר "ולא תתורו . . ." )במדבר טו,לט(. 

ז.  (51 הלכה  ים  רמב"ם שם  ב  כוֹכָּ בַעֲבוֹדַת  ה  הַמוֹדֶּ ל  כָּ

ף   ף וּמְגַד  ר  י זֶּה מְחָּ הּ הֲר  דָּ לאֹ עֲבָּ י שֶּׁ ת אַף עַל פ  יא אֱמֶּ ה  שֶּׁ

ים   ב  כוֹכָּ עֲבוֹדַת  ד  עוֹב  הָּ ד  חָּ וְאֶּ א.  וְהַנוֹרָּ ד  כְבָּ הַנ  ם  הַש  ת  אֶּ

נֶּאֱמַר   ת ה' שֶּׁ ף אֶּ ד הַמְגַד  חָּ ר  "וְ   )במדבר טו ל(וְאֶּ שׁ אֲשֶּׁ הַנֶּפֶּ

ף".  ת ה' הוּא מְגַד  ר אֶּ ן הַג  ח וּמ  זְרָּ אֶּ ן הָּ ה מ  מָּ ה בְיָּד רָּ תַּעֲשֶּ

ת  אֶּ ין  תּוֹל  שֶּׁ כְמוֹ  ים  ב  כוֹכָּ עֲבוֹדַת  ד  עוֹב  ין  תּוֹל  ךְ  יכָּ לְפ 

ף   הַמְגַד  ין  ד  י  לַלְתּ  כָּ זֶּה  פְנ י  וּמ  ין.  ל  סְקָּ נ  ם  וּשְׁנ יהֶּ ף  הַמְגַד 

לְכוֹת עֲבוֹדַ  ם: בְה  ר ה  קָּ ע  ים בָּ ם כוֹפְר  שְנ יהֶּ ים שֶּׁ ב   ת כוֹכָּ

ועפי"ז יובן ענין  ג(  מצות מילה פרק  (דרך מצותיך  52

הטעות הגדול של דורות הראשונים בעבדם לשמש וירח  

וכל צבא השמים כמו דורו של אחאב וכה"ג ונמשכו אחר  

וכמ"ש   ע"ז  בשם  לקרוא  הוחל  שבימיו  אנוש  דור 

הרמב"ם בפ"א מה' ע"ז, בימי אנוש טעו העם טעות גדול 

ונבערה עצת חכמי הדור ההוא אמרו ראוי לחלוק להם 

ור"ל לפי שראו שכל בחיי שפע למטה נמשך  כבוד כו'  

ע"י צבא השמים, וזהו הי' ג"כ ענין דור הפלגה שהגם  

שידעו היטב שמשתחוים תמיד ועי"ז דוקא נמשך להם  

כח זה להשפיע מ"מ מרוב חשקם בגשמיות דוקא עבדו 

הקדושה  שממדת  עצמם  לבטל  יצטרכו  שלא  כדי  להם 

עם הנ"ל א"א לקבל כ"א ע"י ביטול כמו שבא בתורה מט

בביטול היש לאין כלים לאורות כי הוי' הוא האלקים כו'  

והם רצו לילך בשרירות לבם הרע ושאעפ"כ יהי' להם  

פ' נח ולזאת עבדו למזלות   וכנז' בלק"ת  השפעת טובה 

ולכל צבא השמים המשפיעים בעוה"ז כנ"ל, ואמנם מ"מ 

הי' בזה גם טעות והוא שלא הבינו האמת היות כל צבא  

ו ית' כגרזן ביד החוצב בו בלבד וא"כ לא הי' השמים ביד

מועיל כלל העבודה והכבוד אליהם כמו שלא יתכן ליתן 

כבוד לגרזן הדומם שבידי אדם וזהו שרש טעם היסוד 
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החמישי שבי"ג עיקרים שהביא הרמב"ם בפי' המשניות  

פ"י דסנהדרין שאין ראוי לשומם אמצעים בין בני אדם 

המחשב כל  שיכונו  אלא  ויתרחקו להקב"ה  לנגדו  ות 

כלל   בחירה  העליונים  הנמצאים  לכל  אין  כי  מזולתו, 

להשפיע כך או כך כי הוא ית' הוא המשפיע על ידם כגרזן  

ביד החוצב בו כנ"ל וגם באמת הרי אין עוד מלבדו והכל  

בטל במציאות ממש כזיו השמש בשמש, וז"ש ר' חנינא  

ודימ  בזה  טעו  והם  ב'( למכשפת ע"ש,  ז'  )דף  ו  בחולין 

עם  בבחירה  המשפיעים  שהם  לומר  קצת  ליש  אותם 

היותם יודעים שמשתחוים ומקבלים ג"כ )ומ"ש בספ"ח  

דב"ק )דף צ"ב ב'( חמרא למרא וטיבותא לשקיי' שנאמר  

כי סמך משה )דברים ל"ד ט'( היינו כי אדם בלבד הוא 

בעל בחירה( ולרוב חושקם בתאוות עוה"ז עבדו להם,  

ואמ יותר  עוד  שנתפקרו  הארץ  ומהם  את  ה'  עזב  רו 

)יחזקאל ח' י"ב( והסירו ההשגחה לגמרי וכמו שהאריך  

הרמב"ם בפ"א מה' ע"ז, והצד השוה שבהם שהם עושים  

את הטפל עיקר והיינו בחיי הסתר הגוף של צבא השמים  

על האור ונפש שבתוכן שלהיות כי בעיני בשר לא נגלה 

  ביטול נפשם וצורותם כלל ולזאת עושים אותם לבחי' יש 

כאשר בחיצוני' נראו גלגל השמש וירח וכה"ג ליש ודבר  

שהוא   לבד  בשר  מעיני  חיצוני'  אחר  הולכים  ולהיותם 

כלי  ישימו  ע"כ  הצורה  על  החומר  התגברות  בחי' 

שם   כי  אחרים  אלקים  וז"ס  כנ"ל  ודבר  ליש  הגלגלים 

רק   האור  את  המלבישים  הכלים  על  מורה  אלקים 

ואמ כנ"ל  להאורו'  בביטול  הם  ריבוי  שהכלים  ע"י  נם 

הצמצומים נעשה בחיי אלקים אחרים המסתירים לגמרי  

וז"ס מלך אלקים על גוים )תלים מ"ז ט'( ומהם מקבלים  

ואני  יאורי  ופירוד באמרו לי  יש  ע' שרים שהם בבחי' 

עשיתיני )יחזקאל כ"ט ג'( ובחיי זו הוא הנק' ערלה כמו 

שהערלה מכסה על ברית קדש כך הם מעלימים לאור 

ה' המחי' את העולמות הנשפעת ממדת היסוד טוב  קדושת  

העליון ועושים עצמן לבחי' יש ונפרד, ואנחנו עם ה' חלק  

הוי'   כי  ובהודעת האמת  ה'  בתורת  הוי' עמו המחזיקים 

ערלה  להסיר  נצטוינו  מלבדו  עוד  ואין  האלקים  הוא 

הערלה  בשר  כריתת  ע"י  והיינו  מעלינו  זה  והסתר 

ל והעברתו מברית קדש הגשמיות שהוא ענין הסתר הנ" 

 . שממנו תוצאת חיים

ד. פרק  אלקים   שם  שם  ענין  להבין  הדבר  וביאור  ד( 

חד  כולא  שבקדושה  רק  להאור  המלבשת  הכלי  שהוא 

והוי' הוא האלקים ובקליפה נעשה העלם והסתר גמור:  

קדש   ובין  הקדש  בין  לכם  הפרכת  והבדילה  כתיב  הנה 

ף ק"ה ב'( הקדשים )שמות כ"ו ל"ג(, ובגמ' דכתובות )ד

שי"ג פרוכות היו במקדש ופרש"י לצניעותא בעלמא )כי 

ובמדות   דתמיד  בפ"ג  כדאי'  סגורות  דלתות  היו  בלילה 

וביום שהיו פתוחים היו פרוכות לצניעותא וכדאי' בפ"ז  

פ' שלח   בזהר  ונודע  לו את הפרכת כו'(  דתמיד הגביה 

שכל פרטי הלשכות והעזרות ושארי דברים שבבהמ"ק  

מ הם  שלמעלה שלמטה  בבהמ"ק  שהוא  לכמו  כוונים 

בבחי' מלי דאצי' שיש שם ג"כ הר הבית ת"ק אמה עד"מ  

ועזרת ישראל כו' ויש שם ג"כ שערים ודלתות ובלילה 

בעת נעילת שערים הוא ענין תרעי' דג"ע אסתימו והוא  

ענין מניעת הגילוי אלקות ממלכות דאצי' לבי"ע ואע"פ 

תה )משלי ל"א  שנאמר ותקם בעוד לילה ותתן טרף לבי

הפנימי'   גילוי  מניעת  כי  חיצוניות  השפעות  היינו  ט"ו( 

בשעת  באדם  כמשל  החיצוני'  התחלקות  הגורם  הוא 

המעכל  כח  אזי  והמדות  השכל  שמסתלקים  השינה 

מתפשט ביותר ולכן העיכול בשינה בטוב יותר משא"כ  

בעת שהכחות פנימיי' מאירים אזי החיצוני' נכללים בהם  

וכנראה בעליל בטרדת המחשבה ימנע כנר בפני אבוקה  

טרף   נתינת  ענין  למעלה  וכך  והמרעיב,  הדוחה  כח 

וכל   נאמר  וע"ז  המל'  חיצוני  בחי'  הוא  רפ"ח  מבירורי 

קרביים   הנק'  המלאכים  שהם  א'(  ק"ג  )תלים  קרבי 

המבררים את השפע והמובחר נמשך בעליונים והפסולת 

פנימי'  שמסתלק  מחמת  בלילה  דוקא  וזהו  לתחתונים 

דג"ע ה ותרעי  בעולמות  להאיר  ית'  מלכותו  מדת  ארת 

נפתחים  היום  כל  אל  חסד  השחר  ובעלות  אסתימו 

העולם  עוסקים  למטה  וכן  הפנימי'  וגילוי  השערים 

בעסקם   עסקים  ובעלי  בתורה  תורה  מארי  בצרכיהם 

במו"מ ואז יש פרסא לצניעותא ר"ל שיצנע האור האלקי 

כ"א בנבראים  יומשך  ולא  ית'  מלכותו  ע"י   ממדת 

אמצעות הפרסא כי אילו היה המשכת ההארה בהדרגה  

ומכש"כ   מלאכים  התהוות  כלל  היה  לא  לעילה  מעילה 

גופים גשמיים כי אין ערוך בין בורא לנברא וגם לא היה  

ענין ההתחלקות לרבבות מדרגות שונות לזאת יש פרסא  

המעלמת האור ואור האצי' הבוקעה נק' אור של תולדה  

ור שלפני הפרסא, והיינו ענין בחי'  שאינו ערוך לעצם הא

לזו"נ  מלבוש  שנעשה  אימא  מחיצונית  שהוא  החשמל 

מצדדיהם ומתחת רגליהם הוא נעשה כמו מנעל: וביאור  

גדולתו   ית'  מדותיו  שהם  זו"ן  ענין  זאת  מודעת  זה 

נמשכים   והם  העולמות  חיות  שמהם  וכו'  וגבורתו 

מחיצוני' אימ והנה  ית' עד"מ באדם,  ובינתו  א מחכמתו 

שהוא בחי' אחרונה שבשכל נעשה מלבוש למדות והרי  

הלבוש טפל להאדם הלובשו וא"כ איך יהי' מחשמל דאי'  

לבוש למדות, אלא הענין כמו למטה בהשפעת שכל מרב  

שע"י  משל  למצוא  הרב  שיצטרך  השכל  קט  לתלמיד 

אותו המשל שהוא מעניינים גשמיים המושגים לתלמיד  
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בה הנמשל  את  אח"כ  התלמיד  הוא  יבין  המשל  כי  יות 

כי  אליו  לבוש  בחי'  הוא  והרי  הנמשל  אותו  דוגמת 

בהמשל מלובש הנמשל עד שהתלמיד מבין על ידו את  

הנמשל וכנודע בענין החידות וא"כ המשל הוא כמו כלי  

זולתו,   באפשרי  הי'  שלא  מה  הנמשל  נלקח  ידו  שעל 

שיכול  הוא  בלבד  המופלג  שהחכם  רואים  אנו  ועכ"ז 

וע בענין משלי שלמה וגם על ר"מ  להמשיל משלים כיד 

)עירובין י"ג ב'( שלא עמדו חביריו על סוף דעתו אמרו  

משמת ר"מ בטלו מושלי משלים )סוטה מ"ט א'(, לפי 

שבאמת צריך חכמה רבה ויתירה לכוין את המשל דהיינו  

שימצא כוונת המושכל העמוק בענינים זרים אשר זהו 

לאמתתו    דוקא בהיותו מופלא בחכמתו ומכיר המושכל

החכם   בכח  זה  שאין  מה  אופנים  בכמה  שימצאנו  עד 

שאינו מופלא כ"כ הגם שמבין את השכל כמו שהוא וא"כ 

גם שהמשל עצמו גרוע מהנמשל אבל שרשו נעלה יותר.  

כמ"כ יובן ענין החשמל המלביש לזו"ן שהם מדותיו ית' 

גבול  בעלי  נבראים  להחיות  ויתפשטו  שיאירו  שבכדי 

שה כמו  שיאירו  להכיל  א"א  הנבראים  בכח  אין  כי  ן 

ולקבל הארה זו והיו מתבטלים ממציאותם לגמרי זולתי  

כי המאציל ית' הבבע"ג ובבע"ת המציא להן בחי' לבוש  

דחשמל ר"ל כח רוחני אשר בדילוג הערך מהם כפי אשר 

הנ"ל   המדות  שפע  יתעלם  ובו  שאת  הנבראים  יוכלו 

 כהלבשת הנמשל במשל ועל ידו יקבלו הנבראים שפע

הנמשל  מקצת  משיג  שהתלמיד  כמו  ממש  ית'  מדותיו 

אחרי עברו דרך המשל ומתגשם, וענין הלבוש דחשמל  

לשפע  שמלבישים  העליונים  אותיות  צירופי  בחי'  הוא 

באמת  ואמנם  למעלה  כמשנ"ת  הכלים  והם  המדות 

שרשם גבוה מאד נעלה שנמשכים מאיי שלמעלה מזו"נ 

להתהוות   השפע  ולצמצם  לעצור  היכולת  זהו כי  בע"ג 

דוקא מכחו ית' הבבע"ג ובבע"ת הכל יכול וכמ"ש במ"א  

באריכות. וזהו פי' ח"ש מ"ל מצד שרשו למעלה נק' ח"ש 

שתיקה  לחכמה  וסייג  ריעי'  תרין  או"א  כי  שתיקה  לי 

שלפניו  שבה  אא"ס  השראת  מחמת  מי"ג(  פ"ג  )אבות 

רוח  ל'  מ"ל  נק'  למטה  ירידתו  ומצד  הכל,  מתבטלי' 

בחי הוא  כי  שפע  ממללא  יורדת  ידם  שעל  האותיות   '

מלבוש   נק'  היותו  ואמנם  למקבלים.  ומתגלית  המדות 

לגופם ולמטה נעשה כמו מנעל הענין כי באמת אין כל  

ההעלמים שוים וכמו בענין צירופי אותיות המשל שיש  

משל דק שאינו מעלים הנמשל כ"כ ויש שמעלימו יותר  

לימי'  כמו חידה וכה"ג וכמ"כ למעלה בחיי הלבושים המע

לאור ושפע מדותיו ית' יש כמה מיני לבושים זה מעלים  

יותר מזה ובכלל נתי למעלה דש' אלקים הוא הנק' מגן  

ונרתק לש' הוי' ע"י בחי' צירופי אותיות דבר מלך שלטון 

)קהלת ח' ד'( להיות בחי' עם ונפרדים כי אין מלך בלא  

ת"ק  מהלך  גבול  בבחי'  התהוות  שיהי  בכדי  ומ"מ  עם, 

י מנעל שנה  ונק'  יותר  עוד  המעלים  לבוש  בחי'  עוד  ש 

הגם   הנה  אמנם  ומסתירו  הרגל  על  חופה  שהמנעל 

קצת   מסתירים  הם  הנ"ל  דחשמל  והלבוש  שהמנעל 

לגילוי אור מדותיו ית' מ"מ אינן מעלימים לגמרי אלא 

הוא  זה  והעלם  צמצום  וא"כ  ידם  על  מאירה  ההארה 

וז בנבראים  הביטול  נמצא  ולכן  המקבלים  "ש  לטובת 

עתים  חשות  עתים  הקודש  חיות  חשמל  מאי  רז"ל 

ממללות )חגיגה י"ג ב'( ר"ל שהמלאכים המקבלים חיות  

מחשמל הנ"ל הם עתים חשות בבחי' הביטול הגמור ע"ד  

בשעה   והיינו  כ"ד(  א'  )יחזקאל  כנפיהן  תרפינה  מ"ש 

גילוי אלקות עליהם   שהדיבור יוצא מפי הקב"ה בבחי' 

החש דרך  מאירה  ההארה  ועתים בהיות  כנ"ל,  מל 

ממללות כשאין הגילוי כ"כ שאז שואגים ואומרים קדוש  

כו' והיינו כמשנתי בענין החשמל שנק' ח"ש ומ"ל מצד  

שרשו נק' ח"ש ואח"כ מ"ל ולכך גם בנבראים המקבלים  

ובל  סנדל  הנק'  מלאך  יש  )וכן  כזה,  ג"כ  ימצא  מהם 

המקרא נעל שחופה את רוב הרגל היא מדת מלכותו ית' 

בה והארץ הדום רגלי )ישעי' ס"ו א'( שהמלאך שנאמר  

הזה מלבישה ודרך בו עוברת שפעה כי הוא בבחי' ביטול  

ואינו נפרד כלל ולכן ארז"ל )חגיגה י"ג ב'( שהוא קושר 

כתרים לקונו מתפלותיהן של ישראל שע"ז נאמר מה יפו  

פעמייך בנעלים )שה"ש ז' ב'( בשעה שהיו עולים לרגל  

ש בפסח  ה'  פני  משחרב  לראות  ועתה  סוכות  בועות 

בהמ"ק הוא בג' תפלות שהיופי הזה הוא ג"כ בנעלים היא  

בחי' התהפכות הנפש הבהמית הנמשכת משמרי האופנים  

המקבלים ממלאך סנד"ל כידוע, והוא שיש כמה מסכים  

בריאה  בין  ויש  דחשמל,  מנעל  הוא  לבריאה  אצי'  בין 

מכו ומ"מ  וסנדל  מט"ט  והם  לעשי'  יצי'  ובין  לם  ליצי' 

מאיר הארה דרך הלבוש להיות עי"ז ביטול היש: וז"ס  

הפרכת המבדלת בין קדש לקה"ק ויש כמה פרוכת כנ"ל  

זו אחר זו ומ"מ גם אחר הפרכת נק' קדש כי דרך כולם 

המעלים   מסך  עוד  יש  אמנם  ההארה,  ומאירה  זורחת 

ומסתיר לגמרי והוא מכלל הקליפות אחר סיום השתל'  

ס ועב שמונע מבלי תתפשט דקדושה שהוא בחי' לבוש ג

חיות   בו  דרך  שנמשך  אף  ור"ל  ידו  על  האלהות  גילוי 

אלהית להחיותם ולקיימם אבל חיות זה מתעלם בו כ"כ  

עד שלא נגלה ונראה כלל וז"ס אל מסתתר )ישעי' מ"ה,  

ט"ו( וכמארז"ל ע"פ מי כמכה באלים מי כמכה באלמים  

ו א'  נ"ז  )גיטין  והוא שותק  בהיכלו  עי' שגוים מרקדים 

יומא ס"ט ב'( ור"ל שמניח להיות ההסתר כ"כ ע"י לבוש  

גס הנ"ל וז"ס אלביש שמים קדרות ושק אשים כסותם  
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הקליפות  מכלל  הם  שרים  הע'  והנה  ג'(  נ'  )ישעי' 

המקבלים ע"י לבוש זה שהוא מערכם ולכן הם יש גמור  

באמרו לי יאורי כו' )יחזקאל כ"ט ג'( רק דקרו לי' אלקא  

ואומות   משם  דאלקיא,  נמשכות  שנפשותם  העולם 

אומרים עזב ה' את הארץ ועושים חומר הגלגלים ליש  

ודבר כנ"ל וע"ז נאמר ולהבדיל בין הטמא ובין הטהור  

)ויקרא י"א מ"ז( ואינו מערך הפרסא הנ"ל המבדלת בין  

בה  מטעם שדרך  נק' קדש  לה  חוצה  לקדש שגם  קדש 

המסתרת   בזו  משא"כ  להמקבלים  אלקית  הארה  זורח 

וז"ס  לגמר טמא,  ונק'  גמור  יש  הם  ממנה  והמקבלים  י 

הערלה כי כל הגוים ערלים )ירמי' ט' כ"ה( וכדאי' ספ"ג  

בה   שנתגנו  הערלה  היא  מאוסה  ב'(  ל"א  )דף  דנדרים 

 .רשעי' שהיא הגורמת בחי' היש 

ד  ה"ד.  (רמב"ם שם פרק ב  54 ים כְנֶּגֶּ ב  צְוַת עֲבוֹדַת כוֹכָּ מ 

נֶּאֱמַר   יא שֶּׁ ה  ן  כֻלָּ צְוֹת  טו כב(הַמ  וְלאֹ   )במדבר  שְׁגוּ  ת  י  "וְכ 

בַעֲבוֹדַת   מְדוּ שֶּׁ ה לָּ י הַשְמוּעָּ פ  צְוֹת" וְגוֹ' וּמ  ל הַמ  ת כָּ תַעֲשוּ א 

בַ  ה  הַמוֹדֶּ ל  כָּ שֶּׁ מַדְתָּּ  לָּ א  הָּ ר.  מְדַב  תוּב  הַכָּ ים  ב  עֲבוֹדַת כוֹכָּ

ל מַה   ים וּבְכָּ יא  ל הַנְב  הּ וּבְכָּ ה כֻלָּ ל הַתּוֹרָּ ר בְכָּ ים כוֹפ  ב  כוֹכָּ

נֶּאֱמַר   ם שֶּׁ עוֹלָּ ם וְעַד סוֹף הָּ דָּ אָּ ים מ  יא  צְטַוּוּ הַנְב  נ  )במדבר  שֶּ

כג( ל    טו  וְכָּ ם".  יכֶּ לְדֹרֹת  ה  לְאָּ הָּ וָּ ה'  וָּּה  צ  ר  אֲשֶּׁ הַיוֹם  ן  "מ 

כ בַעֲבוֹדַת  ר  ל  הַכוֹפ  וּבְכָּ הּ  כֻלָּ ה  הַתּוֹרָּ ל  בְכָּ ה  מוֹדֶּ ים  ב  וֹכָּ

סוֹף   וְעַד  ם  דָּ אָּ מ  ים  יא  הַנְב  צְטַוּוּ  נ  שֶּ מַה  ל  וּבְכָּ ים  יא  הַנְב 

ן: צְוֹת כֻלָּ ל הַמ  קַר כָּ ם וְהוּא ע  עוֹלָּ  הָּ

ע"ז פרק ד משנה ז.  פירוש המשניות להרמב"ם  (55

השלימות   על  הפילוסופים  כי  לידע  צריך  שאתה  ממה 

אבל   הטלמסאות  לומר  רצוני  הצלמים  מאמינין  אינן 

מלעיגין מהן ומאותן שחושבין שיש להם פעולה ובאור 

זה יאריך ואמנם אני אומר זה לפי שאני יודע שרוב בני  

אדם כלם נפתים בזה פתוי גדול מאד ובדברים דומה להם  

אמתיים ואין הדבר כן עד כי    ומחשבים שיש להם ענינים

דברים   שהם  חושבים  דתנו  מבני  החסידים  הטובים 

בלבד   התורה  מצד  אסורין  שהם  אלא  ואינם  אמתיים 

כוזבים בטלים  דברים  שהם  בתורה    יודעים  ונצטוינו 

דברים   והם  הכזב  על  שהזהירה  כמו  לעשותם  שלא 

נתבררה להם פרסום גדול אצל העובדי כוכבים ועיקר 

הנק באומה  אברהם זה  שיצא  האומה  והם  צאבים  ראת 

וסברתם   טעותם  על  וחלק  מביניהם  ע"ה  אבינו 

והיו   החכמה  מן  בלבו  האלהים  שנתן  במה  המקולקלת 

ומיחסין להם פעולות שאינן  ומכבדין הכוכבים  מגדלין 

והכשוף  הכוכבים  בדיני  ספרים  שכתבו  והם  להם 

ודבר הכוכבים והשדים   וההשבעות והמזלות הרוחניות 

עתידות ומעונן ומנחש על רוב מיניהם ושאלת והגדת ה

האמיתית  התורה  ששלפה  בזה  מכיוצא  והרבה  המתים 

חרבה עליהם והכריתה אותם והם עיקר עבודת כוכבים  

שנתברר  הכוכבים  גזרת  הראשון  שהכזב  וזה  וענפיה 

במופת בחכמת הטבע בטול הקדמותיו הראשונה באמרם  

טוב   פלוני  וכוכב  ונקשה  רע  הפלוני  ומצליח  הכוכב 

והחלק הפלוני מן הגלגל יאות הכוכב הפלוני והוא הפך  

מתדמת  אחד  גוף  כולו  הגלגל  היות  עם  הפלוני  הכוכב 

ולא כזב ושתי הקדמות אלו הם  החלקים אין בו שינוי 

כמו   בטולם  בהתברר  אשר  הכוכבים  גזרת  עמודי 

שנתברר בטלו חלקים עד סופם אחר כן הרכיבו כזב שני  

והוא הראשון  הכזב  הטלאסמם    על  הנקראים  הצלמים 

ואמר שכשיהיה כוכב פלוני המצליח במקום הנאות לו  

תעשה צורה על תואר כך וכך ותביא מן התועלת כך וכך  

שהוא   פלוני  במקום  הנקשה  הפלוני  הכוכב  וכשיהיה 

הפכו תעשה לו צורה בתואר כך וכך ותדחה בו מן הרעה  

ה  כך וכך ונתרחב זה השער כפי רוחב גזרת הכוכבים ומ

שייחסו לה מן הפרטים: אחר כן הרכיבו כזב שלישי על 

זו   שצורה  ואמרו  כוכבים  עבודת  והוא  השנים  אלו 

כשיקוטר   הפלוני  המצב  ועל  כך  צומח  במזל  הנעשית 

בדבר פלוני ויתפללו לו בדברים כך וכך וישתחוו לו הוא 

יסיר רעת דבר פלוני ודברים אלו עושים לפי שבימים  

המד  בני  קבצו  הארץ  הראשונים  עמי  המון  ופתו  ינות 

כשתעשו   ועניניכם  ארצותיכם  הצלחת  כי  להם  ואמרו 

אלה  מכבדים  לבתיהם  וכשמתקבצים  הצורות  אלה 

וחשבו   ובזה קמה המלכות  סודותיהם  הזקנים שיודעים 

שאותו הדבר אמת והיו מאמינין בו כמו שאנו מאמינין  

הלא   והחסידות  השלמות  מן  השלום  עליהם  בנביאים 

ראם הכתוב נביאי הבעל ונביאי האשרה  תראה היאך ק

אחר כן באו חלושי הדעת ומצאו אותם הדברים ואותם 

הספרים וחשבו שהן אמת ושיש בהם תועלת ולא ידעו 

שהם כזבים שנעשו בזמן מן הזמנים לתועלת שעה אמר  

הנביא אל תיראו מהם כי לא ירעו וגם היטב אין אתם  

מהפע מהם  שיהיה  מה  שכל  החכמים  בארו  ולות וכבר 

אלה הצלמים הוא בדרך מקרה ומייחסים אותן להם וזה  

ענין פילוסופים ברור וכמו כן מצאתי להחכמים שעוררו 

על גזרת הכוכבים שהן נוהגין דרך המעונן והמנחש לא  

שהם סבה כמו שחושבין האצטגנינין אמרו לא תנחשו  

כגון אלו המנחשים בחולדה ובעופות ובכוכבים וזהו דעת  

הם ואלו הדברים כלם שבדאו הצאבים אין הפילוסופים ב

מהם בפילוסופי יון דבר קטן או גדול וכבר הארכתי אני  

בכאן אבל יש בו מקום תועלת ותקון אמונה לפי ששגעון 

בני האדם בכוכבים והצלמים ר"ל הטלאסמם אינו דבר  
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מועט וכבר יצאו מן התורה פעם אחת בשביל מה שהיו  

 מאמינין אותם מאמתתם: 

מצות  57 מצותיך  הא(דרך  שםחדות   ' .  
ר ה שוכמ" תהאחדו תמצו ךהיפו אוהו ףשיתו' הנק אהו

 השז( יעו"ש המיל תבמצו אהוב) זע"' מה אבפ" םמב"

ר  זע" םבש אלקרו להוח ושבימי וודור שאנו תטעו' הי

 םשאומרי אאל' ית אבבור םשמאמיני ףהשיתו ןעני ל"

וכוכב  חוכיר שכשמ ולמשמשי כג" דכבו קלחלו ישראו

ולשכ  הגמור זע" דלעבו כאח" םנמשכי הומז אוכיוצ םי

 . י"ב' ה' ירמי' )כו' בה וכחש שכמ" וח"' ה לע חו

ד רמב"ם הלכות ע"ז ר"פ ז.  (60 יא לְאַב  ה ה  צְוַת עֲש  מ 

נֶּאֱמַר   הּ שֶּׁ ילָּ שְׁב  ה ב  ל הַנַעֲשֶּ יהָּ וְכָּ ים וּמְשַׁמְשֶּׁ ב  עֲבוֹדַת כוֹכָּ

ב( יב  וְנֶּאֱמַר   )דברים  הַמְקוֹמֹת"  ל  כָּ ת  אֶּ תְּאַבְדוּן  ד  "אַב 

ל   )דברים ז ה( א  שְרָּ ץ י  רֶּ ם" וְגוֹ'. וּבְאֶּ הֶּ ם כֹה תַעֲשוּ לָּ י א  "כ 

צְוָּה   ל  מ  נוּ. אֲבָּ ל אַרְצ  כָּ הּ מ  ד אוֹתָּ נְאַב  יהָּ עַד שֶּׁ רְדֹף אַחֲרֶּ ל 

קוֹם   ל מָּ א כָּ לָּ יהָּ אֶּ רְדֹף אַחֲרֶּ ין ל  נוּ מְצֻוּ  ין אָּ ץ א  רֶּ אָּ בְחוּץ לָּ

נֶּאֱמַר  שֶּׁ בוֹ.  שֶּׁ ים  ב  כוֹכָּ עֲבוֹדַת  ל  כָּ ד  נְאַב  אוֹתוֹ  כְבשׁ  נ  שֶּׁ

ם  )דברים יב ג( ת שְׁמָּ ם אֶּ בַדְתֶּּ ץ    "וְא  רֶּ קוֹם הַהוּא". בְאֶּ ן הַמָּ מ 

ה מְצֻוֶּּה   י אַתָּּ ן וְא  יהֶּ רְדֹף אַחֲר  ה מְצֻוֶּּה ל  ל אַתָּּ א  שְרָּ רְדֹף  י  ל 

ץ:  רֶּ אָּ ן בְחוּץ לָּ יהֶּ  אַחֲר 

ן    כא.  פרק ה משנהבות פרק  ( א62 ר, בֶּ יָּה אוֹמ  הוּא הָּ

שְׁנָּ  לַמ  ר  שֶּ עֶּ ן  בֶּ א,  קְרָּ לַמ  ים  נ  שָּׁ שׁ  מ  ה חָּ שְר  עֶּ שְׁלשׁ  ן  בֶּ ה, 

ה,   ה לַחֻפָּ שְר  ן שְׁמֹנֶּה עֶּ ה לַתַּלְמוּד, בֶּ שְר  שׁ עֶּ ן חֲמ  צְוֹת, בֶּ לַמ 

ן  ינָּה, בֶּ ים לַב  ע  ן אַרְבָּ ים לַכֹחַ, בֶּ ן שְׁלשׁ  רְדֹף, בֶּ ים ל  שְר  ן עֶּ בֶּ

יבָּ  ים לַש  בְע  ן שׁ  קְנָּה, בֶּ ים לַז  ש  ן שׁ  ה, בֶּ צָּ ע  ים לָּ ש  ן  חֲמ  ה, בֶּ

ת   מ  לוּ  כְא  ה  אָּ מ  ן  בֶּ שׁוּחַ,  לָּ ים  שְׁע  תּ  ן  בֶּ ה,  לַגְבוּרָּ ים  שְׁמֹנ 

ם: עוֹלָּ ן הָּ ל מ  ט  בַר וּבָּ  וְעָּ

תנו רבנן )דברים ה, כז( מי יתן והיה לבבם   ע"ז ה:(63

זה להם אמר להן משה לישראל כפויי טובה בני כפויי  

טובה בשעה שאמר הקדוש ברוך הוא לישראל מי יתן  

כפויי טובה  והיה לבבם זה להם היה להם לומר תן אתה  

בלחם הקלוקל בני דכתיב )במדבר כא, ה( ונפשנו קצה  

ת ג, יב( האשה אשר נתתה  כפויי טובה דכתיב )בראשי

ואוכל   העץ  מן  לי  נתנה  היא  לא  עמדי  רבינו  משה  אף 

שנאמר  שנה  ארבעים  לאחר  אלא  לישראל  להן  רמזה 

)דברים כט, ד( ואולך אתכם במדבר ארבעים שנה וכתיב  

)דברים כט, ג( ולא נתן ה' לכם לב וגו' אמר רבה ש"מ  

 . לא קאי איניש אדעתיה דרביה עד ארבעין שנין

ה    או אל המקום הזה.ותבד"ה    "פ תבוארש"י ס עַתָּּ

קוֹם   בַמָּ תְּבַעֲטוּ  אַל  בוֹד,  וְכָּ ה  גְדֻלָּ ב  ם  עַצְמְכֶּ ים  רוֹא  ם  אַתֶּּ

ם   לְבַבְכֶּ יָּרוּם  הזאת;וְאַל  הברית  דברי  את   ושמרתם 

"אַ  ד עַל  ולא נתן ה' לכם לב לדעת —דָּ ם עוֹמ  דָּ ין אָּ א  שֶּׁ

אַ  עַד  שְׁנָּתוֹ  מ  כְמַת  וְחָּ רַבוֹ  ל  שֶּׁ דַעְתּוֹ  נָּה,  סוֹף  שָּׁ ים  ע  רְבָּ

ל   אֲבָּ הַזֶּה,  הַיוֹם  עַד  קוֹם  הַמָּ ם  יכֶּ עֲל  יד  קְפ  ה  לאֹ  ךְ  יכָּ וּלְפ 

ךְ   יכָּ יד, וּלְפ  ךְ יַקְפ  ילָּ א  אן וָּ כָּ ושמרתם את דברי הברית  מ 

 וְגוֹ' )עבודה זרה ה'(: הזאת

בן ארבעים לבינה, כלומר שאז הוא מאירי לאבות שם.  

בתכלית ההתבוננות, כאומרם ז"ל בן ארבעים שנה הכיר  

אברהם את בוראו, כמו שביארנו בפתיחת המס', ובמסכ' 

ה ם זבב ו ]דברים ה' כ"ח[ מי יתן והיה לע"ז ה' ע"א אמר

להל כפויי  ארים  לישראל  משה  להם  אמר  כו'  אותי  ה 

טובה בני בשעה שאמר להם הקב"ה לישראל מי יתן כו'  

היה להם לומר אתה תן ואפילו משה רבינו ע"ה לא רמזה  

להם אלא לאחר ארבעים שנה, שנאמר ]דברים כ"ט ד'[ 

א נתן  ל, וכתיב ]שם[ ורבדמה בנ שם  יעברואולך אתכם א

ל לכם  איניש  עדל  בה'  קאי  לא  ש"מ  רבא  אמר  כו'  ת 

 אדעתא דרביה עד ארבעין שנין.

ג.  (רמב"ם הלכו64 ב הלכה  ין  ת ע"ז פרק  או  הַלָּ ל  וְכָּ

ים   ב  פְנֶּה אַחַר עֲבוֹדַת כוֹכָּ לאֹ י  ן וְהוּא שֶּׁ ד ה  חָּ נְיָּן אֶּ לוּ בְע  א  הָּ

הוּא   ךְ שֶּׁ רֶּ יהָּ בְדֶּ פְנֶּה אַחֲרֶּ ל הַנ  י זֶּה וְכָּ ה הֲר  ה בוֹ מַעֲשֶּ עוֹשֶּ

נוֹת   פָּ לְה  סוּר  אָּ שֶּׁ הוּא  לְבַד  ב  ים  ב  כוֹכָּ עֲבוֹדַת  וְלאֹ  ה.  לוֹקֶּ

ם   דָּ אָּ ם לוֹ לָּ הוּא גוֹר  ה שֶּׁ בָּ ל מַחֲשָּׁ א כָּ לָּ ה אֶּ בָּ יהָּ בְמַחֲשָּׁ אַחֲרֶּ

הּ עַל   לאֹ לְהַעֲלוֹתָּ נוּ שֶּׁ ין אָּ ר  ה מֻזְהָּ י הַתּוֹרָּ קְר  ע  ר מ  קָּ לַעֲקֹר ע 

י  רְהוּר  ךְ אַחַר ה  שׁ  מָּ ךְ וְנַחְשֹׁב וְנ  נוּ לְכָּ יחַ דַעְתּ  נוּ וְלאֹ נַס  ב  ל 

ין   עוֹת יְכוֹל  ל הַד  ה וְלאֹ כָּ רָּ ם קְצָּ דָּ ל אָּ דַעְתּוֹ שֶּׁ פְנ י שֶּׁ ב. מ  הַל 

ם אַחַר מַחְשְׁבוֹת  דָּ ל אָּ ךְ כָּ שׁ  מָּ ם י  ת עַל בֻרְיוֹ. וְא  אֱמֶּ יג הָּ לְהַש 

מְצָּ  נ  בוֹ  יצַד.  ל  כ  דַעְתּוֹ.  ר  קֹצֶּ י  לְפ  ם  עוֹלָּ הָּ ת  אֶּ יב  מַחֲר  א 

חוּד   בְי  יַחְשֹׁב  ים  מ  וּפְעָּ ים  ב  יָּתוּר אַחַר עֲבוֹדַת כוֹכָּ ים  מ  פְעָּ

ה מַה   ה וּמַה לְמַטָּ ינוֹ. מַה לְמַעְלָּ א א  מָּ א הוּא שֶּׁ מָּ א שֶּׁ הַבוֹר 

ה שֶּׁ  ים בַנְבוּאָּ מ  חוֹר. וּפְעָּ ים וּמַה לְאָּ נ  א  לְפָּ מָּ ת שֶּׁ יא אֱמֶּ א ה  מָּ

א   מָּ שֶּׁ ם  מַי  הַשָּ ן  מ  יא  ה  א  מָּ שֶּׁ ה  בַתּוֹרָּ ים  מ  וּפְעָּ ינָּהּ.  א  יא  ה 

ת עַל   אֱמֶּ י דַע הָּ ן עַד שֶּׁ הֶּ ין בָּ יָּד  דוֹת שֶּׁ עַ הַמ  ינוֹ יוֹד  ינָּהּ. וְא  א 

ה תּוֹרָּ  ירָּ זְה  נְיָּן זֶּה ה  ינוּת. וְעַל ע  י מ  יד  א ל  א יוֹצ  מְצָּ ה  בֻרְיוֹ וְנ 

הּ   י    )במדבר טו לט(וְנֶּאֱמַר בָּ ם וְאַחֲר  י לְבַבְכֶּ תֻרוּ אַחֲר  "וְלאֹ תָּ

ם   כֶּ ד מ  חָּ ל אֶּ ךְ כָּ שׁ  מָּ ים". כְלוֹמַר לאֹ י  ם זֹנ  ר אַתֶּּ ם אֲשֶּׁ ינ יכֶּ ע 

ךְ  ת. כָּ אֱמֶּ ת הָּ גֶּ מַחֲשַׁבְתּוֹ מַשֶּ ה שֶּׁ ידַמֶּ ו  ה  רָּ אַחַר דַעְתּוֹ הַקְצָּ

ים  מ  מְרוּ חֲכָּ ינוּת"  כות יב ב()גמרא בראָּ ם זוֹ מ  י לְבַבְכֶּ "אַחֲר 

ם  גוֹר  הוּא  י שֶּׁ פ  עַל  אַף  זֶּה  או  וְלָּ זְנוּת.  זוֹ  ם  ינ יכֶּ ע  י  וְאַחֲר 

ין בוֹ מַלְקוֹת: א א  ם הַבָּ עוֹלָּ ן הָּ רְדוֹ מ  ם לְטָּ דָּ אָּ  לָּ

התורה  רמב יסודי  הלכות  ב.  "ם  ד  ר"פ  כְבָּ הַנ  ל  א  הָּ

נֶּאֱ  ה אוֹתוֹ שֶּׁ רְאָּ הֳבוֹ וּלְי  צְוָּה לְאָּ א הַזֶּה מ  )דברים ו מַר  וְהַנוֹרָּ
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וְנֶּאֱמַר    ה( יךָ".  אֱלֹהֶּ ת ה'  הַבְתָּּ א  יג("וְאָּ ו  ת ה'    )דברים  "אֶּ

א":   ירָּ יךָ תּ  ה אֱלֹהֶּ עָּ תוֹ. בְשָּׁ רְאָּ תוֹ וְי  ךְ לְאַהֲבָּ רֶּ יא הַדֶּ יאַךְ ה  וְה 

ים   הַגְדוֹל  ים  א  פְלָּ הַנ  יו  וּבְרוּאָּ יו  בְמַעֲשָּ ם  דָּ אָּ הָּ תְבוֹנ ן  י  שֶּׁ

כְ  ן חָּ הֶּ ה מ  רְאֶּ ב  וְי  יָּד הוּא אוֹה  ץ מ  ךְ וְלאֹ ק  רֶּ הּ ע  ין לָּ א  תוֹ שֶּׁ מָּ

דוֹל.  ם הַגָּ ידַע הַש  ה ל  תְאַוֶּּה תַּאֲוָּה גְדוֹלָּ ר וּמ  א  חַ וּמְפָּ וּמְשַׁב 

ד  ו  מַר דָּ אָּ ל  )תהילים מב ג( כְמוֹ שֶּׁ ים לְא  אלֹה  י ל  ה נַפְשׁ  מְאָּ "צָּ

עַ  לוּ  א  הָּ ים  ר  בַדְבָּ ב  מְחַש  וּכְשֶּׁ י".  ע חָּ רְתָּּ נ  הוּא  יָּד  מ  ן  צְמָּ

ה   לָּ אֲפ  ה  לָּ שְׁפָּ קְטַנָּה  יָּה  בְר  הוּא  שֶּׁ עַ  וְיוֹד  ד  יפַח  ו  יו  לַאֲחוֹרָּ

מַר   אָּ עוֹת. כְמוֹ שֶּׁ ים ד  פְנ י תְּמ  ה ל  ה מְעוּטָּ ת בְדַעַת קַלָּ דֶּ עוֹמֶּ

ד   ו  ד(דָּ ח  יךָ"   )תהילים  צְבְעֹתֶּ אֶּ י  מַעֲש  יךָ  מֶּ שָּׁ ה  רְאֶּ אֶּ י  "כ 

לוּ   ()תהילים ח ה א  ים הָּ ר  י הַדְבָּ נוּ". וּלְפ  זְכְרֶּ י ת  ה אֱנוֹשׁ כ  "מָּ

י   כְד  ים  מ  עוֹלָּ הָּ בוֹן  ר  ה  מַעֲש  מ  ים  גְדוֹל  ים  ל  כְלָּ ר  א  מְבָּ י  אֲנ 

ים   מ  מְרוּ חֲכָּ אָּ ם. כְמוֹ שֶּׁ ת הַש  אֱהֹב אֶּ ין לֶּ ב  תַח לַמ  הְיוּ פֶּ י  שֶּׁ

ךְ אַ  תּוֹךְ כָּ מ  ה שֶּׁ נְיַן אַהֲבָּ יָּה  בְע  מַר וְהָּ אָּ י שֶּׁ ת מ  יר אֶּ ה מַכ  תָּּ

ם: עוֹלָּ  הָּ

יעוּ   לב ז.(איוב פרק  65 ִ֥ ים יֹד  נ ֹ֗ ב שָָּׁׁ֝ רוּ וְרִֹ֥ ָ֑ ים יְדַב  ֹ֣ י יָּמ  מַרְתּ  אָָּ֭

ה׃  ֹֽ כְמָּ  חׇּ

ךְ לְךָ    .לטבראשית רבה פרק  (66 ם לֶּ ל אַבְרָּ ר ה' אֶּ וַיאֹמֶּ

וגו'   אַרְצְךָ  תַח  )בראשית יב, א(מ  פָּ ק  צְחָּ י  י  רַב  )תהלים מה, , 

יךְ,  יא( ב  ית אָּ ךְ וּב  י עַמ  כְח  זְנ ךְ וְשׁ  י אָּ י וְהַט  י בַת וּרְא  מְע  : שׁ 

קוֹם,   קוֹם לְמָּ מָּ ר מ  יָּה עוֹב  הָּ ד שֶּׁ חָּ ל לְאֶּ שָּׁ ק מָּ צְחָּ י י  מַר רַב  אָּ

ה הַזוֹ בְלאֹ   ירָּ הַב  מַר תּאֹמַר שֶּׁ ת, אָּ קֶּ ה אַחַת דוֹלֶּ ירָּ ה ב  אָּ וְרָּ

הַב   בַעַל  יו  לָּ עָּ יץ  צ  ה  יג,  בַעַל  מַנְה  הוּא  י  אֲנ  לוֹ  מַר  אָּ ה,  ירָּ

תּאֹמַר  ר  אוֹמ  ם  הָּ אַבְרָּ ינוּ  ב  אָּ יָּה  הָּ שֶּׁ י  לְפ  ךְ  כָּ ה.  ירָּ הַב 

רוּךְ הוּא  דוֹשׁ בָּ יו הַקָּ לָּ יץ עָּ צ  יג, ה  ם הַזֶּה בְלאֹ מַנְה  עוֹלָּ הָּ שֶּׁ

ם.   עוֹלָּ הָּ בַעַל  הוּא  י  אֲנ  לוֹ  מַר  יב(וְאָּ מה,  ו  )תהלים  תְאָּ וְי   :

יָּפְ  ךְ  לֶּ ךְ  הַמֶּ לְיַפוֹת  יָּפְי ךְ,  ךְ  לֶּ הַמֶּ ו  תְאָּ וְי  ךְ.  אֲדֹנַי  הוּא  י  כ  י ךְ 

ם,   עוֹלָּ יב(בָּ ל )תהלים מה,  אֶּ ר ה'  וַיאֹמֶּ י  הֱו  י לוֹ,  שְׁתַּחֲו  וְה   :

ם.   אַבְרָּ

אמר רבי חייא בריה דרבה  עמוד ב.  סנהדרין סט  (67

בר נחמני אמר רב חסדא ואמרי לה אמר רב חסדא אמר  

שביאתו   אחד  ויום  שנים  תשע  בבן  מודים  הכל  זעירי 

ביאה פחות מבן שמנה שאין ביאתו ביאה לא נחלקו אלא  

בבן שמנה דב"ש סברי גמרינן מדורות הראשונים ובית  

ודורות   הראשונים  מדורות  גמרינן  לא  סברי  הלל 

נים מנלן דאוליד אילימא מדכתיב )שמואל ב יא, הראשו

ג( הלא זאת בת שבע בת אליעם אשת אוריה החתי וכתיב  

הגילוני   אחיתופל  בן  )ו(אליעם  לד(  כג,  ב  ))שמואל 

וכתיב )שמואל ב יב, כה( וישלח ביד נתן הנביא ויקרא  

את שמו ידידיה בעבור )כי( ה' )אהבו( וכתיב )שמואל ב  

ימים ויהיו גוזזים לאבשלום וכתיב  יג, כג( ויהי לשנתים 

)שמואל ב יג, לח( ואבשלום ברח וילך גשורה ויהי שם  

אבשלום   וישב  כח(  יד,  ב  )שמואל  וכתיב  שנים  שלש 

וכתיב   ראה  לא  המלך  ופני  ימים  שנתים  בירושלים 

)שמואל ב טו, ז( ויהי מקץ ארבעים שנה ויאמר אבשלום  

תי לה'  אל המלך אלכה נא )ואשלמה( את נדרי אשר נדר

בחברון וכתיב )שמואל ב יז, כג( ואחיתופל ראה כי לא  

ביתו   אל  וילך  ויקם  החמור  את  ויחבש  עצתו  נעשתה 

)ו(אל עירו ויצו אל ביתו ויחנק וכתיב )תהלים נה, כד(  

אנשי דמים ומרמה לא יחצו ימיהם ותניא כל שנותיו של  

דואג אינן אלא שלשים וארבע ושל אחיתופל אינן אלא  

ש כמה הויא להו תלתין ותלת דל שבע דהוה שלשים ושל

שלמה פש להו עשרים ושית דל תרתי שני לתלתא עבורי  

אשתכח דכל חד וחד בתמני אוליד ממאי דלמא תרוייהו  

דאתתא  משום  בשית  אולידא  שבע  ובת  אוליד  בתשע 

מהכא  אלא  מעיקרא  ולד  לה  הוי  דהא  תדע  בריא 

א הוליד  תרח  תרח  תולדות  אלה  כז(  יא,  ת )בראשית 

אברם את נחור ואת הרן ואברהם גדול מנחור שנה ונחור  

מהרן   שנים  שתי  גדול  אברהם  נמצא  שנה  מהרן  גדול 

וכתיב )בראשית יא, כט( ויקח אברם ונחור להם נשים  

וגו' ואמר רבי יצחק יסכה זו שרה ולמה נקרא שמה יסכה  

שסוכה ברוח הקדש והיינו דכתיב )בראשית כא, יב( כל 

שר אליך  תאמר  יסכה  אשר  אחר  דבר  בקולה  שמע  ה 

שהכל סכים ביופיה וכתיב )בראשית יז, יז( ויפל על פניו 

ויצחק ויאמר בלבו וגו' כמה קשיש אברהם משרה עשר 

שנין וקשיש מאבוה תרתין שנין אשתכח כי אולדה הרן  

לשרה בתמני אולידה ממאי דלמא אברהם זוטא דאחוה 

ל חשיב  דקא  תדע  להו  חשיב  קא  חכמתן  ודרך  הו  הוה 

בן  נח  ויהי  לב(  ה,  קרא דרך חכמתן דכתיב )בראשית 

חמש מאות שנה ויולד נח את שם את חם ואת יפת שם  

גדול   שם  נמצא  שנה  מיפת  גדול  וחם  שנה  מחם  גדול 

מיפת שתי שנים וכתיב )בראשית ז, ו( ונח בן שש מאות  

שנה והמבול היה מים על הארץ וכתיב )בראשית יא, י( 

ן מאת שנה ויולד את ארפכשד )ו(אלה תולדות שם שם ב

שנתים אחר המבול בן מאה שנה בר מאה ותרתין שנין 

הוה אלא דרך חכמתן קא חשיב להו הכא נמי דרך חכמתן  

קא חשיב להו אמר רב כהנא אמריתה לשמעתא קמיה 

ואנן  מתניתו  מהכא  אתון  לי  אמר  מנהרדעא  זביד  דרב 

מהכא מתנינן לה )בראשית י, כא( ולשם יולד גם הוא  

אבי כל בני עבר אחי יפת הגדול יפת הגדול שבאחיו הוה  

בן  אורי  בן  ובצלאל  )שמות לח, כב(  מנלן מהכא  אלא 

ותמת   יט(  ב,  א  )דברי הימים  וכתיב  יהודה  חור למטה 

עזובה )אשת כלב( ויקח לו כלב את אפרת ותלד לו את  

חור וכי עבד בצלאל משכן בר כמה הוי בר תליסר דכתיב  



[Type here] 
 

איש   ד(  לו,  עושים  )שמות  המה  אשר  ממלאכתו  איש 

ותניא שנה ראשונה עשה משה משכן שניה הקים משכן  

שנה  ארבעים  בן  ז(  יד,  )יהושע  וכתיב  מרגלים  ושלח 

אנכי בשלח משה עבד ה' וגו' ועתה הנה אנכי היום בן 

חמש ושמנים שנה כמה הויא להו ארבעין דל ארביסר  

שני  תרתי  דל  ושית  עשרים  להו  פשא  בצלאל  דהוה 

 . א עיבורי אשתכח דכל חד וחד בתמני אולידדתלת

ים  .  חבראשית רבה פרק ל נָּשׁ  ם  הֶּ לָּ וְנָּחוֹר  ם  אַבְרָּ קַח  וַי 

נָּה אַחַת, )בראשית יא, כט(וגו'   נָּחוֹר שָּׁ דוֹל מ  יָּה גָּ ם הָּ , אַבְרָּ

דוֹל  גָּ ן  רָּ הָּ א  מְצָּ נ  אַחַת,  נָּה  שָּׁ ן  רָּ הָּ מ  דוֹל  גָּ יָּה  הָּ וְנָּחוֹר 

לְע   נָּה  שָּׁ ים,  נ  שָּׁ י  שְׁתּ  ם  הָּ אַבְרָּ נָּה מ  וְשָּׁ ה  לְכָּ מ  ל  שֶּׁ הּ  בוּרָּ

ינוֹ   ם א  ים, וְאַבְרָּ נ  שׁ שָּׁ יד לְשׁ  ן מוֹל  רָּ ה. הָּ סְכָּ ל י  הּ שֶּׁ בוּרָּ לְע 

יד,   מוֹל 

פרק   רבה  ם  (לו.  בראשית  מָּ ע  ם  פְנ יהֶּ ל  נָּכוֹן  ם  זַרְעָּ  :

ם,   ינ יהֶּ ם לְע  יהֶּ א  אֱצָּ ם  )איוב כא, יא(וְצֶּ יהֶּ יל  : יְשַׁלְחוּ כַצאֹן עֲו 

וְרַבָּ  י  ו  ל  י  רַב  ה  וגו',  יְתָּ הָּ ים  יָּמ  ה  שְׁלשָּׁ ל  מַר  אָּ י  ו  ל  י  רַב  נָּן, 

ן   אן נָּכוֹן וְנֶּאֱמַר לְהַלָּ נֶּאֱמַר כָּ ת, שֶּׁ רֶּ שְׁתּוֹ מְעֻבֶּ )שמות יט, א 

ים, אַף  טו( ת יָּמ  שְׁלשֶּׁ ן ל  נֶּאֱמַר לְהַלָּ ים, מַה נָּכוֹן שֶּׁ : הֱיוּ נְכוֹנ 

ים. וְרַבָּ  ת יָּמ  שְׁלשֶּׁ אן ל  נֶּאֱמַר כָּ ד  נָּכוֹן שֶּׁ חָּ ין לְיוֹם אֶּ מְר  נָּן אָּ

ן   אן נָּכוֹן וְנֶּאֱמַר לְהַלָּ ת, נֶּאֱמַר כָּ דֶּ ת וְיוֹלֶּ רֶּ שְׁתּוֹ מְעֻבֶּ ה א  יְתָּ הָּ

ן  )שמות לד, ב(נָּכוֹן   נֶּאֱמַר לְהַלָּ ר, מַה נָּכוֹן שֶּׁ הֱי ה נָּכוֹן לַבֹקֶּ : וֶּ

יוּ  הָּ ם, שֶּׁ ינ יהֶּ ם לְע  יהֶּ א  אֱצָּ ד. וְצֶּ חָּ אן יוֹם אֶּ ד, אַף כָּ חָּ   יוֹם אֶּ

מַר   אָּ ם,  יהֶּ יל  עֲו  כַצאֹן  יְשַׁלְחוּ  ם.  בְנ יהֶּ וּבְנ י  ם  בְנ יהֶּ ים  רוֹא 

ה.   ילָּ עֲו  א  לְיָּנוּקָּ ין  וְח  צָּ בְיָּא  בַעֲרָּ י  ו  ל  י  יא( רַב  כא,  :  )איוב 

מַר  ה דְאַתְּ אָּ יךְ מָּ דַיָּא, ה  ין שׁ  ל  דוּן, כְא  ם יְרַק  יהֶּ )ישעיה  וְיַלְד 

ים יְרַקְדיג, כא( יר  ת : וּשְע  דֶּ ן יוֹלֶּ הֶּ ה אַחַת מ  יְתָּ הָּ ם, כְשֶּׁ וּ שָּׁ

א,   בוּרָּ י צֹר לַחְתֹּךְ ט  א ל  ב  א וְהָּ בְנָּהּ צ  ת ל  רֶּ ה אוֹמֶּ יְתָּ בַיוֹם, הָּ

א   בוּרָּ י נ ר לַחְתֹּךְ ט  ק ל  א הַדְל  בְנָּהּ צ  ת ל  רֶּ ה אוֹמֶּ יְתָּ ה הָּ בַלַיְלָּ

בַלַ  דַת  יל  ד  א  תְּתָּ א  א  דָּ בְחָּ הֲוָּה  א  דָּ עוֹבָּ ךְ.  ילָּ ה ד  מְרָּ אָּ ה,  יְלָּ

יהּ  ב  וּפְגַע  נְפַק  ךְ,  קְטַע שׁוּרָּ דְנ  ינָּא  בוּצ  יק  אַדְל  יל  ז  א  בְרָּ ל 

א,   א תַּרְנְגוֹלָּ קְרָּ ךְ ד  מָּ יל גְלוֹג לְא  יהּ ז  דוֹן, אֲמַר ל  א שְׁמָּ דָּ שׁ 

ךְ. אֲמַר   יתָּ טְל  וְקָּ ךְ  חְי יתָּ מָּ ינָּא  הֲו  א  תַּרְנְגוֹלָּ א  קְרָּ ד  א  ל  לְמָּ וְא 

יל   יהּ ז  א ל  ל  לְמָּ י, דְא  א שׁוּר  מָּ א קְטַעַתְ א  ךְ דְלָּ מָּ אַתְּ גְלוֹג לְא 

יב   כְת  ד  א הוּא  ךְ. הֲדָּ יָּתָּ יל  ט  וְקָּ ךְ  יָּתָּ י  ח  ינָּא מָּ הֲו  יהּ  קְטַעְתּ  ד 

ין,  )איוב כא, ט( יק  ן הַמַז  חַד, מ  פָּ לוֹם מ  ם שָּׁ יהֶּ תּ  )איוב כא,  : בָּ

 : ט(

 .  30ראה הערה . ירחיבור התשובה להמאי(68

 .  30ראה הערה . פתיחה למסכת אבות להמאירי

לג.(72 כא,  ָ֑   וירא  שָּׁ ר  ֹ֣ בְא  ב  ל  שֶּׁ ָ֖ אֶּ ע  טִַ֥ ם  וַי  א־שָֹּׁ֔ קְרָּ וַי ָ֨ בַע 

ם׃  ֹֽ ל עוֹלָּ ִ֥ ָ֖ה א  ם יְהֹוָּ ִ֥  בְשׁ 

והיה זה אמנם בדור    בות.תו למסכת אמאירי בפתיח(75

פלג שעברו בלידתו אלף ותשנ"ו. ועם כל זה היו בכל 

הדורות יחידים מחזיקים בברית ובאמונה, ולא נתפרסמו  

בדים  אצלינו, זולתי בקצת הדורות, שהיו שם יחידים ונכ

הראשון,   בזמן  והם  שם.  ובזמן    -ונקובי  ושת,  אדם 

דור המבול,   ובזמן    -שמאנוש עד  ונח.  ומתושלח  חנוך 

שם ועבר, וכל אלה היה להם   -  -שמן המבול עד הפלגה,  

דרך  לדעותיהם  נמשכים  ונכבדים  רבים  מרעים  אחוזת 

רבים   דרשות  דרך  להשפיע  כך  כל  זכו  לא  למוד. 

פה ברורה רק דרך למוד  וההשתדל להפוך אל העמים ש

בבתיהם לנמצאים ולהנמשכים אחריהם, ואע"פ שבאה 

אחריהם   הנמשכים  אוכלוסי  שהיו  ועבר  כשם  הקבלה 

נמשכו אחר אותם האמונות   רוב העולם  מרובים. מ"ם 

וגדל  הולך  והולך,  מתנוגה  העולם  והיה  הנפסדות, 

הולכים   עליה  ובני  ]ש[בהם,  הרעות  האמונות  בעקבות 

הגיע הזמן לאברהם אבינו ע"ה, שנולד  ומתמעטים עד ש

אחר הזמן הנז' קצ"ב שנים. הוקדש מרחם ומלידה ומבטן 

כשדים   ומאור  למלוך,  יצא  אסורים  מבית  ומהריון, 

דברו עושה  עצום  עם  להציל  ה'.   ניצול,  עם  על  לכפר 

מזגו,   טוב  נגלה  למודו  בתחילת  נדחו,  את  ולהשיב 

הבינו   לו,  קוו  יודעיו  שכל  עד  הכנתו,  יושר  ונתפרסם 

לאחריתו, והוא אצלי אומרם ז"ל עליו )נדרים ל"ב ע"א  

הכיר  שנים  שלש  בן  אמר[  ]ר"ל  )פס"ד(  פ"ל  ובב"ר 

כל  והיות  הכנתו  פרסום  על  רומז  בוראו,  את  אברהם 

עד   והשיג  בלימודו  הצליח  אחדותו  מכירים  העולם 

ה אז אברהם אע"ה בן  תכלית מה שאפ' לפי טבעו. והי

אחר   במקום  ז"ל  אומרם  והוא  שנה.  ושמנה[  ארבעים 

]עי'   אמרי[  תרויהון  חנינא  ור'  יוחנן  ]ר'  שם[  ]ב"ר 

רמב"ם מדע ה' ע"ז פ"א[ בן ארבעים ושמנה[ שנה הכיר 

ראותו   עם  שלם  עצמו  את  וכשראה  בוראו,  את  אבר' 

קלקול בני דורו, לבשתהו רוח ה' וקנא בחכמתו בשם ה' 

אלפים ורבבות לעבוד את ה' וליחד את שמו בעולם  וקבץ  

ללידתו,   נ"ב  בשנת  זה  והיה  הארץ,  מן  אלילים  לבער 

אלפים   מהשנים  אז  ונשלמו  מחרן,  יציאתו  שנת  והוא 

ע"א(.   צ"ז  )סנהדרין  רבותינו  אצל  נקראים  והם  שנה. 

ה',  בשם  שקורא  מי  שם  היה  שלא  תוהו"  אלפים  שני 

ע"ה. ואז התחילו להשיב רבים מעון עד בוא אברהם א

ימות  שלאחריהם  את  וקראו  תורה",  אלפים  שני 

המשיח", לומר שהם הימים שתיחל האומה בהם ימות  

המשיח, לא שתעדר התורה בכך חלילה לאל משיב דברו  

אחור בביטול דת. ניתנה מראשו לעולמי עד, כל ימי שים  

אדם עלי הארץ, ואמר אחד חרוב" ורוצה בו לפי דעתי  

השש מן  אחד  ומבוכות  על  צרות  רוב  על  בו  רומז  ה" 



[Type here] 
 

מיועדות לאלף הששי מצד קבלתם. לא שיכוין בזה ענין  

שיהיה   מה  יהיה  עולם,  חורבן  ענין  ולא  דת,  חדוש 

בזאת  היות  עם  והאומר,  הגוזר  כרצון  וקיומו  מחורבנו 

ההגדה רמזים אחרים לקצת מפרשים. עם לשבע חכמות 

ואאלפך   ל"ג[  ל"ג  ]איוב  מלשון  אלפי"  חכמה"  ויהיה 

רק  תושג  שלא  השביעית,  עד  זוגות  זוגות  ויזכירם 

דרך  על  לחרבן  המשל  והוא  גופני,  דבר  כל  בשוללות 

תורה  ]דברי  אין  ע"ב[  ס"ג  ]ברכות  ז"ל  אומרם 

עצמו  במי שממית  אלא  מתקיימת(  )התורה  מתקיימין[ 

ל[הפלוסופים   ישראל  ]חכמי  שאמרו  מה  וכן  עליה. 

נ  את  להחיות  הרוצה  ע"א[  ל"ג  ימיתה,  ]תמיד  פשו 

והרוצה להמיתה יחייה", אם לשנות האדם שהם שבעים, 

וכבר   להסתיר.  עשיריות  במקום  אלפים  לשון  ויוקח 

מלעיג   מכף  דרכינו  לפי  המאמר  להציל  מהכונה  יצאנו 

ונשוב   מתנגדות.  טענות  מצידה  מלבו  ומחייב  ומתנכל 

לעניינינו והוא, שעם כל זה לא היה עניינו של אברהם 

וי נבואיי, ושיהיה שלוח מאת השם ית',  אע"ה בדרך ציו 

עד שיאמר להם כה אמר ה', או כה מצוה ה' לכם. אבל  

היה דרך למוד והודעת האמיתות ברוח הקדש ולכתו הנה  

אותם ולהביא  ה'  תורת  להם  לדרוש  בארצות   והנה 

וחיבור  להם,  והשפעתו  העיון  בגודל  הברית    במסורת 

ספרים בביטול אמונותיהם הרעות, ובקיום עבודת האל  

ית'. וכבר ידעת ההבדל שיש בין הנבואה לרוח הקודש,  

סוף דבר התגבר ונצח מלכים אדירים בחכמתו, והשיב  

ולא בפינות העיוניות לכך   ית',  רוח העולם לאמונת ה' 

המציאות השם ית' ואחדותו, והסתלק כל גשמות ממנו 

תורית גם כן, והוא אצלי מ"ש )ב"ר ית' אבל על הפינות ה

אפילו   כולה  התורה  כל  אע"ה  אברהם  קיים  פס"ד( 

עירובי חצרות. רומן על הדבר הקל שבכל איסור שבת 

שבהם   השבת,  בעניין  הנמסרים  הענינים  שכל  כלומר 

אמונת החידוש, שהיא הפינה הגדולה שבפינות הדתיות  

ל  למד ומסר לעם הקדוש. וזהו ג"כ אצלי מה שאמרו ז"

קיים   בעצמו  הענין  בזה  ע"ב(  כ"ח  )יומא  אחר  במקום 

עירובי  אפילו  כולה  התורה  כל  את  אע"ה  אברהם 

 תבשילין שהוא הדבר הקל שבכל ענייני המועדות. 

תְךָ,   לך לך. ר"פ לך לך ד"ה    רש"י(76 תְךָ וּלְטוֹבָּ לַהֲנָּאָּ

וְעוֹד   ים,  נ  לְבָּ ה  זוֹכֶּ ה  אַתָּּ י  א  אן  כָּ דוֹל,  גָּ לְגוֹי  שְךָ  עֶּ אֶּ ם  שָּׁ

ם:  עוֹלָּ בְעֲךָ בָּ יעַ ט  אוֹד   שֶּׁ

וגמירי דאברהם אבינו בההיא  ספת ע"ז ט. ד"ה  ות(77

הוה   שנין  ותרתי  חמשין  בר  דכתיב   - שעתא  ואע"ג 

)בראשית י״ב:ד׳( ואברם בן חמש )שנים( ושבעים שנה 

מחרן שתי יציאות הוו שהרי בברית בין הבתרים  בצאתו  

היה בן שבעים ואז היה בא"י ושוב חזר לחרן ועשה שם  

י.   )דף  דשבת  ובפ"ק  עולם  בסדר  כדאיתא  שנים  חמש 

 ד"ה ושל( הארכתי היטב: 

הדורות  ס אלדר  כג. ב  אברם    פים  לשבת  ט"ו  בשנת 

בארץ שב אברם חרכה לראות אביו ואמו וישב אברם  

והיה   שנים  חמש  וישב שם  חרנה  לו  וכל אשר  ואשתו 

בריאת עולם וילכו עוד אברם בל ע"ה ב' אלפים כ"ג ל

אחרי אברם אנשים רבים מאנשי חרי שבעים ושנים איש  

וילמדם אברם מוסר ה' ספר הישר כתב בילקוט ראובני 

פרשת וירא בשם פסיקתא רבתי בברית בין הבתרים היה  

אברם בן ע' שנה וכתב התוס' פ"ק דברכות ז' ב' ופ"ק  

צא דעבודה זרה ט' ושבת י' ב' מה שכתוב בן ע"ה שנה י

אברם מחרן היינו כי שתי פעמים יצא שאחר שדבר עמו  

עולם   בסדר  הוא  וכן  שנים  ה'  שם  ועשה  לתרן  ירד 

ורלב"ג פרשת לך לך השיג על הסדר עולם ובבראשית  

רבה פרשת לך לך פמ"ו וילקוט קהלת שהיה אברם בן 

עולם  הסרר  גירסת  מקיים  תואר  ביפה  אבל  שנה  פ"ה 

יה בן ע"ו שנים ע"ל  ובשלשלת הקבלה דף ז' ב' כתב שה

 . ב' אלפים תמ"ח

בד"ה וגמירי דאברהם כו' ואע"ג   תוס'  מהרש"א שם.

דכתיב ואברהם בן ה' כו' עכ"ל לכאורה הוא מגומגם הגם  

שהיה אז בן ע"ה אמר הכתוב שפיר שלקח עמו אז הנפש 

אשר עשו כבר בחרן בהיותו בר נ"ב שנין כמו שהזכיר 

וגו' שרכש ואת רכושם  ולוט  ו הכתוב שלקח עמו שרי 

דלכאורה  משום  כוונתם  לפרש  ואפשר  בחרן  כבר 

הדבור   היה  וגו'  מארצך  לך  לך  שבפרשת  הדיבור 

הראשון שבא לאברהם מפי הש"י לצאת מחרן ואז היה 

נ"ב   בר ע"ה שנה וא"כ היאך נאמר שכבר בהיותו בר 

שנה שיעבד הנפשות לאורייתא מאין היה לו התורה כיון 

אהא תירצו דע"כ דעדיין לא בא אליו דיבורו של הש"י ו

ב' יציאות היו ונדבר אתו כבר בין הבתרים כשהיה בן 

והשתא   בתורה  בזה  ומאוחר  מוקדם  אין  וע"כ  שבעים 

דבור   היה אתו  נ"ב  בן  בהיותו  נמי דכבר  איכא למימר 

 הש"י וק"ל:

ים עַל    ימים רבים.וירא פרק כא לד ד"ה  רש"י   מְרֻב 

הֲר   אן כ"ו, שֶּׁ נָּה וְכָּ ה כ"ה שָּׁ שָּ בְרוֹן עָּ בְרוֹן. בְחֶּ ל חֶּ ן  שֶּׁ י בֶּ

לֹנ י  ב בְא  נָּה וַיָּבאֹ וַי שֶּׁ הּ שָּׁ ן, אוֹתָּ רָּ חָּ אתוֹ מ  יָּה בְצ  נָּה הָּ ע"ה שָּׁ

ל  בְכָּ ם, שֶּׁ א שָּׁ לָּ ב אֶּ תְיַש  נ  ן שֶּׁ כ  ם לָּ ינוּ קֹדֶּ צ  לאֹ מָּ א, שֶּׁ מַמְר 

נֶּאֱמַר וַיַעֲבֹר  ך, שֶּׁ עַ וְהוֹל  חַ חוֹנֶּה וְנוֹס  יָּה כְאוֹר  יו הָּ מְקוֹמוֹתָּ

וַ  ם,  ם  אַבְרָּ אַבְרָּ ד  וַי רֶּ ץ  רֶּ אָּ בָּ ב  עָּ רָּ י  וַיְה  ם,  שָּ מ  ק  יַעְתּ 

ה   א שְׁלֹשָּׁ לָּ ה אֶּ שָּ ם לאֹ עָּ צְרַי  ה )בראשית י"ב(, וּבְמ  צְרַיְמָּ מ 
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וַיָּבאֹ  יו עַד  עָּ לְמַסָּ ךְ  וַי לֶּ יָּד,  מ  פַרְעֹה  חוֹ  י שְׁלָּ הֲר  ים שֶּׁ שׁ  חֳדָּ

בְרוֹן )ש ר בְחֶּ א אֲשֶּׁ לֹנ י מַמְר  ב בְא  ם יָּשַׁב עַד  וַי שֶּׁ ם י"ג(, שָּׁ

ל   ה שֶּׁ פְנ י בוּשָּׁ ם מ  הָּ ם אַבְרָּ שָּ סַע מ  יָּד וַי  ה סְדוֹם, מ  נֶּהֱפְכָּ שֶּׁ

י  הֲר  שֶּׁ יָּה,  הָּ נָּה  שָּׁ צ"ט  ן  וּבֶּ ים,  שְׁתּ  פְל  ץ  רֶּ לְאֶּ א  וּבָּ לוֹט 

נָּה,   שָּׁ כ"ה  י  הֲר  ים,  כ  הַמַלְאָּ צְלוֹ  אֶּ אוּ  בָּ תוֹ  ילָּ לְמ  י  ישׁ  בַשְל 

י אן כְת  א  וְכָּ ים, וְלאֹ בָּ אשׁוֹנ  ר  ים עַל הָּ ים, מְרֻב  ים רַב  יָּמ  ב 

י   ם שְׁתּ  יהֶּ ים עֲל  יוּ מְרֻב  ם הָּ שׁ, וְא  ר  א לְפָּ לָּ סְתֹּם אֶּ תוּב ל  הַכָּ

ר   ים יוֹת  ר  ינָּם יְת  רְחֲךָ א  ם, וְעַל כָּ רְשָּׁ יָּה מְפָּ ר הָּ ים אוֹ יוֹת  נ  שָּׁ

שָּ  א מ  יָּד יָּצָּ נָּה; מ  י כ"ו שָּׁ נָּה, הֲר  שָּ הּ מ  בְרוֹן, וְאוֹתָּ זַר לְחֶּ ם וְחָּ

ר   דֶּ בְס  ים,  נ  שָּׁ י"ב  ק  צְחָּ י  ל  שֶּׁ תוֹ  דָּ עֲק  פְנ י  ל  ה  דְמָּ קָּ נָּה  שָּׁ

ם:  עוֹלָּ

 . 8ראה הערה .כות יגבר

לקו שיחות  שה"ג.  עמוד  חלק  טי   .13הערה    48טו 

תו"א פרשתנו יא ג חו"ח שם פג סע"ד ואילך אוה"ת שם  

ב וראה גם -כרר ו' תתרעה ב ואילך ובלקו"ת לג"פ עז א

רם  אוה"ת שם כרך ד' תרפד ב תרפז ב שויאמר ה' אל אב

לך לך גו' לשיהא יורד ונמשך למטה הוא כענין ביטול  

הייתה   תורה  ב"א  שהתחלת  ואף  ע"ש.  דמ"ת  הגזירה 

בהיות אברהם בן נ"ב שנה בהיותו עדיין בחרן ע"ז שם  

ההכנה למ"ת שעשה הותחלה רק לאחרי לך לך ולהעיר  

לאורייתא'  דשעבידו  בחרן  עשו  אשר  הנפש  ואת  שגם 

התחלת ב"א תורה ע"ז שם  פרשתנו יב ה תרגם שם ענין  

רש"י שם נאמר בתורה בפ' לך לך אף שזה הי' לפנ"ז 

 .וראה הערה הבאה

הערה   שבהערה .  14שם  מקומות  בארוכה  ראה 

ועפ"ז תובן קושיית התוס' )ד"ה וגמירי ע"ז    -הקודמת.  

שם( ,ואע"ג דכתיב ואברם בן חמש שנים ושבעים שנה 

מחרן"   שהקשה   -בצאתו  )כמו  תמוה  דלכאורה 

שם(, הכתוב    במהרש"א  אמר  ע"ה  בן  אז  שהי'  שהגם 

שפיר שלקח עמו אז הנפש אשר עשו כבר בחרן בהיותו  

כי כיון שההכנה למ"ת הותחלה רק ביציאתו    -בר ניב"  

לא"י   תורה    – מחרן  דב״א  התקופה  שגם  מסתבר, 

הותחלה רק אז; ועל זה מתרץ בתוס' שתי יציאות הוו"  

ואף   }י  דמכיון שגם בהיותו בן נ"ב שנה יצא מחרן לא"  -

יש לומר,    –שהנפש אשר עשו בחרן" הי' לפני היציאה  

שכוונת הש"ס )לפי תירוץ התוס'( במואת הנפש אשר  

עשו בחרן .. בההיא שעתא בר חמשין ותרתי הוה" היא  

)לא להזמן שעשו את הנפש, כי אם( להזמן שבו מדובר 

בפסוק ויקח גו' ואת הנפש אשר עשו בחרן ויצאו ללכת  

ז )בעת שלקח את הנפש גו' מחרן ארצה כנען גו'", שא

שייך זה כבר להתחלת ב"א    .{לא"י( הותחלו ב"א תורה

תורה )אף שההכנה למ"ת הותחלה רק )ביציאה השני',(  

מקומות שבהערה הקודמת. וראה    - בהיותו בן ע"ה שנה  

כג,  )ב"א  הדורות  בסדר  מ"ש  וע"פ  ד(.  שם,  תו"א 

ביצ  הי'  גו'"  לך  לך  אברם  אל  ה'  שויאמר  יאה עיי"ש( 

בסה"ד שם, שיציאתו מחרן בפעם הראשונה   }הראשונה  

)ואמירת לך לך"( הייתה בהיותו בן נ"ה שנה. אבל לפי  

נ"ב   בן  בהיותו  הייתה  הראשונה  שיציאתו  התוס'  מ"ש 

נמצא,   -{גם אמירת לך לך" הייתה אז.מסתבר, ש  –שנה  

]שהוא   לך"  דלך  הענין  גם  הי'  תורה  ב"א  שבהתחלת 

 כענין ביטול הגזירה דמית, ראה הערה הקודמת[. 

פר (79 שבכתב  תורה  א )  חנשת  של"ה  עמוד    רעה 

אמש את   הענין,  (רדםטבדפוס  הקדים  אבינו  אברהם 

משה רבינו ע"ה במעלה כזו להיות התעוררות מלמטה  

למעלה, כי היה קודם למשה רבינו ע"ה בזמן, והוא הכיר  

את בוראו והתעורר במאוד עד שנתגלה אליו הש"י בכל  

יכולתו. וזהו ומצאת את לבבו נאמן לפניך וכמו שכתבתי 

הקדי מלמעלה שהוא  התעוררות  בא  לפני  עצמו  את  ם 

הדביקות  בענין  אבל  למעלה.  נתדבק  ואח"כ  אליו, 

ע"ה  רבינו  משה  מעלת  היתה  ההשגה,  בעומק  למעלה 

הקדוש   שמצא  מה  נאמן,  ביתי  בכל  וזהו  ביותר,  גדול 

למעלה  מלמטה  והתעורר  באברהם  נאמנות  הוא  ברוך 

בזה   אליה,  מרכבה  והיה  השכינה  עצמו  על  והמשיך 

ות היה משה נכנס למעלה בבית ה' והיה בן בית, וזו  נאמנ 

המעלה היא יותר מעלה ממעלה להמשיך השכינה עליו 

 ומשה עלה אל האלהים: )שמות יט, ג(כמו שכתוב 

עשה משה    .כאןם  מה לרמב"אער. פירוש ר דוד  שה"ג

וכו כאן רמז הרב הכנת טבעו ומזגו וזהו סוד ותרא אותו  

 .כי טוב הוא מלמד שנולד מהול וכו

פרק   התורה  יסודי  הלכות  הרמב"ם  ו.  ז  ל  לכה  כָּ

מַ  אָּ שֶּׁ ים  ר  ים  הַדְבָּ יא  הַנְב  ל  לְכָּ ה  נְבוּאָּ ךְ  רֶּ דֶּ ם  ה  רְנוּ 

ל   כָּ ל  שֶּׁ ן  רַבָּ נוּ  רַב  ה  משֶּׁ מ  חוּץ  ים  אַחֲרוֹנ  וְהָּ ים  אשׁוֹנ  ר  הָּ

ל   כָּ ר  שְׁאָּ ל  ה  משֶּׁ נְבוּאַת  ין  ב  י שׁ  שׁ  פְר  הֶּ וּמַה  ים.  יא  הַנְב 

ה רַב   ה וּמשֶּׁ ים בַחֲלוֹם אוֹ בְמַרְאֶּ יא  ל הַנְב  כָּ ים. שֶּׁ יא  נוּ  הַנְב 

נֶּאֱמַר   ד שֶּׁ ר וְעוֹמ  א וְהוּא ע  תְנַב  ה    )במדבר ז פט(מ  "וּבְבאֹ משֶּׁ

יו".   לָּ ר א  דַב  ת הַקוֹל מ  שְׁמַע אֶּ תּוֹ וַי  ר א  ד לְדַב  ל מוֹע  ל אֹהֶּ אֶּ

ים   ם רוֹא  ה  ים מַה שֶּ ךְ רוֹא  יכָּ ךְ. לְפ  י מַלְאָּ ים עַל יְד  יא  ל הַנְב  כָּ

רַ  ה  משֶּׁ ה.  ידָּ וְח  ל  שָּׁ נֶּאֱמַר  בְמָּ שֶּׁ ךְ  מַלְאָּ י  יְד  עַל  לאֹ  נוּ  ב 

ר בוֹ". וְנֶּאֱמַר    )במדבר יב ח( ה אֲדַבֶּ ל פֶּ ה אֶּ   )שמות לג יא( "פֶּ

ים". וְנֶּאֱמַר   נ  ל פָּ ים אֶּ נ  ה פָּ ל משֶּׁ ר ה' אֶּ בֶּ   )במדבר יב ח( "וְד 

ר  בָּ ה הַדָּ א רוֹאֶּ לָּ ל אֶּ שָּׁ ם מָּ ין שָּׁ א  יט" כְלוֹמַר שֶּׁ "וּתְמֻנַת ה' יַב 

ה  עַ  ידָּ מְע  ה  הַתּוֹרָּ שֶּׁ הוּא  ל.  שָּׁ מָּ וּבְלאֹ  ה  ידָּ ח  בְלאֹ  בֻרְיוֹ  ל 
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יו   לָּ א   )במדבר יב ח(עָּ תְנַב  ינוֹ מ  א  ידוֹת" שֶּׁ ה וְלאֹ בְח  "בְמַרְאֶּ

ים   יא  ל הַנְב  ר עַל בֻרְיוֹ. כָּ בָּ ה הַדָּ רוֹאֶּ ה שֶּׁ א בְמַרְאֶּ לָּ ה אֶּ ידָּ בְח 

ין   תְמוֹגְג  וּמ  ים  ל  בְהָּ וְנ  ים  א  הוּא,  יְר  ן  כ  ינוֹ  א  נוּ  רַב  ה  וּמשֶּׁ

ר   אוֹמ  תוּב  הַכָּ יא(שֶּׁ לג  ל    )שמות  אֶּ ישׁ  א  ר  יְדַב  ר  "כַאֲשֶּׁ

רוֹ   י חֲב  בְר  שְׁמֹעַ ד  ל ל  בְהָּ ם נ  דָּ ין אָּ א  הוּ", כְלוֹמַר כְמוֹ שֶּׁ ע  ר 

ה   י הַנְבוּאָּ בְר  ין ד  ב  נוּ לְהָּ ה רַב  ל משֶּׁ יָּה כֹחַ בְדַעְתּוֹ שֶּׁ ךְ הָּ כָּ

ים  וְה תְנַבְא  מ  ין  א  ים  יא  הַנְב  ל  כָּ ם.  ל  שָּׁ מְדוֹ  עָּ עַל  ד  עוֹמ  וּא 

יַחְפֹץ   ל זְמַן שֶּׁ א כָּ לָּ ן אֶּ ינוֹ כ  נוּ א  ה רַב  רְצוּ. משֶּׁ י  ת שֶּׁ ל ע  בְכָּ

ן  יךְ לְכַוּ  ר  ינוֹ צָּ יו וְא  לָּ ה עָּ ה שׁוֹרָּ שׁ לוֹבַשְׁתּוֹ וּנְבוּאָּ רוּחַ הַקֹדֶּ

ן  זְדַמ  י דַעְתּוֹ וּלְה  ד כְמַלְאֲכ  ן וְעוֹמ  ן וּמְזמָֻּ י הוּא מְכֻוָּּ הֲר  הּ שֶּׁ לָּ

נֶּאֱמַר   שֶּׁ ת  ע  ל  בְכָּ א  תְנַב  מ  ךְ  יכָּ לְפ  ת.  ר  ח( הַשָּ ט    )במדבר 

ל  א  הָּ יחוֹ  בְט  ה  זֶּה  וּבָּ ם".  כֶּ לָּ יְצַוֶּּה ה'  מַה  ה  שְׁמְעָּ וְאֶּ מְדוּ  "ע 

נֶּאֱמַר   א(שֶּׁ סב  יבמות  לָּ   )גמרא  שׁוּבוּ  ם  הֶּ לָּ אֱמֹר  ךְ  ם  "ל  כֶּ

ים  יא  ל הַנְב  כָּ מַדְתָּּ שֶּׁ א לָּ י". הָּ ד  מָּ ה פֹה עֲמֹד ע  ם וְאַתָּּ יכֶּ הֳל  לְאָּ

י   רְכ  צָּ הוּא  שֶּׁ ם  הֳלָּ לְאָּ ים  חוֹזְר  ם  הֶּ מ  ת  קֶּ סְתַּלֶּ מ  ה  הַנְבוּאָּ כְשֶּׁ

ם.   יהֶּ נְשׁוֹת  מ  ין  ין פוֹרְשׁ  א  ךְ  יכָּ לְפ  ם.  עָּ הָּ ר  שְׁאָּ כ  ם  כֻלָּ הַגוּף 

לאֹ   נוּ  רַב  ה  ן  וּמשֶּׁ מ  רַשׁ  פ  ךְ  יכָּ לְפ  אשׁוֹן  ר  הָּ הֳלוֹ  לְאָּ זַר  חָּ

לְצוּר   דַעְתּוֹ  ה  קְשְׁרָּ וְנ  לוֹ  ה  הַדוֹמֶּ ן  וּמ  ם  לְעוֹלָּ ה  שָּ א  הָּ

נָּיו   רַן עוֹר פָּ ם וְקָּ יו הַהוֹד לְעוֹלָּ לָּ עָּ ק מ  סְתַּל  ים וְלאֹ נ  מ  עוֹלָּ הָּ

ים: כ  שׁ כְמַלְאָּ תְקַד   וְנ 

ר(82 יסודי התורהרמב"ם  וְעַמוּד    ."ה  הַיְסוֹדוֹת  יְסוֹד 

ל הַ  כָּ יא  מַמְצ  וְהוּא  אשׁוֹן.  ר  צוּי  מָּ ם  שָּׁ י שׁ  שֶּׁ ידַע  ל  כְמוֹת  חָּ

לאֹ   ם  ינ יהֶּ ב  שֶּ וּמַה  ץ  רֶּ וָּאָּ ם  מַי  שָּ מ  ים  א  מְצָּ הַנ  ל  וְכָּ א.  מְצָּ נ 

צְאוֹ:  מָּ תַּת ה  אֲמ  א מ  לָּ מְצְאוּ אֶּ  נ 

ה,   דמצוה א.מנין המצות   עֲש  צְווֹת  מ  מ  אשׁוֹנָּה  ר  צְוָּה  מ 

ם אֱלוֹהַּ,  י שׁ שָּׁ ידַע שֶּׁ יךָ" )שמות ל  י ה' אֱלֹהֶּ נֹכ  ר: "אָּ נֶּאֱמָּ שֶּׁ

 כ ב, דברים ה ו(.

מצוה א היא הצווי  ב"ם מצוה א.  (ספר המצות להרמ83

אשר צונו בהאמנת האלהות והוא שנאמין שיש שם עלה 

ה'  אנכי  אמרו  והוא  הנמצאים,  לכל  פועל  הוא  וסבה 

אלהיך ובסוף גמרא מכות )דף כ"ג:( אמרו תרי"ג מצות  

ו משה, ר"ל נאמרו למשה בסיני, מאי קראה תורה צוה לנ 

בגימטריא   תורה  ואמרו  זה  על  והקשו  תור"ה.  מנין 

 . תרי"א הוי, והיה המענה אנכי ולא יהיה מפי הגבורה

מצותיך  (84 ב.  דרך  עמןד  על    מו  הוא  הציווי  וגם 

ההאמנה במה שא"א להשיג בדעת כנ"ל וז"ש הרמב"ם  

ס'  ובריש  אלהות  בהאמנת  הוא  שהציווי  המצות  בס' 

המדע אמר לידע שיש שם מצוי ראשון כו' וכלל בזה ב'  

דברים שהם ידיעת מציאותו הנודע בדעת וגם האמונה  

בו והם מצוה א' להשים דעתו ע"ז וגם להאמין כנ"ל והר' 

עשה מזה שתי מצות מצות האמונה מפסוק אנכי כו' יונה  

ומעלת   וז"ל  ואמר  היום,  וידעת  מפסוק  הדעת  ומצות 

התבונן בגדולתו ית' כמ"ש וידעת וגו' נמסרו לנו במצות  

לידע  החינוך  וז"ש  משמו,  חרדים  בספר  וכ"כ  עשה, 

ולהאמין שיש אלוה ר"ל מה שאפשר לידע ידע דייקא  

ואיהו בשיטת רמב"ם  ומה שא"א לידע יאמין כמשי"ת  

 . קאזיל דקחשיב להו במצוה א' במנין תרי"ג

אך להבין דלכאורה יש סתירה ם.  דרך מצותיך ש(85

מחיי   והיותו  ה'  שמציאת  אומרים  שאנו  אלה  לדברינו 

העולם אינו בכלל אמונה אלא בבחי' דעת ממש ממאמר  

הידוע בזהר דלית מחשבה תפיסא בי' כלל ומשמע שאין  

ם והשגתם כלל,  הנבראים יכולים להשיג אותו ית' בדעת

ויציב,   והכל אמת  מזה הריסה כלל  אין  אך הנה באמת 

והוא עפמ"ש הרמב"ם שהבורא ית' הוא הידוע מציאותו 

ולא מהותו וכ"ה בכל ספרי האמת, ור"ל שאנחנו מצד  

פעולותיו נדע שהוא נמצא אבל איננו מכירים איך ומה  

הוא וע"ז כתיב החקר אלוה תמצא )איוב י"א ז'(, וביאור  

ידיעת המציאות ולא השגת המהות מובן ג"כ במשל    ענין

הנ"ל ממה שהאדם יודע ומרגיש שיש בו נפש חיה מחמת  

שרואה גופו בשר ודם חיים שזה ג"כ אינו אלא ידיעת  

המציאות בלבד שזה ידוע לו בבירור שנמצא נפש בגופו  

אבל אינו יודע ומכיר מהותה ועצמותה איך ומה היא, וגם  

בגופו איננו יודע איך הוא הגם    אפי' איכות התלבשותה 

שיודע בבירור שמלובשת בכל רמ"ח איברי גופו שהרי  

מיד שיעלה ברצונו לנענע ברגלו תתנענע הרגל תומ"י 

במוחו   שורה  הנפש  היי  ואילו  כלל  ואיחור  שיהוי  בלי 

ולבו לבד ומשם הי' הרצון נמשך ברגל ואז תתנענע היי 

רצון מן המוח  צ"ל שהיית זמן בה שיהי' סיפוק להילוך ה

שיעלה  רגע  באותה  שבו  זה  היפך  רואים  ואנחנו  ללב 

הרצון יהיה תנועת הרגל, מזה הוראה שהמחשבה ישנה 

ממש ברגל, והנה נתברר מציאות התפשטות אור הנפש 

ההתלבשות  אופן  מכיר  אינו  ועכ"ז  הגוף  איברי  בכל 

וכ"ש שאינו מכיר מהות הנפש מה היא וזהו ענין ידיעת  

שגת המהות, וכמו כן הוא ית' הוא הידוע  המציאות ולא ה

המחיה   החיים  מקור  בורא  שיש  נדע  שאנחנו  מציאותו 

ומהווה העולם אבל מהותו אינו נודע וע"ז נאמר דלית 

מחשבה תפיסא ביה ר"ל להכיר מהותו ממש שזה אינו  

מושג לשום נברא בעולם כדכתיב ופני לא יראו )שמות  

בלי התורה הוא ה והנה דעת  מורה על דבר ל"ג כ"ג(, 

ראיה   ל'  נופל  המהות  השגת  על  אבל  המציאות  ידיעת 

המוחש,   דבר  מהות  להשגת  כלי  הוא  הראות  שחוש 

ולכן נאמר מבשרי אחזה   והדעת הוא השגת המציאות, 

שהוא תרגום ואחוריים של ראיה כי הראי' היא השגת  

המהות והדעת הוא השגת המציאות, ולפי שבאלהות לא  
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דיעת המציאות בלבד לכן נאמר יתכן השגת המהות אלא י

הראת  פי'  הוא  וכן  הראיה  של  ואחוריים  תרגום  אחזה 

לדעת כי הוי' הוא האלקים )דברים ד' ל"ה(, כלומר ענין  

זה שה' הוא האלקים תוכל להגיעו בבחי' דעת ממש והוא  

מהותו   משיג  הראיה ממש שמה שאינו  כמו  חזק  אמות 

ברור אמיתית  בחזוק  ושינוי  רפיון  שום  מציאותו    אינו 

מציאותו   שיודע  מאחר  ממש  רואה  כאילו  אצלו 

וכמשנת"ל בארוכה ממשל הנפש, אלא שבהשגת מהות 

האלקות יהי' תענוג עצום ונפלא לאין קץ ותכלית כי הוא  

מקור התענוגים וזוהי מעלת הנביאים שנאמר בהם וירא  

אליו ה' וכו' )בראשית י"ח א'( ולע"ל יתגלה אלינו כמ"ש 

שעי' כ' ה'( עין בעין יראו )ישעי' נ"ב  וראו כל בשר )י

ח'( כנודע ומ"מ יוכל כל משכיל על דבר להתענג תענוג 

יהוד   בדעתו  שיצייר  זו  בידיעה  כל  מרוב  ונפלא  עצום 

הש"י אע"פ שלא השיג מהותו ועד"מ כמו ששמח העשיר 

ומונח אצלו אע"פ שאיננו רואה   מהון מרגליות הצרור 

ג: והנה הדעת הוא  בעינו כל רגע וכמשנ"ת בלק"א פל"

הנקרא בזהר מפתחא דכליל שית דהיינו שהוא פנימי".  

המדות כמו שאנו רואים שהמדות בטילים ונמשכים אחר  

רואים  אנו  הרי  א"ע  ומרגיש  יודע  כשהאדם  כי  הדעת 

בחוש שלפי שהוא מרגיש א"ע וחיותו מאד אזי מדותיו  

מתפעלים בהתפעלות רב לאהוב הטוב ולשנוא הרע יותר  

ש כגון מכפי  כ"כ  עצמו  מרגיש  שאינו  בעת  יתפעל 

מרגיש עצמו כ"כ   אינו  גדול שאז  ענין  באיזה  כשטרוד 

נמצא   ושנאה  באהבה  במדותיו  כ"כ  יתפעל  לא  שאז 

שהמדות נגררים אחר הדעת שהוא ההרגשה כנ"ל ולכן  

המפתח  כמו  נה"י[  החג"ת  המדות  לששה  מפתח  נק' 

ח  שפותח התפעלות המדה ומעוררה או סוגרה ע"י שמסי 

אימא   דיסוד  מאחוריים  נמשך  ושרשו  וכו'  דעתו 

וכמשנת"ל שלגבי השגת המהות אינו אלא בחי' אחוריים  

בלבד שהוא רק ידיעת המציאות לבד ולפי שכח ההבנה  

הוא להבין מהות הדבר א"כ כח הידיעה של המציאות 

הוא בחי' אחוריים שלו לבד שז״ס אחזה אלוה כמש"ל, 

עטרה הנקראת  היא  האמונה  היא    אמנם  כי  בספרים 

נכנס  ואינו  בבחי' מקיף לבד על הראש  כמשל העטרה 

בפנימיותו ואין המדות מתפעלים ממנה לפי שהוא בבחי'  

)בעין  קריא  רחמנא  מחתרתא  אפום  גנבא  ולכן  ריחוק 

יעקב סוף ברכות(, ואומר רבש"ע הושיעני, הרי שמאמין  

ביכולת רבש"ע ואעפ"כ עושה מעשה למרוד בו והיינו 

נין האמונה הוא בחי' מקיף ואין מדותיו זזים  משום שע

ממקומם עי"ז אלא ע"י הדעת דוקא שהוא המפתח שלהם  

כנ"ל, וכמ"כ יובן הענין למעלה שבחי' נה"י דז"א מוחי'  

לנוקבא וביסוד מלובש מוח הדעת הנמשך מדעת דאו"א 

אא"ס   גילוי  בחי'  והוא  כידוע  וא"א  ע"י  מדעת  הנמשך 

ממדת מלכותו ית' שהיא מקור  ב"ה בדעת ובבחי' פנימי' ו 

נשמות ישראל מאיר הארת דעת זה לכל נפש מישראל 

לידע את ה' שיהי׳ ידוע מציאותו עכ"פ ושהוא חיות כל  

העולמות והוא מפתח להמדות שהם עיקר האדם שיהיו  

נמשכים אחר הדעת כדכתי' לאהבה את ה' אלקיך כי הוא  

"ע חייך )דברים ל' כ'( ואהבה זו שרש לקיום רמ"ח מ

המוכרחים   דברים  לעשות  וחפץ  אוהב  שהאדם  כמו 

לקיום נפשו וגופו ככה ויותר מכן יחפוץ לעשות מצות  

שזהו   בעולמות  האלקות  גילוי  המשכת  קיום  שהם  ה' 

החיים האמיתיים, וכן יירא וירחק מן הל"ת שהם דבר 

המזיק לקיום חיות זה כמו שהאדם שונא המזיק לנפשו 

תולדות אלו שבמדות הוא    ובורח ממנו כמטחוי קשת, וכל

מהדעת דוקא ונק' מפתחא ושרשו מדעת שנמשך במל'  

האמונה   משא"כ  כנ"ל  בה  פנימי'  בבחי'  שהוא  דאצי' 

שרשה מבחי' כתר מל' שהוא בבחי' מקיף וסובב על המל' 

ומה שמאיר מזה בכל נפש אמונת האלהות הרי אמונה זו  

ס היא ג"כ מקיף לבד כעטרה שלמעלה מהמוחי' ואינו נכנ 

בפנימיותם לפתוח המדות כו', ולכן אמר דע את אלקי  

אביך )דה"א כ"ח ט'( דע דייקא דהיינו שכל מה שתוכל  

ותעמיק  בזה  תשתדל  דעת  בבחי'  ית'  אלקותו  להגיע 

מחשבתך והיינו ידיעת מציאותו ושהוא חיי החיים כנ"ל  

ואז תהפך לאיש אחר כי יפתחו מדותיך לאהבה את ה'  

זו  וליראה אותו כי הדעת   הוא המפתח כו' ע"י הרגשה 

כנ"ל, אמנם מה שא"א להגיע בו בבחי' דעת הניחהו על  

ידעת  אשר  אחרי  שלימה  אמונה  בו  להאמין  האמונה 

מציאותו והיותו חיי החיים בהרגשה ממש דומה לראיית  

העין א"כ מה שא"א להשיג יהי' בבחי' אמונה ושורש זה 

עליון  מכתר  ששרשו  שבמל'  הכתר  הארת  בחי'    הוא 

גילוי   בחי'  הוא  שענינו  סוכ"ע  ונק'  מהחכמה  שלמעלה 

האלהות שלמעלה משכל והשגה וכמשי״ת: ועתה יתבאר  

דעת מוני המצות שנחלקו בזה אם ימנה זה במנין המצות  

דידיעת  זה  ענין  שעיקר  שלפי  בה"ג  ודעת  לאו  אם 

האלהות הוא מושג ונרגש כנ"ל א"כ לא יתכן ציווי ע"ז 

א בדבר שיש בו בחירה )כמ"ש  כי הציווי אינו נופל אל

או   בדעות  אם  פרקים(  השמנה  מן  פ"ב  הרמב"ם 

לא  או  לדבר  לחשוב,  לא  או  לחשוב  ודבור  במחשבה 

לדבר, לעשות או לא לעשות אבל דבר המורגש ונראה 

לעין מה יתכן ציווי ע"ז להרגישו או למנוע מהרגיש אחר  

שמורגש שהרי אנו רואים העולם חי וקיים מחיי החיים  

אמנם וכמש המצות  במנין  זו  מנה  לא  לכן  פ"א  נת"ל 

הרמב"ם וסיעתו ור' יונה וסיעתו שמנו זה במנין המצות 

וההתבוננות   הדעת  העמקת  על  הוא  הציווי  כי  טעמם 
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ידוע   שהדבר  גם  כי  ציווי  יתכן  שע"ז  הידוע  זה  בדבר 

לדברים   דעתו  ויסיח  בזה  תמיד  יתבונן  לא  אם  אעפ"כ 

שיח ואפי'  כלום  יועיל  לא  במחשבה  אחרים  זאת  שוב 

והרהור לבד אינו כלום אלא צריך להעמיק דעתו דוקא  

וידעת היום והשבות   יפתחו המדות כו' וע"ז נאמר  ואז 

אל לבבך )דברים ד' ל"ט( וגם הציווי הוא על ההאמנה  

בס'   הרמב"ם  וז"ש  כנ"ל  בדעת  להשיג  שא"א  במה 

המדע  ס'  ובריש  אלהות  הוא בהאמנת  המצות שהציווי 

שם מצוי ראשון כו' וכלל בזה ב' דברים    אמר לידע שיש

שהם ידיעת מציאותו הנודע בדעת וגם האמונה בו והם  

מצוה א' להשים דעתו ע"ז וגם להאמין כנ"ל והר' יונה  

כו'   אנכי  מפסוק  האמונה  מצות  מצות  שתי  מזה  עשה 

ומעלת   וז"ל  ואמר  היום,  וידעת  מפסוק  הדעת  ומצות 

נמסרו לנו במצות    התבונן בגדולתו ית' כמ"ש וידעת וגו'

לידע  החינוך  וז"ש  משמו,  חרדים  בספר  וכ"כ  עשה, 

ולהאמין שיש אלוה ר"ל מה שאפשר לידע ידע דייקא  

ואיהו בשיטת רמב"ם   יאמין כמשי״ת  ומה שא"א לידע 

 קאזיל דקחשיב להו במצוה א' במנין תרי"ג. 

א. כתב הרמב"ם בתחילת ספר    על הרמב"ם.ן  הדר  (86

היד, וויל: יסוד היסודות ועמוד החכמות לידע שיש שם  

מצוי ראשון והוא ממציא כל נמצא וכל הנמצאים משמים  

המצאו".   מאמתת  אלא  נמצאו  לא  שביניהם  ומה  וארץ 

שבספר הענינים  כל  הם    והנה  )כמ"ש   –היד"  הלכות 

שם  שיש  דלידע  הענין  שגם  ומזה,  לספרו(.  בהקדמתו 

ועמוד החכמות'   היסודות  יסוד  הוא  וכו'    - מצוי ראשון 

בספרו   כ"א  לספרו,  בהקדמתו  לא  הרמב"ם  )מדכתבו 

גופא( הוא הלכה. וצריך להבין: הידיעה שיש שם מצוי  

יתאמת   לא  אם  כי  התורה,  כל  יסוד  היא  וכו'"  ראשון 

.. לא תהי' האמנה בתורה" אבל הלכה" מצ יאות השם 

ענינה פסק דין הנוגע לפועל, ומה שייך לומר בענין הנ"ל  

לכאורה   הלכה?  שהוא  כו'"(  היסוד  היא  זו  )שידיעה 

אפשר לומר, שגם בידיעה זו יש נפק"מ למעשה: מכיון  

שלידע שיש שם מצוי ראשון וכו'" הוא היסודי והעמוד"  

כולה התורה  עניני  שההתחלה לכל  מחייב  זה  הרי   ,

וכן   דוקא;  זה  בענין  להיות  צריכה  התורה  בלימוד 

בזה קודמת למענה לשאלות אחרות.  שהמענה לשאלה 

של   הלימוד  של  עפ"ז,  כי  מספיק.  אינו  זה  הסבר  אבל 

הלכות   שאר  ללימוד  הקדימה  חובת  יש  התורה  יסוד 

- התורה, ה"ז לא רק בנוגע להלכות הראשונות )הלכה א

הר שבפרק  יסודי  ו  הלכות  לכל  בנוגע  גם  כ"א  אשון( 

וכפי שזה מובן גם מסדר ההלכות שברמב"ם,    3התורה*

עכ"פ אלו    -שהרי ודאי שמדויק גם סדר ההלכות שבידי  

יד   חלקי  הספרים  עשר  מארבעה  הספר  באותו  שהן 

בראש    -החזקה   זה:  באופן  לימודן  סדר  צ"ל  גם  ולכן 

במציאו המדברות  )הראשונות(  הלכות  ה'  ובראשונה  ת 

שאר הלכות יסודי    -שהוא יסוד )לכל( היסודות": לאח"ז  

גופא   )ובהם  בענייני    -התורה"  צ"ל  הלימוד  תחילת 

פרדס" אותו  שקוראין  הראשונים  פרקים"  (; ארבעה 

שלאחריהם[,   ההלכות  כשמפרט   -  -ואח"כ  ואעפ"כ, 

)שלאחר   התורה"  יסודי  הלכות  את  ומבאר  הרמב"ם 

אי איו(  הלכה  הראשונות  )בפנים הלכות  מדגיש  נו 

בכדי   התורה"  היסודי  כותרת"( שהם  בה  כ"א  הספרי, 

)וג"ז   ועוד  בלימודן*?  הקדימה  חובת  עי"ז  להדגיש 

דבר    -עיקר(   עמא  מה  חזי  סדר   -תא  הוא  כזה  שלא 

גם  ב.  וש"נ.  לארה"ז.  ת"ת  הל'  וראה  הנהוג.  הלימוד 

צלה"ב כמה פרטים בלשון הרמב"ם, המדוייק בתכלית,  

א( כוונתו בהיסודות והחכמות" הרי היא כנודע. ומהם.  

בודאי ליסודות וחכמות שבתורה. וצריך להבין: )א( מה 

הם היסודות ומה הן החכמות? (ב) בנוגע ליסודות נקט 

ועמוד  לחכמות"  ובנוגע  היסודות",  יסוד  הלשון 

)איזו  שישנה  רק  תוכנה  מצרי  תיבת  ב(  החכמות"? 

)ומ מה  פרט,  כל  מודיעה  אינה  אבל  היא  מציאות,  י( 

שיש   לידע  הוא  החיוב  הרי  מובן:  ואינו  זו.  מציאות 

הפרק התחלת  שלפני  המצות  במנין  כמפורש   אלוקה, 

)שג"ז מהרמב"ם"(, וא"כ הול"ל שיש שם אלוקה", ויש  

 -בכלל מאתים כנה )שהוא מצוי(: ובפרט שלשון מצוי  

בסמוך,   הרמב"ם  )כלשון  להנבראים  בנוגע  גם  שייך 

ם מלבדו מצויים כו'(? ג( לאחרי בה"ג: שאין כל הנמצאי

וקמ"ל  מוסיף  מאי  נמצא  כל  ממציא  זה  שמצוי  אמרו 

מורה,   ראשון"  מזו:  יתרה  ראשון".  שהוא  בהדגשתו 

הבאים   לדברים  ושייך  נמנה  הוא  כן  הנקרא  שהדבר 

)בה"ג( שגם   כותב  הרמב"ם עצמו  הרי  וקשה:  אחריו. 

כאשר כל הנמצאים מלבדך לא יהיו מצויים הוא לבדו  

זו בלבד,    יהי' ולא יבטל הוא לביטולם כו'" ]ולא  מצוי 

כמו   ית',  להבורא  דמיון  להם  אין  הנמצאים  שכל  אלא 

בראי   דבריו  ומחזק  וח'  בה"ז  הרמב"ם  שמאריך 

שייך   איך  וא"כ  ואשוה"(,  תדמיוני  מי  ואל  מהכתוביו 

שכתב   לאחר  ג.  ראשון"?  מצוי  שהוא  ית'  עליו  לומר 

הר ממשיך  וכו'",  מצוי  שם  שיש  )בה"ב(  לידע  מב"ם 

וז"ל: ואם יעלה על הדעת שהוא אינו מצוי, אין דבר אחר  

לאחרי   בזה?  מחדש  א( מה  וצלה"ב:  להמצאות".  יכול 

כתבו בה"א שכל הנמצאים כו' לא נמצאו אלא מאמתת 

בזה   וחידוש  תוספת  כל  אין  לכאורה,  הרי,  המצאו", 

יכול  אחר  דבר  אין  ית'  מציאותו  שמבלעדי  שאומר 

מהי הכוונה באריכות לשונו ואם יעלה  ? ב(  להמצאות"

בקיצור  ה"ז(  )כדלקמן  לומר  והו"ל  וכו'",  הדעת  על 
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ובפשטות: ואם )או: ואילו( הוא אינו מצוי כוי"? הר"י  

אברבנאל כתב בזה, וז"ל: ולפי שזה דבר מדומה ואינו  

דבר אפשרי . . לכן אמר הרב ואם יעלה על הדעת שאינו  

בל א"א שיהי' כן. ואינו  מצוי, כי זה דבר ידמהו האדם, א

מובן: )א( לקמן בה"ז כותב הרמב"ם אילו היו אלוקות 

והרי גם דבר זה הוא   -הרבה .. ואילו הי' היוצר גוף וגוי  

דבר מדומה ואינו דבר אפשרי", ואעפ"כ אינו כותב שם  

ואם יעלה על הדעת" כ"א ואילו". )ב( אפילו את"ל שיש 

מצוי דאינו  המדומה"  כי  ביניהן,  מופרך לחלק  הוא   "

 -ומושלל יותר מה מדומה" דאלקות הרבה" וגוף וגוי"  

עדיין אינו מובן: לשון הרמב"ם היא בתכלית הדיוק   —

בכל תיבה, וא"כ מהי האריכות ואם יעלה על הדעת" ולא  

גם מדויקת יותר(   -נקט בלשון קצרה )ולפי האברבנאל  

ואם ידמה" וכיו"ב? ג( במ"ש שהוא אינו מצוי לכאורה  

ל לקצר ולומר שאינו מצוי ומאי קמ"ל תיבת הוא"? הו"

בכללות  התמי'  בהקדים  יובן  הנ"ל  בכל  והביאור  ד. 

הלכות יסודי התורה": בפירוש המשניות )סנהדרין פרק  

)הם(   ויסודותי  דתנו  שעיקרי  הרמב"ם  כותב  חלק( 

ומפרטם   יסודות"  עשר  יסודי    -שלשה  בהלכות  ואילו 

את המשיח: תחיית  התורה" משמיט כמה מהם )וכמו: בי

בזה:  המתים( והביאור  ספר    -?  של  תוכנו  שכל  מכיון 

היד" הוא )בלשון הרמב"ם בהקדמתו( הלכות הלכות", 

מסתבר לומר, שגם התואר יסודי התורה" בספר זה הוא  

בנוגע להלכה. היינו, שהמושג דתורה" כאן תוכנו )לא 

פלפולא דאורייתא וכיו"ב, כי אם( הלכות התורה )תורה 

(; והכוונה ביסודי התורה" היא היסודות  שון הוראהמל

התורה.   ודיני  הלכות  הרמב"ם    -של  הביא  לא  ולכן 

בי"ג   שמונה  מהיסודות"  כמה  התורה"  יסודי  בהלכות 

העיקרים שלו ]אף שכמה מהם )וכמו: ביאת המשיח( הם  

בהלכות   לא  )אבל  היד"  בספר  מביאם  שלכן  הלכות, 

ו, עם היותם יסודי הדת כי יסודות אל  -יסודי התורה([  

אינם   אבל  הן,  בפ"ע  והלכות  כללי,  במובן  והתורה 

יסודות של כל הלכות התורהיי. ה. והנה כל הלכה שייכת 

רק באם יש בסגנון הידוע חפצא. )בסגנון אחר: הלכה 

תפילין  בהל'  וכמו  שלה(.  חפצא  מציאות  מכריחה 

  ( צ"ל החפצא דתפילין, וכן והוקשה כה"ת כולה לתפילין

בנדו"ד: צ"ל מציאות דשכל ודעת האדם ואז באה ההלכה 

ולהתבונן   -האדם    -והגברא   בהחפצא,  לעשות  צריך 

בדעתו עד שידע שיש מצוי כו'. ובסגנון הגאון הרגצובי  

או  )חיובית,  פעולה  פועל,  יש  יותר(:  )ובפרטיות 

והמצוה  החובה  האם  חילוק  יש  ובזה  ונפעל.  שלילית( 

פעל". בסגנון אחר ובהוספה:  היא הפועל, הפעולה או הנ 

שבסוג   שבתורה  כהענינים  אינה  תורה  בדין  הלכה  כל 

כי אם:   –שאין בהם הוראה נוספת יגדיל תורה ויאדיר" 

דין חדש בנוגע לדבר מסויים, שהדבר צריך להיות  -פסק

בינייהו(   מאי  הש"ס  )בל'  דוקא  זה  חידוש    -באופן 

כפי   שיהיו  שבעולם  בהדברים  )שינוי(  הוראת  ופעולה 

פעולה    -התורה.   כפול:  הוא  הלכה  כל  שתוכן  היינו 

התורה   –חיובית   דיני  כפי  יהיו  שבעולם  שהדברים 

האדם   פעולה שלילית    -)בנדו"ד  מצוי(;    - שידע שיש 

)האדם  עצמם  מצד  שהם  כמו  האופן  באותו  יהיו  שלא 

כו'( להידיעה  ובא  שהתבונן  בכללות קודם  זה  דוגמת   .

ע וענינם. שמציאות האדם  ההלכות המצוות: מצות  שה 

והעולם תהי' כהוראות התורה: מצות לא תעשה, וענינם,  

התורה.   להוראות  שבניגוד  מציאות  תהי'  שלא 

ענינים  שני  ישנם  גופא,  עשה  במצות  גם  ]ובפרטיות, 

סעיף  כדלקמן  והלא תעשה" שבה,  אלו: העשה" שבה 

ו. עפ"ז יומתק מה שאמרו רז"ל אנכי ולא יהי' לך ז'[.  

ששני מ מפני  הוא,  לזה  והטעם  שמענום".  הגבורה  פי 

דברות אלו הם כללות כל התורה כולה, כי דיבור אנכי 

כולל כל רמ"ח מצות עשה, ולא יהי' לך כולל כל שס"ה  

ולכאורה הדבור לא יהי' לך", עם היותו   -.  מצות ל"ת"

הנובע  כלל  אלא  אינו  ל"ת",  מצות  שס"ה  כל  כולל 

י הידיעה שיש שם אלוקה מצוי  מהדבור אנכי ה"א: לאחר 

שממנו נמצאו כל הנמצאים שידיעת דבר זה" היא המ"ע 

דאנכי )רמב"ם כאן ה"ו([, בא ונמשך ומובן הציווי לא  

יהי' לך גו'. ]וכמובן גם מהא שבציווי זה גופא הוא מסיים  

[. ומכיון שכן, הרי על פני", שפירושו בעוד שאני מצוי"

)היי כולה"  התורה  כל  היסודית  שכללות  נקודה  נו: 

דמצוות התורה( היא הדבור אנכי", ולמה גם הדבור לא 

יהי' לך שמענו מפי הגבורה? יתירה מזו: מכיון שאלקה  

זה אחד הוא ולא שנים" )רמב"ם כאן ה"ז(, הרי הסברא 

נותנת שגם ענין היסודי והכללי שבמצותיו ית' אחד הוא"  

ואיך זה    -שהרי הוא ורצונו )מצוותיו( הכל אחד ממש"  

נאמר שבכללות כל התורה כולה" יש שני ענינים? אך  

הביאור בזה: נקודה היסודית דמצות התורה היא )כנ"ל 

סעיף ה'( אחת לפעול בהעולם שיהי' ע"פ הוראת התורה, 

והוא ע"י שתי פעולות: פעולה חיובית ופעולה שלילית. 

שתים. גם הציווי לא יהי'    — ולכן שמענו מפי הגבורה  

ולל כל שס"ה מצות לא תעשה, הוא ענין בכללות לך" הכ

התורה" גופא, ולכן שמענו אותו מפי הגבורה. ז. והנה  

גם   דוגמתם  יש  ולא תעשה"  דעשה"  הנ"ל  ענינים  שני 

שבעולם   שהדברים  דמכיון  גופא.  עשה  במצות 

)שצריכים לקיים בהם את המצות( ישנם במציאות טרם  

ינה מתאימה  קיום המצוה בהם, ואז הם במצב וצורה שא

הרי שבפעולת    –ובמילא )בדקות( היא מנוגדת להמצוה  
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שלא תהי' אותה    –המצוה בהם, יש גם פעולה שלילית  

שבהמצות   מה  מובן,  ועפ"ז  להמצוה.  שבניגוד  הצורה 

היסוד   ]שהיא  וכו'"  ראשון  מצוי  שם  שיש  לידע  עשה 

היסודות כו'[ מוסיף הרמב"ם ואם יעלה על הדעת שהוא  

כו'" מצוי  ענינים:    -  אינו  שני  כו'",  לידע  בהמצוה  כי 

לידע שיש שם מצוי ראשון והוא ממציא    -החיוב שבה  

שבאם יעלה על דעתו של    –כל נמצא כו'; השלילה שבה  

היא   הנמצאים  כל  )ושמציאות  מצוי"  אינו  שהוא  אדם 

מצד עצמם ח"ו(, עליו לשלול סברא זו ולידע שבאם הוא  

ת". וגם השלילה  אינו מצוי אין דבר אחר יכול להמצאו

שבמצות ידיעת ה' ]ואם יעלה על הדעת שהוא אינו מצוי  

כו'"[ היא פרט ביסוד היסודות כו', ע"ד שגם הציווי לא 

לך"   התורה    28יהי'  בכללות  ענין  מובן   -הוא  ועפ"ז 

בפשטות לשון הרמב"ם ואם יעלה על הדעת כו'" ]ולא  

  - א ,ואם הוא אינו מצוי כו'"[, כי כוונת הרמב"ם בזה הי

לא להסביר את היסוד כשלעצמו שבאם הוא אינו מצוי  

להשמיענו   –אז אין דבר אחר יכול להמצאות", כי אם  

את    -פרט שני בהמצוה, ביסוד היסודות כו'" בה לידע"  

השלילה שבהציווי לידע כו'". ח. והנה כיון שדבר ה' זו 

כולן מתייחסות הן למציאות שבעולם, ויחס זה   -הלכה?  

  - נועות ד„חיוב״ ושלילה" )כנ"ל סעיף ה־ז(  הוא בב' הת

הרי הסברא נותנת, שעד״ז הוא גם בהקב"ה המצווה את 

כביכול,  ויחס,  קשר  לו  שיש  ובפרט  וכן  ההלכות, 

למציאות שבעולם, ושלכן גם ביחס זה ישנן ב' התנועות  

ועפ"ז יש לבאר את דברי הרמב"ם    -  -דחיובי ושלילה".  

בעומק   הראשונות(  הלכות  בזה )בשתי  יותר, שכוונתו 

שבמצות    –היא   ושלילה״  דחיוב  הענינים  לב'  רק  לא 

לב׳ הענינים דחיוב ושלילה״ שביחס    –ידיעת ה', אלא גם  

בזה:   והביאור  שבעולם.  למציאות  )כביכול(  הקב״ה 

של   המציאות"  מגדר  ומושלל  מופשט  הוא  הקב"ה 

הרמב"ם ובהסברת  ובלשון  לא    30הנמצאים.  מצוי 

ו אומרים עליו מצוי הוא מפני שאין  במציאות". ומה שאנ 

אחד",  עליו  וכאמרנו  ההעדר;  לשלול  אחר  תואר  לנו 

ואחדות   דריבוי  קדמון" אף שאינו במאורעות הגופות" 

לברוא   -  -ואינו   ברצונו  שעלה  אלא  וכו'.  בזמן  מצוי 

ובעשרה   כביכול  עצמו  השפיל  ובענותנותו  העולמות 

מקום  מאמרות ברא את השמים ואת הארץ; וכמרז"ל ב

בראשית    –גדולתו מעשה  זו  מוצא  הגדולה  אתה  שם 

במציאות",  ענותנותו לא  מצוי  הוא  אז  שגם  ומובן   .

ביותר   גדול  מחכם  קץ  אין  עד  וקץ    – ובמכש"כ 

בעת   גם  נמצא  הוא  גדולה  הכי  האמיתית,  שבמדריגתו 

דבורו עם קטן שאינו בערכך כלל. ושני ענינים אלו כותב  

הלכ בב'  הרמב"ם  מצוי  ומבאר  שם  שיש  א(  הנ"ל:  ות 

ראשון והוא ממציא כל נמצא", היינו: שהקב"ה השפיל 

מציאות ששייכת   -את עצמו כביכול להיות בבחי' מצוי" )

מזה   ויתרה  נמצא"(,  מצוי    –להמציא  בבחי'  שיהי'  עד 

ראשון" )שהתואר ראשון" מורה שיש לו יחס להדברים  

ו יחס  לו  שיש  כזה  מצוי  היינו  אחריו(,  דמיון הנמנים 

בחינה זו    -)כביכול( למציאות הנמצאים שנמצאו ממנו  

)דמצוי ראשון"(, הוא ממציא כל נמצא". ב( ואם הוא  

היינו:   להמצאות",  יכול  אחר  דבר  אין  מצוי,  אינו 

שהקב"ה כמו שהוא מצד עצמו הוא אינו )בגדר( מצוי"  

ומצד דרגא זו, אין דבר אחר    -מצוי לא במציאות"(    -)

להמ של יכול  לשונו  דיוק  יובן  הנ"ל  ע"פ  ט.  צאות". 

מצוי"   אינו  שהוא  הוא"    -הרמב"ם  תיבת  בהוספת 

אילו  כלומר:  מצוי".  אינו  ד  בהמושג  כוונתו  מוסברת 

נאמר שאינו מצוי" בלבד הי' אפשר לטעות שפירושו:  

אינו נמצא כלל ח"ו; אבל בהוספת תיבת שהוא" המדובר  

והכוונה באינו לפנ"ז שהוא" היינו הממציא כל נמצא",  

אשר ביחד עם זה יש בו דרגא ותואר נעלה    -מצוי" היא  

יותר, שהוא אינו מצוי", מודגש שהמדובר הוא בתואר  

דיוק   גם  יובן  ועפ"ז  במציאות".  לא  היינו  ודרגת השם 

לשונו של הרמב"ם: ואם יעלה על הדעת כו'" כי ידיעה 

  זו שהוא אינו מצוי" היא קס"ד דידיעה )במדריגה( נעלית 

מצוי   שם  שיש  בה"א(  לפנין  )שכתב  מהידיעה  יותר 

ומה  כו'".  הדעת  על  יעלה  ואם  מדייק  ולכן  ראשון". 

זה   ענין  שולל  אינו   -שהרמב"ם  שהוא   .  . יעלה  ואם 

מצוי" אין כוונתו לשלול עצם התואר ד אינו מצוי", כי  

אם לשלול את הקס"ד דהסברא שהשי"ת הוא רק אינו  

ב עצמו  את  השפיל  )ולא  באם מצוי"  כי  מצוי"(.  בחי' 

אזי אין דבר אחר יכול להמצאות" )ואז הרי    -נאמר כן  

מציאות העולם הוא דמיון, שדיעה ומסקנא זו היא בניגוד 

לומר,   צריך  ולכן  יא(;  סעיף  כדלקמן  דתומ"צ,  להענין 

שאף שהוא ית' מצד עצמו אינו מצוי", מ"מ השפיל את 

נה על הביאור . יוד.והעצמך להיות גם בבחי' מצוי ראשון

שהלשון יעלה על הדעת" מורה על עלי כדעת    –דלעיל  

יש להקשות לכאורה ממ"ש הרמב"ם )לקמן ה"ו( וכל    -

מזה עובר   חוץ  המעלה על דעתו שיש שם אלקה אחר 

בל"ת כו'. דלכאורה: כשאדם קס"ד שיש שם אלקה אחר 

ואיך  הדעת,  וירידת  פחיתות  ודאי  זה  הרי  מזה"  חוץ 

והביאור בזה:    -המעלה על דעתו"?  מתאים בזה הלשון  

הקס"ד של הטעות )של הטועה, אבל ביחד עם זה, הרי  

בודאי לא בשופטני עסקינן שמפני טפשות טועה וקס"ד( 

מזה"   חוץ  אחר  אלקה  שם  שטועה   -„שיש  לפי  הוא 

והשפלה   ירידה  היא  העולם  שבריאת  שמכיון  וקס"ד, 

חוץ אחר  אלקה  שיש  סברא,  לידי  בא  לכן  ית',   לגבי' 
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מזה", היינו: שהשי"ת המציא וברא אלקה" ]ע"ד מש"כ 

ה"ז  פ"ב  ובפרטיות  לקמן  אלקים.   .. המלאכים  שמות   :

הרמב"ם בלי  ממנו, יותר  שחוץ  כוכב[  גלגל,  מלאך,   :

העולם.   את  שברא  הוא  זה  כותב    -  -ואלקה"  ולכן 

מזה"(  חוץ  אחר  אלקה  שם  )שיש  זו  סברא  הרמב"ם 

ברא זו ]לפי דעתו טעותו  בהלשון המעלה על דעתו" כי ס

של האדם הסובר כן"[ היא מפני שרוצה להגדיל )היפך 

דענותנותו", הנ"ל( ולהעלות בכבוד השם, עלי' בידיעת 

אלקותו ית'. יא. כאמור לעיל )סעיף ז'(, שניסוד היסודות  

שני ענינים: לידע   -ועמוד החכמות" כולל אינו מצוי כו'"  

לה על הדעת שהוא שיש שם מצוי ראשון וכו'", ואם יע

צריך להבין: בשלמא לידע שיש שם מצוי ראשון וכו'"  

מובן, שהוא היסוד" לכל הלכות התורה, מכיון שכל    –

בנמצאים   לפעול  שם(  )כנ"ל  הוא  ההלכות"  ענין 

האדם   יחשוב  באם  כלומר:  שבעולם.  )במציאות( 

שהשי"ת הוא רק אינו מצוי, יבוא לידי מסקנא שמציאות 

דמיו היא  את  העולם  שוללת  זו  שהנחה  ומכיון  ן. 

לפעול   הוא  שענינם  התורה  הלכות  של  חשיבותם 

שבעולם   התורה   -בהדברים  הלכות  לכל  היסודי  לכן, 

הוא לידע שיש שם מצוי ראשון והוא ממציא כל נמצאי;  

)שמצד   מצוי  אינו  שהוא  הדעת  על  דיעלה  הענין  אבל 

בחינה זו( אין דבר אחר יכול להמצאות" )כ"א במציאות  

בעלמא(  ש דמיון  אמתית,  לו    -אינה  יש  שייכות  מה 

להיסוד" של הלכות? והביאור בזה: ב' הענינים )דלעיל  

ס"ה( שבפעולת המצות בעניני העולם ]שתהי' מציאותם  

כפי הציווי; ושלא תהי' צורת מציאותם כמו שהיא מצד  

 —עצמה, טרם קיום המצוה[, נובעים הם מב' הבחינות 

מצווה המצות: פעולת המצות  שב   —מצוי״ ואינו מצוי"  

המצוה   כפי  תהי'  העולם  היא    -שמציאות  נמשכת 

מהבחינה דמצוי ראשון", שממציא כל נמצא״; ופעולתן  

בהעולם שלא יהי' בצורתו כמו שהוא מצד עצמו )שלילת 

דאינו    –שבהווה(    —מציאותו   מהבחינה  היא  נמשכת 

השוללת את מציאות העולם, אין דבר אחר יכול    3מצוי"

צאות". ולכן גם הידיעה שהוא אינו מצוי וכו' היא להמ

יב. אך עדיין צריך להבין: -פרט בה יסוד״ של הלכות. 

מכיון שכל מציאות העולם היא מהבחינה ד מצוי ראשון"  

מה   - )היינו:  ופעולה  שינוי  בו  לומר, שיהי'  איך שייך 

שלילית   פעולה  בו  פועלות  הבחינה   -שההלכות  מצד 

זה בהקדים מ"ש הרמב"ם )בה"ד(    דאינו מצוי"(? ויובן

והוא שהתורה אומרת אין עוד מלבדו, כלומר אין שם 

בזה : לשון הכתוב  מצוי אמת מלבדו כמותו", שכוונתו 

אין עוד מלבדו" מורה, אשר )לא רק שאין אלקה מלבדו, 

איך   תמוה:  ולכאורה  מלבדו",  מצוי  שם  שאין  אם(  כי 

ציאות העולם  שייך לומר שאין שם מצוי" )היינו: שכל מ

היא רק דמיון(, והרי מקרא מלא דיבר הכתוב בראשית  

באם  ועוד:  הארץ"?  ואת  השמים  את  אלקים  ברא 

מציאות העולם היא רק דמיון הרי אין חשיבות בהמצות  

)כנ"ל סי"א(? ומתרץ זה: כלומר כו'", שהפירוש דאין 

עוד מלבדו" הוא )לא שאין שם מצוי כלל מלבדו, כי אם(  

מצו היינו: שהעולם הוא  שאין שם  כו'",  י אמת מלבדו 

אמיתית.   מציאות  שאינו  אלא  דמיון(,  )ולא  מציאות 

דבר בלתי נפסק; כי   –והביאור בזה : ענין דאמת" הוא  

גם בעת קיומו נקרא בשם כזב"    -הדבר שיש לו הפסק  

)היפך האמת(, וכההלכה דמים הפוסקין פעם אחת לשבע  

 - דוש מי חטאת"  שנים נק' מים המכזבין" ופסולים לקי

כי מים אלו )גם בעת קיומם( אינם חיים" אלא מכזבין".  

ועד"ז הוא גם בנוגע להמציאות דכללות העולם: מכיון 

שכל המציאות דעולם היא רק מצד זה שהוא ית' השפיל  

ית'   עצמותו  מצד  אבל  ראשון",  מצוי  בבחי'  עצמו  את 

מצוי"(   אינו  אלא    –)בבחינת  עתה  גם  בתקפה  שהיא 

ב להמצאות",  שהיא  יכול  אחר  דבר  אין  כנ"ל  העלם, 

]ובאם תתגלה בחינה זו דאינו מצוי״ אז תתבטל לגמרי  

  – מציאות העולם )ובפרט שאחז"ל שזה יתגלה בפועל  

לכן מציאותו של העולם    -([  חד חרוב" באלף השביעי

. ונמצא, )גם עכשיו בעת קיומו( אינה מציאות אמיתית

הי העולם  של  שמציאותו  דמצוי  שהגם  מהבחינה  א 

ראשון" שהוא )דוקא( ממציא כל נמצא", מ"מ: יש בו  

מה   והוא  מצוי",  דאינו  מהבחינה  הבאה  תכונה  גם 

המציאות"   שענין  והיינו,  אמיתית.  אינה  שמציאותו 

בא מהבחינה דמצוי ראשון"; והענין דשלילת    -שבעולם  

מציאותו )מה שמציאותו אינה אמת( בא מהבחינה דאינו 

שבפעולת   -.  מצוי הענינים  לב'  בנוגע  גם  מובן  ומזה 

ההלכות בעולם, שהכח שבהלכות לפעול בעולם שתהי' 

ראשון"  דהמצוי  מהבחינה  בא  התורה  כפי  מציאותו 

)שבמצווה המצות( הממציא כל נמצא": והכח שבהלכות 

לפעול בעולם שלא תהי' בו המציאות" כמו שהיא מצד  

נה דאינו עצמה טרם שמקיים הלכות התורה בא מהבחי

יג.    -להמצאות",    -שמצדה אין דבר אחר יכול    32מצוי  

והנה מכיון שהכח שבהלכות לפעול שתי פעולות הנ"ל 

בעולם הוא משני הענינים דמצוי" ואינו מצוי" שבמצווה  

המצות, לכן: ההלכות שהאדם מקיים בכדי שיהי' הקיים  

בידיעת   וחדורות  מיוסדות  הן להיות  בשלימות צריכות 

ינים אלו. והיינו, שמצות ידיעת ה' ]בשני ענינים שני עני

אלו[ צריכה להיות לא רק מצוה וענין בפני עצמויי, אלא 

ב'  )כי  ההלכות  כל  ולחדור  יסוד  להיות  גם  שצריכה 

ענינים אלה נותנים בהן הכח לפעול בעולם שתי פעולות 
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ועמוד   היסודות  היסוד  הרמב"ם  מ"ש  וזהו  הנ"ל(. 

שהמצוה   –לה על הדעת כו'"  החכמות לידע כו' ואם יע

דידיעת ה' )בב' הפרטים שבה( היא לא רק מצוה בפני  

ועפ"ז   ההלכות.  כל  והעמוד של  היסוד"  אם  כי  עצמה, 

אתי שפיר מה שענין זה )שידיעת ה' היא היסוד היסודות  

בהלכותיו   הרמב"ם  כתב  החכמות"(  להיותו   -ועמוד 

זו  -פסק ה'  שידיעת  למעשה:  בנוגע  הי  -דין  א  ההלכה 

שצריכה להיות יסוד וצריכה לחדור לימוד ועשיית כל 

הרשות,   דברי  גם  לחדור  שצריכה  )ועד  ומצות  הלכה 

זו   בהלכה  והנה  יד.  דעהו"(.  דרכיך  בכל    - כמ"ש" 

שהידיעה שיש שם מצוי ראשון וכו' היא יסוד כל התורה  

ועמוד   ב(  היסודות",  יסוד  א(  שהיא  הרמב"ם  מפרט 

התוא בזה:  והביאור  על החכמות".  קאי  היסודות"  ר 

יותר: על  ]ובכללות  יסודי התורה"  ההלכות שבהלכות 

זה(   ההלכות שבכל ספר המדע, שכל המצות )שבספר 

[; והתואר החכמות" קאי  הם עיקר דת משה רבינו ע"ה"

על ההלכות שלאחרי הלכות יסוה"ת ]ובפרט: שלאחרי  

היא   כי  הכתוב  ע"ש  חכמות"  ונקראות  המדע[,  ספר 

וגו'" נקט  חכמתכם  יסודות  שגבי  מה  גם  יובן  ועפ"ז   .

ועמוד החכמות״,   -הלשון יסוד היסודות", וגבי חכמות"  

)במובנם    - כדלקמן.   לעמוד"  יסודי  שבין  ההפרש  טו. 

הבנין,  כל  מבוסס  שעליו  דבר  הוא  )יסוד״  הפשוט(: 

ובלעדי היסוד לא יתכן כל הבנין; משא"כ עמוד" הוא רק  

והעמוד מגביהו, אבל    תומך את הדבר הנשען עליו  גם 

בה תלוי  אינו  הדבר  של  שגבי  -קיומו  מה  וזהו  עמוד". 

וגבי   יסוד",  הלשון  הרמב"ם  נקט  דיסודות"  ההלכות 

יסודי    -ההלכות ד חכמות" הלשון עמוד"   כי: בהלכות 

הענין דידיעת ה' הוא תנאי עיקרי בכל תוכנן    –התורה  

ה בלי  קיום  -]שהרי  כלל  יצוייר  לא  ה׳,  דידיעת  יסוד״ 

ה דאחדות ה׳, אהבת ה׳ ויראתויי וכו׳: ואותו הדבר  ההלכ

דהל'  האחרונים  פרקים  )שבד'  בההלכות  גם  הוא 

יסוה"ת( שבענין הנבואה, מכיון שענין הנבואה הוא דבר  

של הלכות    -ה'[, ובמילא נמצא, שידיעת ה׳ היא היסודי  

הל'   שלאחרי  ההלכות  משא״כ  היסודות״;  יסוד  אלו 

אפשר להבין   —המדע(   יסוה״ת )ובפרט: שלאחרי ספר

ולצייר מציאותו )עכ"פ ברובן ככולן של הלכות אלו( גם 

בה'.  כללית  אמונה  ומספיק  ה',  דידיעת  היסוד  בלי 

שלימודן  בכדי  הוא  אלו  להלכות  ה'  דידיעת  והנחיצות 

נמצא, שהיחס   והעילוי.  יהי' בתכלית השלימות  וקיומן 

פן  דלידע שיש שם מצוי וכו" להלכות אלו הוא )רק( באו

כנ"ל   עמוד"  יסודי    -של  והנה  טז.  החכמות".  ועמוד 

להדברים   בשייכותם  רק  לא  הם  חלוקים  ועמוד" 

באופן  גם  אלא  עליהם,  ונתמכים  והעומדים  המיוסדים 

 –מציאותם כשלעצמם: מציאותו של היסוד היא בהעלם  

ע"ג   בגלוי  היא  העמוד  של  ומציאותו  בקרקע:  טמון 

" ועמודי דידיעת ה', הקרקע. ועד"ז הוא גם בנוגע ליסוד

שהחילוק ביניהם הוא לא רק באופן שייכותם להיסודות  

והחכמות", אלא גם באופן מציאותם הם: היסוד" דידיעת  

בגדר העלם":   היסודות"( הוא  )לההלכות הנקראות  ה' 

והעמוד" דידיעת ה' )לההלכות הנקראות חכמות"( הוא  

יעה( בגדר גילוי" והביאור בזה: בידיעת ה' )כמו בכל יד

שם    - שיש  שכלית  ההנחה  הענין,  נקודת  ענינים:  שני 

מצוי כו'"; וכמו שההנחה״ באה לידי הסברה וכו'. ושני 

ענינים אלו הם ההעלם" וה גילוי" שבה: הנחה שכלית  

היא ידיעה כזו אשר הוא עצמו    -)שלמעלה מהטבר"(.  

זולתו   להכריח  ביכולתו  אין  אבל  אותה,  ומרגיש  יודע 

א שהרי  שכלית.  שיקבלנה,  הסברה  )עדיין(  בזה  ין 

אינה באה ופועלת בחוץ"; משא"כ כשהידיעה  -ובמילא 

בהסבר שכלי   לזולתו    –באה  להסבירה  ביכולת האדם 

וגדר   בסוג  היא  לזולתו,  שהסבירה  טרם  גם  )ולכן 

הנ"ל   ענינים  שני  שבין  החילוק  דוגמת  והנה  גילוי״(. 

ות  בידיעת ה', הוא גם החילוק שבין שני הסוגים שבהלכ

התורה   יסודי  הלכות  והחכמות":  היסודות  התורה 

במחשבת    -הנקראות יסודות הן שייכות )ברובן( ומקומן  

האדם, המכוסה ונעלמה מזולתו )ואין אדם יודע מה בלבו  

חברו יסודי  של  הלכות  שלאחרי  ההלכות  משא"כ   ;)

חכמות"   בשם  הנקראות  ומקומן    -התורה,  שייכות  הן 

ומעשה האדם, הנר לזולתו.  בדיבור  גם  מה   -אים  וזהו 

כי    -שהרמב"ם מדייק היסוד היסודות ועמוד החכמות"  

בהיסודות"   )ולפעול(  לחדור  שצריך  ה'  דידיעת  הענין 

בההלכות  ענינו:  לפי  מקום  בכל  הוא  והחכמות" 

בנוגע   –היסודות"   )בעיקרן(  הן  אלו  שהלכות  מכיון 

למחשבת האדם המכוסה מזולתו, לכן גם הענין דידיעת  

הצריך לפעול בהן הוא באופן של יסוד' עצם ההנחה  ה'  

אותה   מרגיש  עצמו  האדם  שרק  כו'",  מצוי  שם  שיש 

דחכמות"   בההלכות  משא"כ  בה:  מכיון    -ומוכרח 

גם   הנגלים  ומעשיו  לדיבור  בנוגע  הן  אלו  שהלכות 

לזולתו, לכן גם הענין דידיעת ה' הפועל בהן הוא באופן  

וע יז. ע"פ הנ"ל  גילוי״.  "פ תורת החסידות  של עמוד" 

ועמוד   היסודות  יסוד  התיבות  שייכות  גם  מובנת 

החכמות" לשם הוי' המרומז בהן )וכידוע דברי ר' דוד  

הנגיד )נכדו של הרמב"ם( כי משנה תורה שחיבר זקנו 

ועמוד   היסודות  יסוד  המפורש  בשם  מתחיל  הרמב"ם 

(: ד' האותיות דשם הוי' נחלקות לב': יו״ד וה״א  החכמות

נגלות", ושתי    - נסתרות", וא" והיא אחרונה    —  ראשונה

: היא  הן בבחי' משפיע" ומקבל*  -האותיות שבכל חלק  



[Type here] 
 

ראשונה מקבלת מאות יו"ד, והיא אחרונה מקבלת מאות  

אות יו"ד היא נקודה",   -ראיו. הביאור בזה )בקצרה(:  

היא   ראשונה  ה"א  באה   – ואות  דיויד  הנקודה  כאשר 

ורוח  לאורך  התפשטות  ה"א(, בבחי'  אות  )בתמונת  ב 

ומכיון   לפרטים.  מתפרט  שבהנקודה  שהענין  היינו, 

הוא  ראשונה  בה"א  התפשטות  לידי  הבא  שהענין 

נקודה", לכן: גם הפרטים המתפרטים הם בבחי' עצמות  

וא"ו   אות  אבל  נסתרות":  מזולתו,  הנעלמים  המשפיע" 

על   מורה  למטה(  מלמעלה  הנמשך  קו  היא  )שתמונתה 

וגיל ההמשכה  מתפרט  ענין  זה  אור  כאשר  ולכן:  וי, 

וא"ו    — לפרטים   מאות  המקבלת  אחרונה  הנה   -ה״א 

ועפ"ז נמצא, שכל  פרטים אלו נתפסים הם בכלי המקבל.  

היא    -יסוד היסודות ועמוד החכמות"    -תיבה מד' התיבות  

הבאה  הוי'  דשם  האות  לאותה  ושייכת  בדוגמת 

של   באופן  ה'  דידיעת  הענין  שהוא  יסוד"  בראשיתה: 

והיסודות" שהן ההלכות בנוגע  הנחה שכלית )נקודה(, 

מהיסוד"   )המקבלות  מזולתו  שנעלמת  האדם  למחשבת 

הם בדוגמת האותיות יו"ד והיא ראשונה: יסוד    –האמור(  

והיסודות"   היו"ד,  ו   –דוגמת  ראשונה;  ה"א  דוגמת 

עמוד" שהוא הענין דידיעת ה' כמו שהיא באופן שיכול  

)המשכה"(, והחכמות" שהן    להסבירו גם למטה" לזולתו

ההלכות בנוגע לדיבור ומעשה האדם הנראים גם לזולתו  

ועמוד"   אחרונה:  והיא  וא"ו  האותיות  וא"ו:   -בדוגמא 

דראשי   -החכמות"   בהאותיות  והנה  יח.  אחרונה.  היא 

הנ"ל   שבראשי    -תיבות  הויה  האותיות  סוגים:  שני 

הן אותיות השימוש   ועמוד החכמות"  היסודות  התיבות 

יתכן בהם שינוי וחילוף )אפשר   -בתיבה שלהן, ובמילא  

לתיבות אלו גם בלי אותיות השימוש(: משא"כ אות יו"ד  

אין   -שבראש התיבה היסוד" היא מגוף התיבה עצמה  

המיוחד   ליתרון  בהתאם  הוא  זה  וגם  שינוי.  בזה  שייך 

ידוע  דהנה  האותיות:  שאר  על  הוי'  דשם  יו"ד    שבאות 

וה את הכל מאין ליש )הוי' לשון  דשם הוי' פירושו שמה

מהוה"(, והיו"ד משמשת על הפעולה שהיא בלשון הוה  

הימים".   כל  איוב  יעשה  ככה  ע"פי  כדפרש"י  ותמיד 

באות   נרמז  שבההתהוות  התמידיות  שענין  לזה  והטעם 

ספירת   על  מורה  יו"ד  שאות  לפי  י"ל  דוקא,  יו"ד 

שהוא  האמת  אחד  היא  החכמה"  שמדריגת  החכמה", 

הו זולתו"ני  לבדו  ואין  )היא   -א  שינוי  בה  שייך  אין 

בכל   והנה התאמת הענינים שבנגלה דתורה   . תמידית. 

בתיבות   הנראית  התורה  דפנימיות  להענינים  פרטיהם 

הענינים  בכל  )ועד"ז  החכמות"  ועמוד  היסודות  היסוד 

  - שבתורה( יסודתה הוא בתוכנם של תיבות אלו גופא:  

ודות ועמוד החכמות"  כאמור לעיל )סעיף ז'( שיסוד היס

כולל בי ענינים: לידע שיש שם מצוי ראשון כו'", ויעלה  

מצוי".   אינו  שהוא  הדעת  מצוי"   --על  ד  הקשר  והרי 

ואינו מצוי", כמו שהוא בתורה הוא ע"ד ומעין הקשר 

נגלה   לימוד  וע"י  דאורייתא.  וסתים  דתורה  גליא  שבין 

ופנימיות התורה, ובאופן שיהיו משולבים זב "ז  דתורה 

אחת   תורה  שיתאחדו,  שבסיום    – ועד  להיעוד  נזכה 

ויודעים   גדולים  חכמים  ישראל  יהיו  היד:  ספר  וחותם 

האדם,   כח  כפי  בוראםיי  דעת  וישיגו  הסתומים  דברים 

 שנאמר כי מלאה הארץ דעה את ה' כמים לים מכסים. 

כג(87 פרק  רבה  ראֹשׁ .  ה  שמות  מ  י  שׁוּר  תָּּ ר,  אַח  ר  בָּ דָּ

נֶּאֱמַר   בוֹא, שֶּׁ יד לָּ ת  עָּ ה לֶּ ירָּ ל לוֹמַר שׁ  א  שְרָּ ין י  יד  נָּה, עֲת  אֲמָּ

א( צח,  ה,  )תהלים  שָּ עָּ אוֹת  פְלָּ נ  י  כ  שׁ  דָּ חָּ יר  שׁ  לַה'  ירוּ  שׁ   :

ם   הָּ אַבְרָּ זְכוּת  ב  ה,  ירָּ שׁ  ל  א  שְרָּ י  ים  אוֹמְר  זְכוּת  יזֶּה  וּבְא 

בְהַ  ין  אֱמ  הֶּ נֶּאֱמַר  שֶּׁ שֶּׁ הוּא,  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  ו(קָּ טו,  : )בראשית 

יו  לָּ וְעָּ הּ,  בָּ ין  נוֹחֲל  ל  א  שְרָּ י  שֶּׁ אֱמוּנָּה  הָּ יא  ה  בַה',  ן  אֱמ  וְהֶּ

ר  תוּב אוֹמ  חְיֶּה )חבקוק ב, ד(הַכָּ אֱמוּנָּתוֹ י  יק בֶּ  : וְצַד 

פרק  ש רבה  ח.  ה"ש  נָּה ד  אֲמָּ זְכוּת  ב  מַר  אָּ ן  נַחְמָּ רַב 

נֶּ  ם, שֶּׁ הָּ ין אַבְרָּ אֱמ  הֶּ ן בַה'. )בראשית טו, ו(אֱמַר שֶּׁ אֱמ   : וְהֶּ

א(רמב"ם  88 הלכה  ז  פרק  התורה  יסודי  . הלכות 

ין  וְא  ם.  דָּ אָּ הָּ בְנ י  ת  אֶּ א  מְנַב  ל  א  הָּ שֶּׁ ידַע  ל  ת  הַדָּ י  יסוֹד  מ 

יו,   דוֹתָּ בוֹר בְמ  ה, ג  כְמָּ דוֹל בַחָּ ם גָּ כָּ א עַל חָּ לָּ ה אֶּ לָּ ה חָּ הַנְבוּאָּ

לָּ  אֶּ ם  עוֹלָּ בָּ ר  בָּ בְדָּ יו  לָּ עָּ ר  תְגַב  מ  צְרוֹ  י  א  יְה  הוּא  וְלאֹ  א 

ה  בָּ רְחָּ ה  עָּ ד  בַעַל  וְהוּא  יד.  מ  תָּּ צְרוֹ  י  עַל  בְדַעְתּוֹ  ר  תְגַב  מ 

ם   ל  לוּ שָּׁ א  דוֹת הָּ ל הַמ  א בְכָּ הוּא מְמֻלָּ ם שֶּׁ דָּ נְכוֹנָּה עַד מְאֹד. אָּ

ים   ים הַגְדוֹל  נְיָּנ  ע  ן הָּ ךְ בְאוֹתָּ שׁ  מָּ ס וְי  נ ס לַפַרְד  כָּ י  בְגוּפוֹ, כְשֶּׁ

י רְחוֹק  וְהוּא  הָּ יג  וּלְהַש  ין  ב  לְהָּ נְכוֹנָּה  ה  עָּ ד  לוֹ  הְיֶּה  וְת  ם, 

ים   הַהוֹלְכ  ם  עָּ הָּ כְלַל  י  דַרְכ  מ  שׁ  וּפוֹר  ךְ  וְהוֹל  שׁ  תְקַד  מ 

לאֹ   שֶּׁ נַפְשׁוֹ  ד  וּמְלַמ  עַצְמוֹ  ז  וּמְזָּר  ךְ  וְהוֹל  הַזְמַן,  י  בְמַחֲשַׁכ 

דְ  ד מ  חָּ ל בְאֶּ ה כְלָּ בָּ הְיֶּה לוֹ מַחֲשָּׁ י  תּ  הַבְל  ים וְלאֹ מ  ל  ים בְט  ר  בָּ

ה  ה קְשׁוּרָּ יד לְמַעְלָּ מ  א דַעְתּוֹ פְנוּיָּה תָּּ לָּ יו, אֶּ הַזְמַן וְתַחְבוּלוֹתָּ

הַטְהוֹרוֹת,   הַקְדוֹשׁוֹת  הַצוּרוֹת  ן  בְאוֹתָּ ין  ב  לְהָּ א  ס  הַכ  תַּחַת 

הּ כֻלָּ הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ ל  שֶּׁ תוֹ  כְמָּ בְחָּ ל  סְתַּכ  ה   וּמ  צוּרָּ מ 

שׁ  יָּד רוּחַ הַקֹדֶּ דְלוֹ, מ  ן גָּ הֶּ עַ מ  ץ וְיוֹד  רֶּ אָּ אשׁוֹנָּה עַד טַבוּר הָּ ר 

נַפְשׁוֹ   ב  ר  תְעָּ תּ  רוּחַ  הָּ יו  לָּ עָּ נוּחַ  תָּּ שֶּׁ ת  וּבְע  יו.  לָּ עָּ ה  שׁוֹרָּ

ר  אַח  ישׁ  לְא  ךְ  פ  וְי הָּ ים  ישׁ  א  ים  א  קְרָּ הַנ  ים  כ  הַמַלְאָּ בְמַעֲלַת 

ין בְדַעְתּוֹ  ה עַל מַעֲלַת  וְיָּב  תְעַלָּ נ  א שֶּׁ לָּ יָּה אֶּ הָּ ינוֹ כְמוֹת שֶּׁ א  שֶּׁ

אוּל   נֶּאֱמַר בְשָּׁ ים, כְמוֹ שֶּׁ מ  ם הַחֲכָּ דָּ ר בְנ י אָּ )שמואל א י שְׁאָּ

ר":  ו( ישׁ אַח  ם וְנֶּהְפַכְתָּּ לְא  מָּ יתָּ ע  תְנַב   "וְה 

ס ל  .  פ"טשם  אֲבָּ צְוֹת.  מ  ר  שְׁאָּ ב  ים  אֲמוּר  ים  ר  דְבָּ ה  בַמֶּ

לוּ בַעֲבוֹדַ  ה. וַאֲפ  עָּ י שָּׁ לוּ לְפ  ין לוֹ וַאֲפ  ין שׁוֹמְע  ים א  ב  ת כוֹכָּ

ד  ב  עָּ תּ  שֶּׁ וָּּהוּ  צ  ה'  שֶּׁ מַר  וְאָּ ים  גְדוֹל  ים  וּמוֹפְת  אוֹתוֹת  ה  שָּ עָּ
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זֶּה   י  הֲר  לְבַד  ב  זוֹ  ה  עָּ בְשָּׁ אוֹ  לְבַד  ב  הַיוֹם  ים  ב  כוֹכָּ עֲבוֹדַת 

וָּּה   זֶּה צ  וְעַל  ה עַל ה'.  רָּ ר סָּ ב  מַר  ד  תוּב וְאָּ   )דברים יג ג( הַכָּ

ת"   אוֹת וְהַמוֹפ  א הָּ י   )דברים יג ד("וּבָּ בְר  ל ד  שְׁמַע אֶּ "לאֹ תּ 

יא הַהוּא"   ם".    )דברים יג ו(הַנָּב  יכֶּ ה עַל ה' אֱלֹה  רָּ ר סָּ ב  י ד  "כ 

ךְ נ דַע בְוַדַאי   יכָּ ה. וּלְפ  ל משֶּׁ תוֹ שֶּׁ ישׁ נְבוּאָּ א לְהַכְח  י בָּ הֲר  שֶּׁ

הוּא   נ ק: שֶּׁ ה וְי חָּ שָּ שוּף עָּ ט וְכ  ה בְלָּ שָּ עָּ ל מַה שֶּ ר וְכָּ קֶּ יא שֶּׁ  נְב 

חלק   שיחות  עמוד  לקוט  דער    .184יט  אז  אע"פ  ט. 

תוקף פון תורה איז גרעסער ווי דער תוקף פון נבואה,  

איז   עולמים"  ולעולמי  לעולם  עומדת  תורה  דוקא  און 

אין    -אבער מצד דעם גופא דאָּ אַ מעלה בנוגע נבראים  

לד תורה איז דער רצון עצמי נבואה איבער תורה: וויבא

של הקב"ה, איז זי העכער באין ערוך פון גדר נבראים,  

: משא"כ אז זיי זאלן קענען תופס ומשיג זיין עצם התורה

נבראים,   צו  אַ התגלות אלקות  איז  ענינה  ס  וואָּ נבואה, 

גדר   זייער  אין  סודו,  די גילה  פאַראַן  זיינען  עס  )אויב 

ס אין אַן אופן אַז   –וכו'(  תנאים פון חכם גבור "י   איז דאָּ

די התגלות פועל'ט ביי אידן למטה א תוקף האמונה אין  

אלקות. עפ"ז איז מובן די אריכות הביאור אין רמב"ם  

)פרק ח'( אין דעם אופן האמונה פון אידן אין נבואת משה 

ווייל דאס איז )ניט סתם א סיפור   - )און תורת משה(  

ין דער הלכה זיינען דא צוויי בתורה, נאר( א הלכה, און א

אין   גלויבן  דארף  איד  א  וואס  אמונה  די  )א(  ענינים: 

הוודאות   בתוקף  זיין  דארף  משה  אמונה    -נבואת  אן 

ל זיין   שלימה שאין בו דופי". )ב( בכדי אַז די אמונה זאָּ

באופן כזה, דארף זיי זיין )ניט מפני האותות", נאר( מצד 

ס דוקא דאן דעם וואס עינינו ראו כו' ואזני נו שמעו", וואָּ

קען זיין אן אמונה שלימה שאין בה דופי. און עד"ז איז 

פארוואס   מסביר  אין  רמב"ם  דער  וואס  בנוגע  עס 

ס איז בא   מ'דארף ניט גלויבן און ניט פאלגן אַ נביא וואָּ

להכחיש נבואתו של משה" אפילו ווען ער ווייזט אותות  

נו אינה על פי וויל נבואת משה רבי  -ומופתים גדולים"  

האותות כדי שנערוך אותות זה לאותות זה אלא בעינינו 

ראינוה ובאזנינו שמענוה .. זה בא .. להכחיש מה שראית  

כו'   והוכחה   - בעיניך  הסברה  א  סתם  ניט  איז  ס  דאָּ אַז 

נאר א הלכה, און אויך אין   פארוואס אין שומעין לו", 

תוק דער  )א(  ענינים:  צוויי  דא  זיינען  הלכה  ף  דער 

הוודאות אין דער אמונה דארף זיין עד כדי כך, ביז אפילו  

זיין אין   אותות ומופתים גדולים" וועלן ניט מטיל ספק 

אַפגעי  ניט  ל  זאָּ אמונה  די  אַז  בכדי  )ב(  אמונה.  דער 

ס   דאָּ איז  ומופתים",  אותות  די  דורך  ווערן  שוואכט 

ס איז מכחיש   ס אַ איד איז זיך מסביר, אַז דאָּ דורכדעם וואָּ

און אויך אותות    -הנבואתו של משה שראינו וששמענו"  

אַ   אין  זיין  ספק  צו מטיל  ביכולת  ניט  זיינען  ומופתים" 

ס ראית בעיניך". ד. ה. אַז די שלימות, דער תוקף  זאַך וואָּ

המוחלט, פון אין שומעין לו" איז מצד דעם וואס דאס  

איז בא להכחיש נבואתו של משה שראינו וששמענו". 

דוגמא ונפק"מ בהלכה למעשה בפועל פון תוקף  יו"ד. אַ 

ווארום וויי באַלד   -פון בעינינו ראינו: אין עד נעשה דיין  

איז דער תוקף שולל די מעגליכקייט   –אז בעיניו ראה"  

משא"כ ווען עס איז געווען באזניו שמע   58פון והצילו"  

פון מאה עדים כשרים ששמעו אדער ראו. יא. ויש לומר, 

פנימי פארוואס דער אויבערשטער האט די    אַז דער טעם

נבואת משה מאמת געווען )אין אַן אופן פון עינינו ראו  

איז   רמב"ם  דער  )ווי  סיני"  הר  מעמד  ביי  דוקא  כו'( 

מאריך בזה(, איז ווייל דער תכלית פון נבואת ישה איז 

צו פועל זיין אז ביי אידן זאל דערהערט ווערן ניט נאר  

, פון אלקות בכלל, נאר אויך דער  דער אמת הוי' אלקים

ס איז )מצד עצמה( העכער פון גדר   אמת פון תורה, וואָּ

ס עינינו ראו כו׳ ואזנינו שמעו   הנבראים. דורכדעם וואָּ

ט מען די אמונה שלימה שאין בו   נבואתו של משה, האָּ

דופי" אויך אין דעם אמת פון תורה )שלמעלה מנבואה(.  

ס דער תו ס וואָּ קף האמונה אין תורה איז ]ויש לומר: דאָּ

, איז עס דערפאר, ווייל זיין  60דווקא דורך נבואת משה  

גדולה שבנבואה   און   -נבואה אין במעלה ומדרגה הכי 

ס די   אין ביידע קצוות: סיי מצד דעם גילוי הנבואה, וואָּ

התגלות אלקות איז אין דעם העכסטן אופן )במראה ולא  

ס ער א יז עומד על עומדו  בחידות"(; און סיי לאידך, וואָּ

רן צו אים ווי ער שלם" ס איז נתגלה געוואָּ , ד. ה. אַז דאָּ

נבואה א  זיין  איז למטה שלם ממש. און דעריבער איז 

אין   מנבראים(  )שלמעלה  תורה  גן  פטראָּ אַראָּ צו  ,כלי" 

ן ביי זיי דעם תוקף האמונה   גדר הנבראים און צו אויפטאָּ

אי  און דערמיט  אין תורה[.  מוסבר  וההתאמתות  אויך  ז 

רעדט   רמב"ם  דער  וואו  פרק,  ווייטערדיקן  אין  ס  וואָּ

וועגן איינעם וואס זאגט שה' שלחו להוסיף מצוה וכו'"  

)ד. ה. ער איז מכחיש די אמיתיות התורה(, שרייבט דער 

רמב"ם דעם לשון הרי זה נביא שקר שהרי בא להכחיש  

ס איז ניט סתם א הוכחה אז ער   נבואתו של משה״: דאָּ

ר דערמיט איז דער רמב"ם מחדש    איז א נביא שקר, נאָּ

הלכה   א  פון   -נאך  למטה  אין  משה  נבואת  אז  טש  כאָּ

די  תורה מאמת  איז  משה  נבואת  אז  אבער  באַלד  וויי   ,

אַז אין   אז אין לה לא שינוי כו'" און  אמונה אין תורה 

דער  אויך  דאַרף  דעריבער,  דבר",  לחדש  רשאי  נביא 

פון שלילת ההכחשה אות    תוקף  צום  זיך  צוהערן  )ניט 

 ומופת"( קומען דווקא מצד נבואתו של משה.
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