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ב    .פרשתינו ו, ג(  1 ל־יַעֲק ֹ֖ ק וְאֶֶֽ ם אֶל־יִצְחָָ֥ א אֶל־אַבְרָהָָ֛ וָאֵרָָ֗

ם׃  עְתִי לָהֶֶֽ א נוֹדַֹ֖ ה ל ָ֥ וָָ֔ י יְה  י וּשְמִֵ֣ ל שַדָָּ֑  בְאֵֵ֣

רֶץ  שם ד.   ם אֶת־אֵֶ֣ ת לָהֶֹ֖ ם לָתֵָ֥ תִי אֶת־בְרִיתִי֙ אִתָָ֔ ם הֲקִמ ֹ֤ וְגַַ֨

ם  רֶץ מְגֻרֵיהֶֹ֖ ת אֶָ֥ הּכְנָָּ֑עַן אֵָ֛  .אֲשֶר־גָָ֥רוּ בֶָֽ

 

ג.    רש"יפ (2 הָאָבוֹת:    וארא.פסוק  שדי.אֶל   באל 

שַדַי:  אֵל  אֲנִי  לָהֶם  אָמַרְתִי  וּבְכֻלָן  הַבְטָחוֹת  הִבְטַחְתִים 

נודעתי להם. לא  ה'  כָאן   ושמי  כְתִיב  אֵין  הוֹדַעְתִי  ל א 

שֶלִי,   אֲמִתוּת  בְמִדַת  לָהֶם  נִכַרְתִי  ל א  נוֹדַעְתִי,  ל א  אֶלָא 

שֶעָלֶיהָ נִקְרָא שְמִי ה', נֶאֱמָן לְאַמֵת דְבָרַי, שֶהֲרֵי הִבְטַחְתִים  

 וְל א קִיַמְתִי: 

ד.  פרש"י   וגו'.פסוק  בריתי  את  הקמתי  וְגַם    וגם 

בֵינִי  בְרִיתִי  וְהֶעֱמַדְתִי  הִצַבְתִי  שַדַי  בְאֵל  לָהֶם  כְשֶנִרְאֵיתִי 

לְאַבְרָהָם בְפָרָשַת מִילָה   לתת להם ארץ כנען. וּבֵינֵיהֶם,  

אֵת   אַחֲרֶיךָ  וּלְזַרְעֲךָ  לְךָ  וְנָתַתִי  וְגוֹ'  שַדַי  אֵל  "אֲנִי  נֶאֱמַר 

אֶרֶץ מְגֻרֶיךָ" )בראשית י"ז(, לְיִצְחָק "כִי לְךָ וּלְזַרְעֲךָ אֶתֵן  

תִי אֶת הַשְבֻעָה אֲשֶר נִשְבַעְתִי  ת הָאֵל וַהֲקִמ  אֶת כָל הָאֲרָצ 

לְאַבְרָהָם" )שם כ"ו(, וְאוֹתָהּ שְבוּעָה שֶנִשְבַעְתִי לְאַבְרָהָם 

ב   ה וּרְבֵה וְגוֹ'  "אֲנִי אֵל שַדַי פְרֵ   –בְאֵל שַדַי אָמַרְתִי לְיַעֲק 

וְאֶת הָאָרֶץ אֲשֶר וְגוֹ'" )שם ל"ה(, הֲרֵי שֶנָדַרְתִי לָהֶם וְל א 

 קִיַמְתִי: 

מֵצֵר,    מקצר רוח.פסוק ט ד"ה  פרש"י   שֶהוּא  מִי  כָל 

בִנְשִימָתוֹ:   לְהַאֲרִיךְ  יָכוֹל  וְאֵינוֹ  קְצָרָה,  וּנְשִימָתוֹ  רוּחוֹ 

בְרַבִי   בָרוּךְ  מֵרַבִי  זוֹ  בְפָרָשָה  שָמַעְתִי  זֶה  לְעִנְיָן  קָרוֹב 

הַז את   "בַפַעַם  זֶה,  מִמִקְרָא  רְאָיָה  לִי  וְהֵבִיא  אֱלִיעֶזֶר, 

ת יָדִי וְאֶת גְבוּרָתִי וְיָדְעוּ כִי שְמִי ה'" )ירמיהו  אוֹדִיעֵם אֶ 

לָמַדְנוּ כְשֶהַקָבָ"ה מְאַמֵן אֶת דְבָרָיו אֲפִלוּ לְפֻרְעָנוּת   –ט"ז(  

וְרַבוֹתֵינוּ   לְטוֹבָה.  הַאֲמָנָה  שֶכֵן  וְכָל  ה',  שֶשְמוֹ  מוֹדִיעַ 

תָה, אָמַר דְרָשוּהוּ לְעִנְ  שֶה לָמָה הֲרֵע  יָן שֶל מַעְלָה, שֶאָמַר מ 

מִשְתַכְחִין"   וְלָא  דְאָבְדִין  עַל  "חֲבַל  הַקָבָ"ה  לִי    –לוֹ  יֵש 

לְהִתְאוֹנֵן עַל מִיתַת הָאָבוֹת, הַרְבֵה פְעָמִים נִגְלֵיתִי אֲלֵיהֶם  

ה אָמַרְתָ מַה שְמוֹ, בְאֵל שַדַי וְל א אָמְרוּ לִי מַה שִמְךָ, וְאַתָ 

אֲלֵיהֶם: מַר  א  וגו'.  מָה  הקמתי  אַבְרָהָם   וגם  וּכְשֶבִקֵש 

ר אֶת שָרָה ל א מָצָא קֶבֶר עַד שֶקָנָה בְדָמִים מְרֻבִים,   לִקְב 

ב  וְכֵן בְיִצְחָק עִרְעֲרוּ עָלָיו עַל הַבְאֵרוֹת אֲשֶר חָפַר, וְכֵן יַעֲק 

אַחַר   הִרְהֲרוּ  וְל א  אָהֳלוֹ,  לִנְטוֹת  הַשָדֶה,  חֶלְקַת  אֶת  וַיִקֶן 

תָה? וְאֵין הַמִדְרָש מִתְיַשֵב  מִדוֹתַי , וְאַתָה אָמַרְתָ לָמָה הֲרֵע 

אַחַר הַמִקְרָא מִפְנֵי כַמָה דְבָרִים, אַחַת, שֶל א נֶאֱמַר וּשְמִי 

ה' ל א שָאֲלוּ לִי, וְאִם ת אמַר ל א הוֹדִיעָם שֶכָךְ שְמוֹ, הֲרֵי 

ין הַבְתָרִים נֶאֱמַר "אֲנִי ה' אֲשֶר  תְחִלָה כְשֶנִגְלָה לְאַבְרָהָם בֵ 

הֵיאַךְ  וְעוֹד  ט"ו(,  )בראשית  כַשְדִים"  מֵאוּר  הוֹצֵאתִיךָ 

לְכָאן   סוֹמֵךְ  שֶהוּא  בִדְבָרִים  נִמְשֶכֶת  אני  הַסְמִיכָה  וגם 

ישראל לבני  אמר  לכן  וגו'  אוֹמֵר  שמעתי  אֲנִי  לְכָךְ   ?

אָפְנָיו,  עַל  דָבוּר  דִבוּר  פְשוּטוֹ,  עַל  הַמִקְרָא  יִתְיַשֵב 

נְאֻם ה'  דְבָרִי כָאֵש  ה  שֶנֶאֱמַר "הֲלוֹא כ  תִדָרֵש,  וְהַדְרָשָה 

כ"ג(   )ירמיהו  סָלַע"  יְפוֹצֵץ  לְכַמָה    –וּכְפַטִיש  מִתְחַלֵק 

 נִיצוֹצוֹת )סנהדרין ל"ד(:

ד"ה    (3 משה.רש"י  אל  אלהים  אִתוֹ   וידבר  דִבֵר 

לָעָם  תָה  הֲרֵע  "לָמָה  וְלוֹמַר  לְדַבֵר  שֶהִקְשָה  עַל  מִשְפָט, 

  הַזֶה":

ד"ה   ר"פ  למה רא"ם  ולומר  לדבר  שהקשה  על 

משמע שהוא סובר שזאת הפרשה היא תשובה  הרעות.  

לעניין שלמעלה שאמר משה למה הרעות ואם כן מהו זה 

שלמעלה   לעניין  דרשוהו  ורבותינו  דבריו  בסוף  שכתב 

שאמר משה למה הרעות דמשמע שאין זה סברתו עוד 



 
 

2 

וארא חלק כא שיחה א. פינוח הערות ומ"מ   

שמכלל דבריו בפירש שפרשה הזאת נראה שהוא סובר 

שהפרשה הזאת היא תשובה על למה זה שלחתני ולא על 

למה הרעות וליכא למימר דהכי קאמר דבר אתו בכעס  

בתשובת למה זה שלחתני בעבור שהקשה לדבר ולומר  

על  לו  וכשהשיב  דבור  מאותו  כעוס  והיה  הרעות  למה 

הכעס הקדום מפני  למה זה שלחתני השיב לו בכעס מפני  

שדבר אתו משפט מורה שעמד עמו בדין להענישו כי לא  

מצינו בשום מקום שיכונה הכעס בשם משפט ובשמות  

מדת   משה בקשה  אל  אלהים  וידבר  בהדיא  אמרו  רבה 

הדין לפגוע במשה. לכן הנראה בעיני בזה הוא שוידבר  

אתו   ודבר  הקודמת  הפרשה  עם  דבק  משה  אל  אלהים 

בר ולומר למה הרעות והוא העונש  משפט על שהקשה לד

הנזכר למעלה במאמר עתה תראה ולא באחד ושלשים  

מלכים ועכשיו הודיע הכתוב שזה העונש בא עליו מפני 

שאלהים שהוא מדת הדין עמו במשפט שאין אלהים בכל  

מקום אלא דיין. ואל יקשה עליך ממה שהפסיקה הפרשה 

פרשה   בין עתה תראה ובין וידבר אלהים אל משה כי יש

אחרת דומה לזו ובש"ר אמרו בפירוש ויאמר יי' אל משה 

עתה תראה באותה שעה בקשה מדת הדין לפגוע במשה  

שנאמר וידבר אלהים אל משה הרי לך בהדיא שמאמר  

וידבר אלהים אל משה דבק עם מאמר עתה תראה אף 

על פי שהפסיקה הפרשה ביניהם גם יש כדמות ראיה על 

וידבר אלהים אל   ויאמר זה שאחר  ואמר  משה התחיל 

וידבר   לומר  לו  היה  אחד  דבור  כלו  היה  ואילו  אליו 

יי' אל משה   וידבר  יי' כמו  אני  אלהים אל משה לאמר 

לאמר אני יי' וכמנהג הכתוב בכל מקום לכן נראה בהכרח 

לעצמו   מאמר  הוא  משה  אל  אלהים  וידבר  שמאמר 

יי' הוא מאמר לעצמו הראשון   ויאמר אליו אני  ומאמר 

ע הבא  דבק  וארא  עם  דבק  והשני  הקודמת  הפרשה  ם 

אחריו ואל תשיבני מכנוי אליו ומסתם ויאמר שלא נזכר  

להיות  ראוי  היה  לעצמו  מאמר  היה  ואילו  האומר  בו 

ויאמר יי' אל משה אני יי' כי מצאנו וירא אליו יי' במקום  

וירא יי' אל אברהם שהוא סומך על האמור למעלה אע"פ 

ב שהרי  לעצמו  עניין  ביום  שהוא  היא  הקודמת  פרשה 

המילה והפרשה שאחריה היא על היום השלישי למולה 

וכן נאמר פה שהוא סומך על מה שנזכר למעלה מהאומר  

והמקבל. ויש מפרשים שמה שאמ' הרב דבר אתו משפט  

על שהקשה לדבר ולומר למה הרעות הוא על פי המדרש 

למה  משה  שאמר  שלמעלה  לעניין  שב  שהוא  שאמרו 

פי פשוטו של מקרא הוא תשובה על למה  הרעות אבל ל

זה שלחתני וזה הבל כי מה טעם להזכיר זה פה הרי כבר  

דרשוהו   ורבותינו  ואמר  דבריו  סיום  אחר  אותו  זכר 

לעניין שלמעלה שאמר משה למה הרעותה ועוד שאם כן 

היה ראוי לומר אחר זה ולפי פשוטו היא תשובה על למה  

 ן: זה שלחתני לכן מה שפירשנו הוא הנכו

ל יהיה פירש המקראות וארא אל  "לדברי רז    שם.  גו"א  

וגו לכן   'אברהם  אל  דהיינו  למטה  ולא  למעלה  נדרש 

אמור לבני ישראל וזהו נקרא שהוא נדרש לשל מעלה  

פירושו של רש ג"י אע"אבל לפי  דודאי הוא קאי  כ  "ג 

אפרשה שלפני זה מה בכך הלא כל התורה כך הוא שכל  

פרשה סמוכה אל שלפנים ולא נקרא שהיא נדרשת לשל  

מעלה אך זה נקרא דהוא נדרש על שלפניה רק כאשר 

ענין למה שאחריו   עיקר הפרשה מחוברת לפניה ואינו 

שהוא  דמשמע  לכן  מלשון  קשה  הפרשה  בסוף  לכך 

 ל לא יהיה מחובר. "מחובר אל מה שלפניו ולפי דעת רז

ובין "י  וזהו ההפרש שיש בין סברת רש  צידה לדרך שם.

רש שהביא  האגדה  רש"המדרש  דעת  דלפי  לקמן  י  " י 

אל משה הוא מאמר לעצמו ומאמר    'מאמר וידבר אלקי

ויאמר אליו אני הי הוא מאמר לעצמו בראשון דבק עם  

ש  "הפרשה הקודמת והשני דבק עם וארא הבא אחריו כמ

ל אבל לא מטעמיה שנתי שם יעויין בדבריו  "ם ז"הרא

אבל לפי דעת האגדה דלקמן המאמר ויאמר אליו הי דבק  

בש  כ"ג שנתבאר  כמו  הקודמת  הפרי  שהבאתי  "עם  ר 

דפרש הא  יתיישב  והשתא  זה "לעיל  לעניין  קרוב  י 

שמעתי בפי זו כוי דקאי במאמר ויאמר אליו אני הי ועליו 

כלומר   בוי  מעלה  של  לענין  דרשוהו  ורבותינו  אמר 

 המאמר ויאמר אליו אני הי כו'. 

פ  "ורבותינו דרשוהו לענין של מעלה. אעו, ט.    דברי דוד

כ קאי אשל מעלה כמו שזכרנו,  "שגם לפירוש הראשון ג

מ יש חילוק דלפירש קמא יהיה מאמר אני הי חירוץ  "מ

שצריך   מה  חדש  דבר  להם  ומודיע  משה  קושיית  על 

שיהיה עוד לפניהם, שעל זה מורה שם בן די ברוך הוא,  

ז רבותינו  לפירוש  דכאן  " משאייב  די  בן  שם  אין  ל 

ש משה למה  "להשמיע דבר חדש אלא דרך קושיא על מ

 ת."הרעותה שהרהר אחר מדות השי

ל שמאמר ויאמר עתה תראה וגו' ומאמר  "רבאר יצחק.  

שניהם היו בזמן   'וארא וגו  ה'הבא אחריו ויאמר אליו אני  

אחד...או יש לומר שהוא דבור אחר שלא נזכר מהם כלל  

אתו   שדבר  כלל  דרך  רק  ספר  ולא  ברמז  גם  בכתוב 

וגם הכלל הזה לא ספר בבאור רק רמז עליו   משפטים 

הוא    " ז מאמר וארא אל אברהם וגו"במאמר זה...והנה לפ

ע ואינו שב על הקודם וידבר אלקים אל משה. "מאמר בפ

והם שני מאמרים נפרדים. וידבר אלקים אל משה הוא  

ע ואחריו מאמר אחר ויאמר אליו אני  "מאמר נגמר בפ
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וגו  ה'ד משה    'וארא  אל  אלקים  וידבר  אמר   לא  ולכן 

וארא וגו'. כדרך הלשון בכל מקום בהיותו   ה'לאמר אני 

אינו קושיא. שלסברת רש שזה  ובאמת  אחד.  י  "מאמר 

מאמר "ז והוא  זה  שבפסוק  הראשון  מאמר  רק  כאן  ל 

אתה   אתה  מאמר  לענין  שב  משה  אל  לאקים  וידבר 

אבל   הזה.  המאמר  נשלם  ובזה  מעלה  של  וגוי  הרעות 

וארא וגו' אין לו ענין   ה'מאמר שאחריו ויאמר אליו אני 

ורבותינו כ  "ל אח "כלל עם שלמעלה ולכן כתב רש"י ז

ל גם  "ל שלדעת רבותינו ז"דרשוהו לענין של מעלה. ור

 'וארא וגו  ה'מאמר שאחייך והוא מאמר ויאמר אליו אני  

י "ש רש"כמ  'שב לענין של מעלה מאמר אתה הרעות וגו

עפ"ז וארא  פסוק  באור  בהדיא  שם  זו  "ל  כוונה  י 

 ל ובמקומו אאריך עוד בענין זה."לדבריהם ז 

ת־נַאֲקַת֙ בְנֵֵ֣י    ׀וְגֵַ֣ם ו.  -( פרשתינו שם ה4 עְתִי אֶֶֽ י שָמַָ֗ אֲנִֵ֣

י׃   אֶת־בְרִיתִֶֽ ר  וָאֶזְכ ֹ֖ ם  תָָּ֑ א  ים  מַעֲבִדִֵ֣ יִם  מִצְרַֹ֖ ר  אֲשֶָ֥ ל  יִשְרָאֵָ֔

חַת֙  ם מִתַ֙ י אֶתְכֶָ֗ וָה֒ וְהוֹצֵאתִֵ֣ י יְה  אֲנִֵ֣ י־יִשְרָאֵל֮  ר לִבְנֵֶֽ ן אֱמ ָ֥ לָכֵֵ֞

דָ  מֵעֲב  אֶתְכֶֹ֖ם  י  וְהִצַלְתִָ֥ יִם  מִצְרַָ֔ ת  אֶתְכֶם֙  סִבְלֵ֣ י  וְגָאַלְתִֹ֤ ם  תָָּ֑

ים׃  לִֶֽ ים גְד  ה וּבִשְפָטִֹ֖ וֹעַ נְטוּיָָ֔  בִזְרֵ֣

ה  שמות ה, כב.  (  6 י לָמָֹ֤ נָָ֗ ר אֲד  וָֹ֖ה וַי אמַָּ֑ ה אֶל־יְה  שֶָ֛ ב מ  וַיָָּ֧שׇׁ

נִי׃ מָה זֶֹ֖ה שְלַחְתֶָֽ ה לָָ֥ ם הַזֶָ֔ תָה֙ לָעֵָ֣  הֲרֵע ַ֨

ירושלמי הרעתה. בהעתק הללי הרעתה  מנחת שי.   (7

א בסוף תיבה.  "ל. ובכל ספרים שלנו ה"הרעת מסרה עכ

וא חסר  הרעתה  המאירי  וה"ולשון  וכ"ו  לבסוף  כ "א 

כ"הרמ מקרה  מצאתי  עוד  וספר שמן ששון.  ז"ה  ל. "י 

חד כתיב הרעתה וחד כותיה הרעת וחד כתיב ג'  הרעתה  

הרעות דוישב הרעתה כתיב לעבדך פי בהעלתך הרעת  

כ. וכן במלכים ובפרשת  "כתיב להמית את הרעות כתיב ע 

ג נמסר  וכן מסר הרמ"ומשתנ   ' בהעלתך  ה  "ן באתיהון. 

ר  סוח   ד"ל למה הרעתה לית חקר דחקר כתיב חסר יו"ז

בלישנא חסר  "וא וחד  ודכותיה הרעתם אשר עשיתם  ו 

אחרי בענין  דכותא  בחצצרות.    ' דחסר  והרעתם  וסימן 

א "ומלא ה  "ור ואסוח  ד"למה הרעתה לעם הזה חסר יו

וחד חקר דחסר למה הרעת לעבדך חסר   בסוף תבותא 

וחסר וא"יו א כתיב ולא הרעתי את אחד  "ו וחסר ה"ד 

 ל.  "ו עכ" וחסר וא ו"דר יס מהם חסר דח

ף "אדני למה הרעותה לעם הזה. השם הזה אל  בחיי כאן.  

ממדת רחמים לא היה משה מפחד שיריע לעם  ת כי  "דל

ה הוא  הדין  ממדת  מפחד  היה  במלת "אבל  נוספת  א 

לעם  הדין  במדת  להרע  הנחת  זה  למה  ויאמר  הרעותה 

 הזה.

לפי שמתחילה אמר וישב משה אל ה'   מגלא עמוקות.   

ואח הויה  של  שם  לפי "שהוא  הרעותה  למה  אדני  כ 

ה אמר זה שמי על שם של הויה וזה זכרי על שם  "שהקב

של אדני ולכן אמר בכאן כנגד זה זכרי למה הרעותה בה' 

שהוא שם של אדני וכנגד זה שמי אמר למה זה שלחתני  

ה עמו במדת הרחמים  "ל מתחילת שליחות דיבר הקב"ר

ומאז באתי לדבר בשמך רמז על שם של רחמים  "ז ש 

 ועתה נשתנה רחמים לדין והרע לעם הזה.

ה אמר בשם חמיו  "שמרר  "וה  מושב זקנים עה"פ.  (  8

ש אין זה מתיישב מפני  "שכך קבלה דכל היכא דאמר ר

קושיות, ואין כאן   'כמה טעמים, לשם יש לכל הפחות ג

ש חדא ". ומתוך כך נראה לו לפרש, דהקשה ר'כי אם ב

ב לא שאלו טעות הוא דשלא  "ל ולא שאלו, ועוד דא"דהל

כדין היה מתאונן שהרי הודיע לאברהם לכך לא הוצרכן  

וא לשאול,  בטוב  הוצרך  משה  אבל  לא "לשאול,  ת 

לא נזקקתי,   'הודיעם, ובדין היה מתאונן, ולא נודעתי פ

והשתא   לעיל,  כדפרשתי  שאלו  דלא  ידעינן  וממילא 

'אני   ל"רצו בי קושיות. הרי אמר כשנגלה לאברהם אתא

קושיות שהיה לו לומר לא שאלו    'השם, והשתא נשארו ג

ה ושאין  כדין  שלא  יפה  ושהתאונן  נסמכים  פסוקים 

 . לפירושם

 

ר דָבָֻ֥ר  ( משלי כה. יא.  9 בָָ֗ סֶף דָָּ֝ וֹת כָָּ֑ הָב בְמַשְכִיֵ֣ י זָָ֭ תַפוּחֵֵ֣

יו׃ פְנֶָֽ  עַל־אׇׁ

מִדְרְשֵי    וישמעו.ד"ה    פרש"י בראשית ג, ח.(  11 יֵש 

בִבְ"רַ   מְכוֹנָם  עַל  רַבוֹתֵינוּ  סִדְרוּם  וּכְבָר  רַבִים  אַגָדָה 

וּבִשְאָר מִדְרָשוֹת; וַאֲנִי ל א בָאתִי אֶלָא לִפְשוּטוֹ שֶל מִקְרָא  

 וּלְאַגָדָה הַמְיַשֶבֶת דִבְרֵי הַמִקְרָא דָבָר דָבוּר עַל אֳפַנָיו: 

כד המתהפכת.  ד"ה  שם  עָלָיו   החרב  לְאַיֵם  לַהַט  וְלָהּ 

מִלִכָנֵס עוֹד לַגַן תַרְגוּם לַהַט שְנַן, כְמוֹ שָלַף שְנָנָא וּבִלְשוֹן 

אֶלָא   בָא  אֵינִי  וַאֲנִי  יֵש,  אַגָדָה  וּמִדְרְשֵי  לא"מא  לַעַז 

 לִפְשוּטוֹ: 

 .  3ראה הערה על שהקשה. ר"פ ד"ה ( רא"ם 14

ר  שמות ו, א.  (  15 ה אֲשֶָ֥ ה תִרְאֶָ֔ ה עַתֵָ֣ שֶָ֔ וָה֙ אֶל־מ  אמֶר יְה  וַי ֹ֤

ם   יְגָרְשֵֹ֖ ה  ם וּבְיֵָ֣ד חֲזָקָָ֔ יְשַלְחֵָ֔ חֲזָקָה֙  בְיָֹ֤ד  י  כִֵ֣ ה  ה לְפַרְע ָּ֑ עֱשֶֹ֖ אֶֶֽ

וֹ׃   מֵאַרְצֶֽ

ד"ה   וגו'. רש"י  תראה  ל א    עתה  מִדוֹתַי,  עַל  הִרְהַרְתָ 

זָרַע"   לְךָ  יִקָרֵא  בְיִצְחָק  "כִי  לוֹ  שֶאָמַרְתִי  כְאַבְרָהָם 

לְעוֹלָה"  "הַעֲלֵהוּ  לוֹ  אָמַרְתִי  כָךְ  וְאַחַר  כ"א(,  )בראשית 

לְפִיכָךְ   אַחֲרַי;  הִרְהֵר  תראה.וְל א  ה   עתה  לְפַרְע  הֶעָשוּי 

תִרְאֶה, וְל א הֶעָשוּי לְמַלְכֵי שִבְעָה אֻמוֹת כְשֶאֲבִיאֵם לָאָרֶץ  
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וארא חלק כא שיחה א. פינוח הערות ומ"מ   

מִפְנֵי יָדִי הַחֲזָקָה    כי ביד חזקה ישלחם.)סנהדרין קי"א(:  

יְשַלְחֵם:   עָלָיו  יגרשם מארצו.שֶתֶחֱזַק  חזקה  עַל    וביד 

כָרְחָם שֶל יִשְרָאֵל יְגָרְשֵם, ל א יַסְפִיקוּ לַעֲשוֹת לָהֶם צֵדָה;  

 וְכֵן הוּא אוֹמֵר "וַתֶחֱזַק מִצְרַיִם עַל הָעָם וְגוֹ'" )שמות י"ב(: 

ירי16 שלמהעו(  כו'  .  ת  בהדיא  לך  הרי  נ"ב  בא"ד 

אלא   בכדי  הפסוק  בין  להפריד  הוא  וקשה  זר  וחיבור 

לבד  קשו'  דרך  היה  עמו  אח"כ  שדיבר  מה  כל  כדפי' 

זה   העונש של עת' תרח' שהוא ע"פ המדרש ומ"מ אין 

על   תשובה  לחינם  ממש  לא  ומ"ש  ודוק  הראשונות 

שלחתיך הוא תשוב' שלא ידאג עוד והוא מהיום והלאה 

והוא   למעלה  שמחובר  שדרשו  רז"ל  לדברי  לאפוקי 

 תשוב' על העבר ודוק מהרש"ל:

הנה סברתם ז"ל שזה המאסר וידבר אלקים   באר יצחק.  

עם   דבוק  הוא  רק  עצמו  בפני  מאמר  איננו  משה,  אל 

עתה  משה  אל  ד'  ויאמר  בה  שסיים  הקודמת  הפרשה 

ממסדר  נראה  וכן  וגו',  לפרעה  אעשה  אשר  תראה 

הקפיטול שפסוק ויאמר ד' וגו' שבסיום פרשה הקודמת  

הוא התחלת הקפיטול החדש. ומפני שלא רצו הקהלות 

מפני ל וגו',  בפסוק למה הרעות  סיים הפרשה הקודמת 

פסוק  עליו  הוסיפו  לכן  ותרעומת  קובל  מאמר  שהוא 

כדי  החדש  הקפיטול  שבתחלת  וגו'  משה  אל  ד'  ויאמר 

לסיים בטוב ולפי הסברא הזו באתהו הנבואה בזמן אחד.  

ר"ל שמאמר ויאמר עתה חראה וגו' ומאמר הבא אחריו  

שניהם היו בזמן אחד, וא"כ ויאמר אליו אני ד' וארא וגר  

למה הפסיק בין שני המאמרים במאמר וידבר אלקים אל  

וגו'   ד' אל משה עתה תראה  ויאמר  והי' לו לומר  משה 

ויאמר אליו אני די וארא וגר ולזה אמרו ז"ל שדבר אתו  

משפט. ולא נזכר בכתוב מהות דבור המשפט רק ברמז  

עתה  מקודם  לו  שאמר  עתה  במלת  הרמון  שהוא    וי"ל 

תראה אשר אעשה לפרעה וגו' ולא במלחמת ל"א מלכים  

כמו שפירש"י ז"ל לעיל. או יש לומר שהוא דבור אחר  

שלא נזכר מהם כלל בכתוב גם ברמז ולא ספר רק דרך 

כלל שדבר אתו משפטים וגם הכלל הזה לא ספר בבאור  

רק רמז עליו במאמר זה. וידבר אלקים אל משה ואם גם  

רק ברמן לא יפלא א"כ הסתר    הכלל הזה לא נזכר בבאור 

מאמר  לפ"ז  והנה  ההוא  המשפטי  דבור  ומהות  הפרט 

על   שב  ואינו  בפ"ע  מאסר  הוא  וגו'  אברהם  אל  וארא 

מאמרים   שני  והם  משה.  אל  אלקים  וידבר  הקודם 

נפרדים, וידבר אלקים אל משה הוא מאמר נגמר בפ"ע  

ואחריו מאמר אחר ויאמר אליו אני די וארא וגו' ולכן לא  

ג"כ וידבר אלקים אל משה לאמר אני ד' וארא וגו'.   אמר

כדרך הלשון בכל מקום בהיותו מאמר אחד, הרי שיש  

א"ל שני הכרחים לפירוש זה היות מאמר וידבר אלקים  

הצטרפות   מבלתי  בפ"ע  ונגמר  שלם  מאמר  משה  אל 

למאמר שאחריו, והנה רוב המפרשים הוקשה להם גיל  

ור אח"כ.  שכתב  במה  ז"ל  רש"י  דרשוהו  לשון  בותינו 

לענין של מעלה שאמר משה אתה הרעות וכר עכ"ל. וזה 

משמע שאין זה סברת רש"י ז"ל ולפירושו אין לזה ענין 

הפך  והוא  הרעות.  אתה  מאמר  והוא  שלמעלה  מה  עם 

קושיא.   אינו  שזה  ובאמת  כאן.  ז"ל  רש"י  ממ"ש 

שלסברת רש"י ז"ל כאן רק מאמר הראשון שבפסוק זה  

לקים אל משה שב לענין מאמר אתה  והוא מאמר וידבר א

אבל   הזה.  המאמר  נשלם  ובזה  מעלה  של  וגו'  הרעות 

מאמר שאחריו ויאמר אליו אני די וארא וגו' אין לו ענין 

כלל עם שלמעלה ולכן כתב רש"י ז"ל אח"כ ורבותינו 

דרשוהו לענין של מעלה. ור"ל שלדעת רבותינו ז"ל גם  

ד' וארא וגו' מאמר שאח"כ והוא מאמר ויאמר אליו אני  

שב לענין של מעלה מאמר אתה הרעות וגו' כמ"ש רש"י 

זו   כוונה  עפ"י  וארא  פסוק  באור  בהדיא  שם  ז"ל 

 לדבריהם ז"ל ובמקומו אאריך עוד בענין זה :

פירוש בכעס ובמשפט    דבר אתו משפט וכו'.גו"א ד"ה  

היה משיב לו התשובה על מה שאמר "למה הרעות ולמה  

'לא  כי  במשפט  לו  השיב  כב(,  ה,  )לעיל  שלחתני"  זה 

לחנם שלחתיך'. והעונש שהגיע לו כבר נתבאר בפרשה 

הקודמת )רש"י פסוק א(, אבל עכשיו דבר אתו משפטים,  

 דהיינו בתוכחה: 

 ועתה פן ישלח ידו. פרש"י ד"ה  בראשית ג, כב.  (  17

וּמִשֶיִחְיֶה לְעוֹלָם הֲרֵי הוּא קָרוֹב לְהַטְעוֹת הַבְרִיוֹת אַחֲרָיו,  

וְלוֹמַר אַף הוּא אֱלוֹהַּ. וְיֵש מִדְרְשֵי אַגָדָה, אֲבָל אֵין מְישָֻבִין  

 עַל פְשוּטוֹ:

כד.   ג,  המתהפכת.שם  עָלָיו   החרב  לְאַיֵם  לַהַט  וְלָהּ 

מִלִכָנֵס עוֹד לַגַן תַרְגוּם לַהַט שְנַן, כְמוֹ שָלַף שְנָנָא וּבִלְשוֹן 

אֶלָא   בָא  אֵינִי  וַאֲנִי  יֵש,  אַגָדָה  וּמִדְרְשֵי  לא"מא  לַעַז 

 לִפְשוּטוֹ: 

ח.   ד,  רִיב    ויאמר קין אל הבל.שם  בְדִבְרֵי  עִמוֹ  נִכְנַס 

וּמַצָה לְהִתְעוֹלֵל עָלָיו לְהָרְגוֹ. וְיֵש בָזֶה מִדְרְשֵי אַגָדָה, אַךְ  

 זֶה יִשוּבוֹ שֶל מִקְרָא:

זוֹ הִיא סְפִירַת תוֹלְדוֹת    זה ספר תולדות אדם.ה, א.  שם  

 אָדָם, וּמִדְרְשֵי אַגָדָה יֵש רַבִים: 

עַד ק"ך שָנָה אַאֲרִיךְ לָהֶם אַפִי,   והיו ימיו וגו'.שם ו, ג.  

וְאִם ל א יָשוּבוּ אָבִיא עֲלֵיהֶם מַבוּל. וְאִם ת אמַר מִשֶנוֹלַד 

יֶפֶת עַד הַמַבוּל אֵינוֹ אֶלָא מֵאָה שָנָה, אֵין מֻקְדָם וּמְאֻחָר  
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ו'(   )פסחים  עֶשְרִים    –בַתוֹרָה  גְזוּרָה  הַגְזֵרָה  הָיְתָה  כְבָר 

חַ תוֹלָדוֹת, וְכֵן מָצִינוּ בְסֵדֶר עוֹלָם. יֵש   דֶם שֶהוֹלִיד נ  שָנָה ק 

צִחְצוּחַ   הוּא  זֶה  אֲבָל  יָדוֹן,  בְל א  רַבִים  אַגָדָה  מִדְרְשֵי 

 פְשוּטוֹ: 

הז (18 מה    כרון.ספר  סלע  יפוצץ  וכפטיש  עוד:  אמר 

כך   וכו'  ניצוצות  לכמה  מתחלק  זה  הגרסא פטיש  היא 

הנכונה. ובשבת היא בפרק ר' עקיבא תנא רבי ישמעאל 

וכפטיש יפוצץ סלע, מה פטיש זה נחלק לכמה ניצוצות 

אף כל דבור שיצא מפי הב"ה נחלק לע' לשונות ופירושה  

לפי מה שפירש הרב ז"ל מה פטיש זה מתחלק הסלע על 

ידו אבל לא נראה פירוש זה לאחרונים ז"ל לפי שהדבור 

שמתחלק המי לא שמתחלק דבר אחר על ידו   עצמו הוא

על   ז"ל  הרשב"ם  והקשה  גמור.  דמיון  זה  אין  כן  ואם 

לא   מפוצץ  דהפטיש  משמע  קרא  דהא  הגמרא,  לשון 

מתפוצץ וכן אנו רואים לעין שהפטיש מפוצץ הסלעים  

אבל לא תרץ. וכתב עוד דליכא למגרס מה סלע מתחלק 

ור"ת   דהא קרא לפטיש המשיל דברי תורה, ולא לסלע.

ז"ל פירש דסלע זה הוא אבן סנפרינון המפוצץ הברזל 

יפוצץ   וכפטיש  דכתיב  הוא  הדא  במדרש  אמרו  ועליו 

מים   שחקו  אבנים  כענין  הסלע  יפוצצנו  כלומר  סלע, 

שרצה לומר שחקו אותן המים. והינו נמי דאמרי בפרק 

קמא דקידושין גבי יצר הרע אם פגע בך מנוול זה וכו'  

ם אבן הוא נמוח, שנאמר אבנים משכהו לבית המדרש א

וכפטיש  שנאמר  מתפוצץ,  הוא  ברזל  ואם  מים  שחקו 

יצר  יפוצץ סלע. וכתבו בתוספות שאע"פ ששם מדמה 

לחוש   אין  לפטיש  תורה  דבר  מדמה  וכאן  לפטיש  הרע 

 דמקרא אחד יוצא לכמה טעמים.

ת.   ס"ק  חכמים  נצוצות.שפתי  לכמה  רוצה    מתחלק 

לומר, מתחלק הסלע ע"י הפטיש לכמה נצוצות. וכך פי'  

. והתוס'  )פח:(רש"י בגמ' דשבת בפרק אמר רבי עקיבא  

 הקשו על פירושו, ומפרשים בענין אחר. ע"ש: 

נר  נחלת יעקב. דהכא מיירי בסלע מלשון סלעים    'ולי 

ודינרין כשהנפח מוציאו מן האש ומשהו שפטיש הסלע 

מתחלק לכמה נצוצות של אש ואפייתימא דאיירי שסלע 

א אפייה  כדאמרינן "ממש  אור  של  נצוצות  דמוציא  ש 

ש שלקח אדם  "ל במ "ג וז"ר ובפי מקום שנהגו דף נ "בב

הראשון שתי אבנים וטחנן זה בזה ויצא מהם אור והחוש  

מעיד על זה כשמכין בפטיש על האבן והסלע אז נתזין  

 .ממנו נצוצות של אש

אָמַר רַבִי יוֹחָנָן: מַאי דִכְתִיב ״ה׳ ח עמוד ב.  שבת פ(  19

מֶר הַמְבַשְרוֹת צָבָא רָב״   ל דִיבוּר וְדִיבוּר שֶיָצָא    —יִתֶן א  כׇׁ

רַבִי   דְבֵי  תָנֵי  לְשוֹנוֹת.  לְשִבְעִים  נֶחֱלַק  הַגְבוּרָה  מִפִי 

נֶחֱלָק  זֶה  פַטִיש  מָה  סָלַע״,  צֵץ  יְפ  ״וּכְפַטִיש  יִשְמָעֵאל: 

נִיצוֹצוֹת   מִפִי    —לְכַמָה  שֶיָצָא  וְדִיבוּר  דִיבוּר  ל  כׇׁ אַף 

 שוֹנוֹת. הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא נֶחֱלַק לְשִבְעִים לְ 

צוצות אינו נופל שפיר על  נ לשון    .  באר מים חיים (20

וכמעט   ומתפזרים,  המתפוצצים  הסלע  שברי  חלקי 

שמפרש   כמו  רש"י  שדעת  שהפטיש  שמשמע  במדרש 

יפוצץ מן הסלע, כההוא דזבין אבן טוב שקורין דימנט  

הניח האבן על הסדן והכה עליו בקורנס והסדן והקורנס  

היו מתפוצצים לכמה שברים וחלקים והאבן היה עומד  

 במקומו ובתוקפו. 

מה הפטיש הזה מתחלק לכמה ניצוצות .  רא"ם  (21

פירש"י בפ' ר"ע מה הפטיש הזה מתחלק הסלע על  

מתחלק   הסלע  מה  דא"כ  וקשה  נצוצות  לכמה  ידו 

מיבעי ליה ועוד דדברי תורה לפטיש נמשלו כדכתיב  

ושמא הלא כה דברי כאש נאם יי' וכפטיש ולא לסלע.  

נמשלה   שהתורה  משמע  דוכפטיש  דמקרא  דמשום  י"ל 

לפטיש נקט בלישניה מה הפטיש ולא מה הסלע ואע"פ 

שהחלוק אינו נופל בסלע לא נמשלה אלא לפטיש מפני 

שאין חלוק הסלע אלא ע"י הפטיש אבל ר"ת פי' דסלע  

זה בסלע סנפירינון קמיירי שהפטיש מתפוצץ ממנו כמו  

א סנפירין ובא לבודקה  שאמרו במדרש מעשה בא' שמצ

הפטיש ונשבר    נתנה על הסדן והכה עליה בקורנס ונחלק

הסדן והסנפירין לא זז ממקומו הה"ד וכפטיש יפוצץ סלע 

שחקום   אבנים  שפירושו  מים  שחקו  אבנים  לו  ודומה 

אלא   נצוץ  שם  מצינו  שלא  לתרויהו  קשה  אבל  המים 

בדבר המאיר נצוץ השמש נצוצות הכוכבי' נצוצות האש 

לא נצוצות של אבן או של ברזל. לכן נראה לי דה"פ כזה  

המפ עביו  הפטיש  ומרוב  מאד  עב  שהוא  הסלע  וצץ 

מרוב   נצוצות  אותו מן האש מתחלק לכמה  כשמוציאין 

חומו אף ד"ת כן ופי' הפסוק הנה כה דברי כאש וכפטיש 

יחד מה הפטיש שבאש כשמוציאין אותו מן האש מתחלק 

לכמה נצוצות אף דברי תור' כן דאל"כ למה אמרו מה 

ל התור'  והלא  האש  מה  ג"כ  אמרו  ולא  שניה'  הפטיש 

 נמשלה:

פירוש הפטיש כאשר יכה    מה הפטיש הזה וכו'.גו"א.  

על הסלע, שהוא דבר קשה, כמה וכמה נצוצים של אש  

שהפטיש   לפי  'מתחלק',  לשון  וזהו  הפטיש.  מן  יוצאים 

מכח ההכאה ניצוצות יוצאים    –מחמת שמכה על הסלע  

ממנו, וזהו חלוק שלו, כך נראה לי הפירוש. והא דאיתא 

  בפרק קמא דקדושין )ל ע"ב( בני אם פגע בך מנוול זה 
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מתפוצץ, שנאמר )ר'  –משכהו לבית המדרש, אם ברזל 

ירמיה כג, כט( "הלא דברי כאש נאם ה' וכפטיש יפוצץ  

סלע"   יפוצץ  "כפטיש  מפרשים  שרז"ל  דמשמע  סלע", 

שהסלע   כן  גם  לפרש  שיש  מתפוצץ,  עצמו  שהברזל 

מפוצץ הפטיש, שיוצאים נצוצות מן הפטיש, וסוף סוף  

הכאה   ידי  שיו  – על  מתפוצץ,  הפטיש הברזל  מן  צאים 

נצוצות. והתוספות )שבת פח ע"ב( בשם רבינו תם פרשו  

דקרא איירי באבן המפוצץ ברזל, וכן יש במדרש )איכ"ר 

לבודקו,  ובא  סנפירין  שקנה  אחד  באדם  מעשה  י(  ד, 

הסדן,   ונשבר  בפטיש  עליו  והכה  הסדן  על  ונתנו 

"וכפטיש   דכתיב  הוא  הדא  ממקומו,  זז  לא  והסנפירין 

כ סלע"  פח יפוצץ  )שבת  עקיבא  רבי  בפרק  פירשו  ך 

ע"ב(. ואין צריך, כמו שאמרנו. ועוד דהא מדמה דבר ה'  

ה',   דבר  שהוא  וכמו שהמקרא,  סלע",  יפוצץ  ל"פטיש 

רק הטעמים היוצאים ממנו, והכי   –אינו מתחלק בעצמו  

נמי אין הפטיש בעצמו מתחלק, רק הניצוצות היוצאים  

מחלק הסלע  ממנו. ומדברי רש"י נראה שם מה הפטיש  

שהפטיש  משמע  דהא  שם  בתוספות  והקשו  ידו,  על 

 בעצמו מתחלק: 

 ראה בסוף. דברי דוד. 

שם,שם. רש"י שם: לכך אני אומר, יתיישב    נחלת יעקב.

והדרשה   אופניו,  על  דבור  דבר  פשוטו  על  המקרא 

תידרש, שנאמר "הלא כה דברי כאש נאום ה' וכפטיש 

מתחלק  הזה  הפטיש  מה  כג,כט(,  )ירמיה  סלע"  יפוצץ 

לכמה ניצוצות... כך היא גירסת הרא"ם, אבל בגירסא  

א מתחלק שלנו אין אלו שלש מלות 'מה הפטיש הזה', אל

על   הן  הפטיש  על  הן  לפרש  ואפשר  ניצוצות',  לכמה 

 הסלע.

מנהני מילי אמר אביי דאמר  סנהדרין לד עמוד א.  (22

קרא )תהלים סב, יב( אחת דבר אלהים שתים זו שמעתי 

כי עז לאלהים מקרא אחד יוצא לכמה טעמים ואין טעם 

אחד יוצא מכמה מקראות דבי ר' ישמעאל תנא )ירמיהו 

כט( וכפטיש יפוצץ סלע מה פטיש זה מתחלק לכמה כג, 

 . ניצוצות אף מקרא אחד יוצא לכמה טעמים

זה. רבינו שמואל גריס    -מה פטיש  שם תוס' ד"ה  (  23

מחלק שאין הפטיש מתחלק אלא הסלע וקשה דהוה ליה  

למימר מה הסלע מתחלקת וכן בפרק רבי עקיבא )שבת  

פח: ושם( גרס מה פטיש מתחלק לכמה ניצוצות אף כל  

לשבעים   מתחלק  היה  הקב"ה  מפי  שיצא  ודבור  דיבור 

לשון והו"ל למימר נמי מה סלע מתחלקת ומפרש ר"ת 

הסלע  מן  מתחלקת  שהפטיש  סלע  יפוצץ  וכפטיש 

כדאמרי' במדרש מעשה בא' שלקח סנפירין הלך לבודקו 

נתנו על הסדן והכהו בקורנס ונבקע הסדן ונחלק הקורנס 

וסנפירין עומד במקומו היינו הוא דכתיב וכפטיש יפוצץ  

 סלע:

מה פטיש זה מתחלק לכמה ניצוצות  ד"ה  שבת שם תוס'  

הקשה רבינו שמואל והא קרא משמע דהפטיש מפוצץ    -

אנו   וכן  סלע  יפוצצנו  והפטיש  כתיב  מדלא  הסלע  את 

וליכא למיגרס מה סלע   רואין שהפטיש מפוצץ סלעים 

מתחלק לכמה ניצוצות דהא דיבור דהיינו תורה נמשלה 

לע  לפטיש ולא לסלע ובקונטרס פי' מה פטיש מתחלק הס

על ידו ואינו מיושב שהדיבור הוא עצמו מתחלק ואינו  

דמיון גמור ואומר ר"ת דקרא מיירי באבן המפוצץ ברזל 

ובא   סנפירין  שקנה  באחד  מעשה  חזית  במדרש  דאמר 

לבודקה נתנה על הסדן והכה עליה בקורנס נחלק הפטיש 

וכפטיש   הה"ד  ממקומו  זז  לא  וסנפירין  הסדן  ונשבר 

גב   ואף על  יפוצצנו סלע הרבה  יפוצץ סלע  דלא כתיב 

פסוקים יש כענין זה אבנים שחקו מים )איוב י״ד:י״ט( 

ואתו שפיר דאמר בפ"ק דקדושין  מים  פי' שחקו אותן 

)דף ל:( תנא דבי רבי ישמעאל בני אם פגע בך מנוול זה  

משכהו לביהמ"ד ואם אבן הוא נמוח שנא' אבנים שחקו  

מ הוא  ברזל  ואם  מים  אותם  שחקו  פירוש  תפוצץ  מים 

פירוש אם יצר הרע מתחזק עליו כברזל מתפוצץ שנאמר 

יצה"ר   מדמה  דהתם  פי  על  ואף  סלע  יפוצץ  וכפטיש 

לפטיש וכאן מדמה ד"ת לפטיש אין לחוש דמקרא אחד  

 יוצא לכמה טעמים: 

א  תוס' עמוד  נב  מתפוצץ.    ד"ה  סוכה  הוא  ברזל  אם 

שנאמר וכפטיש יפוצץ סלע ותימה הא משמע שהפטיש 

דיני  אחד  פרק  קשה  כן  וכמו  סלע  מפוצץ  ברזל  הוא 

ברזל  מה  ושם׃(דקאמרינן  לד.  דף  )סנהדרין  ממונות 

מתחלק לכמה ניצוצות אף מקרא אחד יוצא לכמה טעמים 

וכן קשיא במסכת שבת פרק אמר רבי עקיבא )דף פח׃ 

מה פטיש זה מתחלק לכמה ניצוצות אף כל דיבור  ושם  

ודיבור שיצא מפי הקב״ה מתחלק לשבעים לשון ובההיא 

גרסינן  ולא  מחלק  שמואל  רבינו  מגיה  היה  דסנהדרין 

מתחלק ולא יתכן להגיה כן כלל דמה לו להזכיר הפטיש 

ה״ל למימר מה סלע מתחלק ועוד בהך דשמעתין משמע  

צץ ואית דגריס הכא אם ברזל הוא מפעפע  שהברזל מתפו

שנאמר הלא כה דברי כאש ואש מפעפע את הברזל ואם  

סלע הוא מתפוצץ שנאמר וכפטיש יפוצץ סלע ורבינו תם  

סלע  יפוצץ  וכפטיש  ומפרש  הספרים  גירסת  מקיים 

שהסלע מפוצץ את הברזל כדאמרינן במדרש ). אגדה( 

הסדן    מעשה באחד שקנה סנפירין ובא לבדקו נתנו על
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הסדן ונחלק  נבקע  בקורנס  נחלק   והכה  לא  וסנפירין 

הסלע  סלע  יפוצץ  וכפטיש  דכתיב  הוא  היינו  ממקומו 

וסנפירין הוא אבן ספיר ואע״ג דלא   יפוצץ את הפטיש 

אבנים  זה  בענין  יש  פסוקים  הרבה  סלע  יפוצצו  כתב 

שחקו מים )איוב יד(פירושו שחקו אותן מים וקצת קשה  

דהכא מדמה פטיש ליצה״ר ובהנהו מדמי פטיש לדברי  

בסנה יוצא  תורה  ושמא ה״ט דמקרא אחד  ובשבת  דרין 

לכמה טעמים וקשה לפירוש ר״ת דבריש מסכת תענית 

)דף ד.( אמר כל תלמיד חכם שאינו קשה כברזל אינו  

פטיש  אלמא  סלע  יפוצץ  כפטיש  שנאמר  חכם  תלמיד 

 קשה ומפוצץ את הסלע׃ 

  - אם ברזל הוא מתפוצץ ד"ה   קידושין ל עמוד בתוס' 

ומשברו   סלע  מפוצץ  משמע שהפטיש  דהא קרא  תימה 

וכן קשה בפרק דיני ממונות )סנהדרין דף לד.( דקאמר 

מה פטיש מתחלק לכמה ניצוצות אף דברי תורה מתחלק  

לכמה טעמים ושם גריס רשב"ם מחלק ול"ג מתחלק ויש  

שגורס כאן אם ברזל הוא מפעפע ואם סלע הוא מתפוצץ  

הלא כה דברי כאש וכפטיש יפוצץ סלע שהאש שנאמר  

ור"ת מפרש   מפוצץ את הסלע  והפטיש  מפעפע הברזל 

שהסלע משבר את הברזל וה"ק וכפטיש יפוצץ מכח סלע 

כדאמר במדרש מעשה באחד שלקח סנפירינון לבודקו  

נתנו על הסדן והכה בקורנס נשבר הקורנס ונחלק הסדן  

 לא זז ממקומו.  והסנפירינון

רע"ב.  24 אין  (  שהרי  קשה  וכו'  כאש  דברי  כה  הלא 

הפטיש מתחלק אלא הסלע הוא מתחלק. י"ל דהכי קאמ'  

הברזל   כדרך  אש  של  ניצוצות  לכמה  מתחלק  הפטיש 

אש   של  ניצוצות  ממנו  ומתיזין  ההכאה  מכח  המתחמם 

 ולכך אמ' מתחלק ולא אמ' מחלק את אחרים: 

 .  21ראה הערה גו"א. 

 .  21ראה הערה  .דברי דוד

 ראה בסוף.  .נימוקי שמואל

וכפטיש ילפוצץ   חדא"ג מהר"ל קידושין ל עמוד ב.  

יפוצץ הפטיש  פי' כאשר  וכו'.  בסלע, הרבה   סלע  מכה 

 .נצוצים יוצאים מן הפטיש

רא"ם.  26 הערה  (              . 21ראה 

 

מה הפטיש הזה מתחלק לכמה ניצוצות. כך   נחלת יעקב.

שלש   אלו  אין  שלנו  בגירסא  אבל  הרא"ם  גירסת  היא 

אלא   הזה  הפטיש  מה  ניצוצות מלות  לכמה  מתחלק 

ואפשר לפרש הן על הפטיש הן על הסלע כתב הרא"ם 

ניצוץ   כגון  המאיר  בדבר  אלא  ניצוץ  שם  מצינו  שלא 

השמש ניצוץ הככבים ניצוצות האש לא ניצוץ של אבן  

או של ברזל ע"כ מלשונו זה משמע שהוא מפרש מלשון  

הרים וסלעים ולי נראה דהכא מיירי בסלע מלשון סלעים  

ודינרין כשהנפח מוציאו מן האש ומכהו בפטיש הסלע  

ואפי' תימא דאיירי בסלע   מתחלק לכמה ניצוצות של אש

כדאמרינן  אור  של  ניצוצות  דמוציא  א"ש  אפ"ה  ממש 

בב"ר ובפ' מקום שנהגו )דף נ"ג( וז"ל במ"ש לקח אדם 

הראשון שתי אבנים וטחנן זה בזה ויצא מהם אור והחוש  

אבן והסלע אז נתזין  מעיד על זה כשמכין בפטיש על ה

לא  דפ'  קמייתא  במתני'  ועיין  אש  של  ניצוצות  ממנו 

ומה שכתב עוד הרא"ם: ופירוש    'יחפור ברש"י ובתוספ

הפטיש   מה  יחד,  וכפטיש  כאש  דברי  כה  הנה  הפסוק, 

שבאש כשמוציאין אותו מן האש מתחלק לכמה נצוצות,  

אף דברי תורה כן, דאל"כ, למה אמרו "מה הפטיש' ולא  

נמשלה,  לשניהם  התורה  והלא  האש',  'מה  ג"כ  אמרו 

האש'  מן  הפטיש  'כשמוציאין  שאמר  ממה  והנה  ע"כ. 

ע שהדרך הוא שמניחין את הפטיש באש, לא נהירא משמ

והחוש יכחיש את זה, ואע"פ שרצה להזהר מזה ולפיכך 

כתב הפטיש המפוצץ הסלע שהוא עב מאד, ומרוב עביו  

נצ אותו מן האש מתחלק לכמה  מרוב  כשמוציאין  וצות 

דמיד   משמע  זה  לשון  דלפי  קשה,  מ"מ  וכו',  חומו' 

הסלע   על  הכאה  בלא  גם  האש  מן  הפטיש  כשמוציא 

מתחלק לכמה נצוצות מרוב חומו, ולא נקט "יפוצץ סלע" 

אלא להורות דלא מיירי בסתם פטיש, דאותו אין מניחין 

פטיש   דאותו  סלע,  המפוצץ  בפטיש  מיירי  אלא  באור, 

זה גם  באור,  רואות    מניחין  דעינינו  חדא,  נהירא,  לא 

דלשון  ועוד,  הכאה,  ע"י  אלא  ניצוצות  מוציא  שאינו 

'חילוק' אינו מיושב, שהפטיש נשאר שלם כשהיה, אלא  

מוציא ניצוצות. אבל אי קאי על הסלע אתי שפיר, דכמו 

שבהתחבר הפטיש אל הסלע מתחלק הסלע, כך הם דברי 

לזה, ע"י    תורה ברזל בברזל יחד, שני ת"ח המחדדין זה

בזה   אמרו  לא  שבש"ס  ואע"פ  מתחלקת.  התורה  כך 

הדרך, אין בכך כלום, דהא בפרק ר"ע )שבת פח,ב( ג"כ 

לא אמרו באותו סגנון שאמרו בפרק אחד דיני ממונות  

לתוספות   ובין  לרש"י  דבין  ועוד,  לד,א(,  )סנהדרין 

עיין   ואם תרצה לעמוד על עיקר הדבר  מיירי.  בהכאה 

עקי ר'  פרק  שכתב בתוספות  ומה  שם(.  )שבת  בא 

)הרא"ם(: דאל"כ למה לא אמרו ג"כ מה האש' וכו', ע"כ,  

לא נהירא, דמי הגיד לו שהדימיון של אש צריך להיות  

שוה עם הדמיון של פטיש, ובהדיא דרשו הדמיון של אש  

לשאר דרשות, בפרק קמא דתעניות )ד,א(: האי צורבא 

מר  מרבנן דרתח, אורייתא הוא דקא מרתחא ליה, שנא

"הלא כה דברי כאש", ובפרק מי שמתו )ברכות כב,א(:  

דברי תורה אין מקבלין טומאה, שנאמר "הלא כה דברי 

כאש", ובמדבר רבה: מה אש חנם לעולם אף דברי תורה  



 
 

8 

וארא חלק כא שיחה א. פינוח הערות ומ"מ   

כן, ואלו הדרשות אין צורך להזכירם כאן, ואפילו אם  

חילוק  לענין  הוא  ג"כ  אש  של  דהדמיון  לומר  תמצא 

לאומרו,   צריך  שאין  למימר  איכא  אפ"ה  ניצוצות, 

 דממילא משתמע מפירוש דמיון הפטיש. 

 

ואומר    ה לירושלמי נדרים פרק ג הלכה ב.  יפה מרא

יפוצץ   וכשפטיש  שפירושו,  וגו'.  כאש  דברי  כה  הלא 

סלע, מה הפטיש מתחלק לכמה ניצוצות כדאיתא בפרק  

רבי עקיבא )שבת פח, ב(, אלא דהתם קאמר לה לענין  

לכמה טעמים, והכא מפרש ליה על שמקרא אחד יוצא  

שדיבור אחד מחלק לשני דבורים שבדיבור אחד השמיע  

הפטיש מתחלק, פירש  מה     שני דיבורים. ופירוש אומרם

רש"י הפטיש הזה הסלע מתחלקעל ידו לכמה ניצוצות  

הקשו עליו, ופירשו, דסלע זה בסלע סנפירינון קמיירי,  

)מדרש   במדרש  שאמרו  כמו  ממנו,  מתפוצץ  שהפטיש 

שוחר טוב, תהילים פז( מעשה באחד שמצא סנפירינון 

ובא לבדקה, נתנה על הסדן והכה עליה בקורנס, ונחלק  

נשבר הסדן, והסנפירינון לא זז ממקומה, הדא הפטיש ו

הוא דכתיב וכפטיש יפוצץ סלע, ודומה לו. )איוב יד, יט( 

אבל    אבנים שחקו מים, שפירושו, אבנים שחקום המים

הרא"ם בפרשת וארא )שמות ו, ט ד"ה מה הפטיש הזה( 

בדבר   אלא  ניצוץ  שם  מצינו  שלא  לתרוייהו,  הקשה 

וכבים, ניצוצות אש, לא  המאיר, ניצוץ השמש, ניצוצי הכ

ניצוצות של אבן או של ברזל.. ולכן פירש, כזה הפטיש 

המפוצץ הסלע שהוא עב מאד, ומרוב עביו כשמוציאין  

אותו מן האש מתחלק בפרק מי שמתו )ברכות כב, א(, 

מה אש אינו מקבל טומאה כך דברי תורה, ובכמה דוכתי  

 דרשוהו לכמה מילי, והכא לא אתא אלא למדרש דמיון

בדבר   אלא  ניצוץ  מצינו  שלא  שאמר  מה  גם  הפטיש. 

פולטו  כך  בניצוצות  בולעו  מה  מצינו,  הרי  המאיר 

רגלים   מי  וגבי  ב(.  )עו,  זרה  עבודה  בשלהי  בניצוצות 

ובפרק   ניצוצות,  משום  א(  יג,  נדה  )עי'  אמרו  בישיבה 

תולין )שבת קלט, ב( גבי שכרא האיכא ניצוצות, ובכל 

דבר   מפני  הכוונה  אין  דבר אלה  כל  אלא  המאיר, 

איקרי   שמש  או  אש  כניצוצי  דקים  לחלקים  המתחלק 

השמש   מניצוץ  מושאל  לשון  שהוא  ואפשר  ניצוצות, 

 והאש.

 

בד"ה מה הפטיש כו' לשניהם נמשלה   עות שלמה.  ירי

כו' ז"ל יפה מראה פ"ד דנדרים דף רנ"ה וז"ל על דברי 

הרא"ם ז"ל הללו ולא מחוור שלפירושו לא ה"ל להפסיק  

נאם ה' בין כאש ובין כפטיש ועוד כי מה טעם להזכיר  

מתחלק   מן האש  היוצא  ברזל  כי  זה  לענין  גדול  פטיש 

אינו שאלה כי  לכמה ניצוצות ומ"ש למה אמרו מה האש  

כבר דרשו דמיון האש בפרק מי שמתו מה אש אינו מקבל 

טומא' כך ד"ת ובכמה דוכתי דרשוהו לכמה מילי והכא 

הפטיש גם מה שכתב שלא   לא אתא אלא למידרש דמיון

בולעו   מה  מצינו  הרי  המאיר  בדבר  אלא  ניצוץ  מצינו 

כניצוצות בסוף ע"ז וגבי מי רגלים בישיבה אמרו משום  

אין  אילו  ובכל  ניצוצות  האיכ׳  תולין  ובפרק  ניצוצות 

הכוונ' מפני דבר המאיר אלא כד' המתחלק לחלקים דקים  

שהו  ואפשר  ניצוצות  איקרי  שמש  או  אש  א  כניצוצות 

 . לשון מושאל מניצוץ השמש והאש עכ"ל

 

ד. שנא' הלא כה דברי כאש נאם "בא  מלאכת הקודש.  

ה' וכפטיש יפוצץ סלע מתחלק לכמה ניצוצות. הכי אמרי'  

במס' שבת נדף פ"ח ע"בן אמר רבי יוחנן מאי דכתיב ה'  

מפי   שיצא  דיבור  כל  רב,  צבא  המבשרות  אומר  יתן 

ישמעאל  רבי  דבי  תנא  לשון  לשבעים  נחלק  הקב"ה 

ות וכפטיש יפוצץ סלע, מה פטיש זה נחלק לכמה ניצוצ

אף כל דיבור ודיבור שיצא מפי הקב"ה נחלק לע' לשונות  

ופירש"י מה פטיש מתחלק הסלע על ידו לכמה ניצוצות 

ע"כ. והתוס' הקשו עליו שם, ובמס' סוכה ]דף נ"ב ע"א[ 

ובמס' קידושין ]דף ל' ע"ב[ ע"ש, וכתבו הם דסלע זה  

היינו סמפרינון שהפטיש נחלק ממנו וכדאמרי במדרש  

' אות י'[ מעשה באחד שהלך למכור ספיר  ]איכה פרשה ד

והסדן  הפטיש  ונחלק  לבודקו  הסדן  ע"ג  נתנו  ברומי 

יפוצץ  וכפטיש  זז ממקומו הה"ד  והסנפרינון לא  נשבר 

סלע ע"כ. והרא"ם ז"ל הביא דברי שניהם ודחה אותם,  

ניצוץ אלא בדבר  נזכר  משום שלא מצינו בשום מקום 

וכבים, ניצוצי  המאיר כדאמרינן ניצוץ השמש, ניצוצי הכ

אש, לא ניצוצות של אבן ושל ברזל, ולכן פי' הוא בזה  

עוביו   ומרוב  מאד  עב  שהוא  הסלע  המפוצץ  הפטיש 

כשמוציאין אותו מן האש מתחלק לכמה ניצוצות מרוב  

חומו, אף דברי תורה כן, והכי פירושו דקרא הלא כה  

דברי כאש וכפטיש יחד, מה פטיש שבאש מתחלק לכמה 

ת כן, דאל"כ למה אמרו מה הפטיש ולא  ניצוצות אף ד"

אמרו ג"כ מה האש והלא התורה נמשלה לשניהם עכ"ל.  

ולא ידעתי מאי קשיתיה להרא"ם שדחה דברי שניהם,  

ואדרבה לדידיה תיקשי דמדקאמר קרא וכפטיש בוא"ו  

משמע דלשני עניינים משולה התורה לאש ולפטיש, ועוד  

יוצא ממנו  דלפי דבריו הול"ל כסדן שהוא עב מהפטיש ו

וגם   האור,  מן  אותו  מוציאין  שהן  בשעה  הרבה  אש 

ההכרח שכתב מדלא אמרו ג"כ מה האש כיון שלשניהם 

יוצא  אחד  דמקרא  אמרו  דחז"ל  טענה,  אינה  נמשלה 

יפוצץ   לכמה טעמים, והביאו שעד לזה מקרא דכפטיש 

הסלע  או  התוס'  כפי'  הפטיש  מתחלק  שהוא  סלע 

בענין זה אלא לענין  כפירש"י, אבל האש אין לו דמיון  

אחר איתשיל למאי דאמרי' בשילהי מס' חגיגה דף כ"ז  

ע"אן אין אור של גיהנם שולט בהם שנא' הלא כה דברי 

כאש נאם ה', וכן אמרו במס' קידושין ודף לי ע"בן אם  

זה משכהו לבית המדרש אם ברזל הוא  פגע בך מנוול 
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מתפוצץ שנא' הלא כה דברי כאש נאם ה', וכן הוא ג"כ  

במס' סוכה )דף נ"ב ע"ב( ופירש"י התם וז"ל אם ברזל 

הוא מתפוצץ דכתיב הלא כה דברי כאש והאש מפעפע  

את הברזל והיינו מתפוצץ שהניצוצות ניתזין ממנו ע"כ, 

ובמס' תענית ]דף ד' ע"א( אמרו האי צורבא מרבנן דרתח  

ליה שנא' הלא כה דברי כאש נאם ה',  אורייתיה מירתחא  

ד"ת כאש שנא'   נמשלו  ז' ]ע"א( אמרו למה  בדף  ושם 

הלא כה דברי כאש מה אש אינו דולק יחידי  אף ד"ת כן  

ע"כ. מכל האמור מוכח להדיא דחז"ל דרשו כמה דרשות 

מהאי קרא דהלא כה דברי כאש, אבל האי דרשא דמקרא  

מסיפי אלא  לן  נפקא  לא  טעמים  לכמה  דקרא יוצא  ה 

דכפטיש יפוצץ סלע דמה פטיש או סלע מתחלק לכמה 

ניצוצות אף מקרא אחד יוצא לכמה טעמים, אבל אין לו  

דמיון לענין זה לאש ולהכי חז"ל לא הזכירו בדבריהם  

לומר מה אש. ותדע שהאמת כן הוא דהכא לא מדמו ליה 

חז"ל לאש כלל, דאלו הכא במס' שבת אמרו תנא דבי  

וכפטיש ישמעאל  רישיה    רבי  הזכירו  ולא  סלע  יפוצץ 

וסוכה   בקידושין  ואלו  כאש,  דברי  כה  דהלא  דקרא 

נקטי רישא דקרא, ומ"ט לשינוי  וחגיגה ותענית כולהו 

זה, אלא ודאי כדכתיבנא דבמס' שבת עיקר דרשתם אינה  

אלא דכפטיש, לכן לא הביאו אלא מאי דצריך להם אבל  

ן עניינו  אש אין לה ענין לכאן, אבל במקומות האחרים אי

המפרשים  כל  גם  דקרא.  רישא  הביא  לכן  לאש  אלא 

דקרא   עניינים,  לשני  התורה  דממשיל  לקרא  מפרשי 

אתו   הנביא אשר  כ"ח[  כ"ג,  נירמיהו  אמר  מזה  דלעיל 

חלום ידבר חלום ואשר דברי אתו ידבר דברי אמת וכו', 

ובס'   בס' אורים ותומים  עיין  וכו',  הלא כה דברי כאש 

 יהו שם[, ותבין ופשוט הוא. מראות הצובאות ]ירמ

 

  [ מצאתי בירושלמי דמס' נדרים פ"ג ]ה"בואחר החיפוש  

הלא  וכתיב  וכו  נאמרו  אחד  בדיבור  ושקר  שוא  אמרו 

יפ"מ שם ס"א ד"ה  -דברי כאש וכו', וכתב שם מהרש"י 

וז"ל כתב הרא"ם וכו כמעט שמשמע שדעת ולא   -ואומרן

מיחוור שלפי' לא הו"ל להפסיק בנאם ה' בין באש ובין 

זה כי כל   ועוד מ"ט להזכיר פטיש הגדו לענין  כפטיש, 

ברזל היוצא מן האש מתחלק לכמה ניצוצות, ומ"ש ולא  

אמרו מה האש אינה שאל כי כבר דרשו חז"ל דמיון האש  

( מה אש אינו מקבל טומאה בפ' מי שמתו ]ברכות כב, א

אלא לדרוש דמיון הפטיש, גם מ"ש דלא מצינו [  והכא לא

ניצוץ אלא בדבר המאיר, הרי מצינו מה בולט בניצוצות  

וכו' ]ע"ז עו, בן, ובפ' תולין )שבת דף קל"ט ע"בן גבי  

שיכרא האיכא ניצוצות ניצוצות לבי רב פפא לא חשיבי,  

כניצוץ האש   אלא ודאי כל דבר המתחלק לחלקים דקים

או השמש קרוי ניצוצות עכ"ל, גם בשילהי ס' יפה עינים  

ממש   והוא  ע"ש,  האלה  כדברים  כתב  א[  קפח,  ]דף 

בס'  ועיין  וק"ל,  דרכו  יורה  והאמת  פה,  אלה  דברינו 

ותבין ל'  דף  קידושין  במסכת  במ"ש  יוסף   . עצמות 

 

יעקב.(  27  .26הערה    ראה  נחלת 

 

תקס"ה   אדה"ז  תתמו.  מאמרי  עמוד  ב  ויובן    כרך 

חוצב   ה'  קול  במ"ש  והוא  א'  ענין  בהקדים  זה  ביאור 

להבות אש כו'. ומבואר בזהר ובע"ח ע"פ כפטיש יפוצץ  

סלע כו' דכמו שהפטיש הזה בהכאתו על הסלע הקשה  

ניצוצו' אש הרבה מן הסלע לכל צד כך למעלה  יזרוק 

מבחי' בוצינא דקרדוניתא כו' עד זריק ש"ך ניצוצי' לכל  

ע"ש.  כו'   עבר 

 

ויובן ביאור זה בהקדים    תורת חיים שמות תג עמוד ב.  

ענין א' והוא במ"ש קול ה' חוצב להבות אש כו', ומבואר 

דכמו   כו'  סלע  יפוצץ  ]ו[כפטיש  ע"פ  ובע"ח  בזהר 

ניצוצו'  יזרוק  הסלע הקשה  על  בהכאתו  הזה  שהפטיש 

אש הרבה מן הסלע לכל צד כך למעלה מבחי' בוצינא 

יתאי כו' עד זריק ש"ך ניצוצי' לכל ע]י[בר כו'  דקרדונ 

 ע"ש.

 

חלק   בזהר  עמוד  רצב  )ס"א  אי  ה  .  ג  מרצפא  אומנא 

דפרזלא במנא  אכתש  כד  לכל   מרזפתא(  זיקין  אפיק 

 .עיבר

 

ניצוצות   רפ"ח  שער  ה.  ע"ח  אלו פרק  בחי'  כי  ודע 

ודינין   גבורות  בחינת  כולם  הם  הנ"ל  ניצוצין  הרפ"ח 

פ'  גמורים ואליהם   רמזו בזוהר במקומות הרבה כנזכר 

בוצינא  )מחשבה(  בטש  דמהימנותא  רישא  ת"ח  פקודי 

דקרדוניתא וסליק גו מחשבה ואפיק ניצוצין זריק לש"ך  

עיבר ובריר פסולת מגו מחשבה וכו' ובפ' תזריע דמ"ח  

ע"ב תנא מן בוצינא דקרדינותא נפקין שכ"ה ניצוצין וכו'  

כו גבורה  דאתקריאן  דגבורה  קל"ב  מסטרא  ובאדרא   '

מסתכל הוינא וארו חמינא נהורא יקירא דבוציצא עילאין  

נהיר וסליק לשכ"ה עיברין וכו' ואע"פ ששם נראה שהם 

ש"ך ניצוצין וכאן אנו קוראין אותו רפ"ח )נ"א שכ"ה(  

 . ניצוצין הכל הוא ענין א

והנה ביאור ענין זה    מאמרי אדה"ז שם עמוד תתמז.  

המאמר הוא ע"פ הנ"ל בענין וארבה את זרעו כו' שטבע  

הגבורות הוא לחלק השפע לרבבות חלקים שונים כו', 

וכך הוא ממש במשל הפטיש שיפוצץ בסלע שיוציא כמה  

ניצוצי' אש לכל עבר כו' הענין הוא דמה שנמצא   מיני 

י'  בחי' הריבוי וההתחלקו' בכמה ניצוצי' כו' הוא בא מבח

הגבורות דהיינו ע"י הכאת הפטיש החזק בסלע הקשה 

כו' והנה הניצוצו' הללו שיצאו מן הסלע הרי תחלה היו  
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כלולים בבחי' העלם בגוף הסלע הקשה וביציאתן לחוץ  

הוא שנגלו מן ההעלם כו' ובודאי כשהיו הניצוצו' בהעלם  

לא היו עדיין בבחי' ריבוי התחלקות והפירוד כזה אלא 

היו הכל כא' ביחוד אחדות א' אך ע"י ההכאה הוא שיצאו  

קטנים   ניצוצו'  סך  כמה  שיש  עד  רבים  בחלקים  לחלק 

ו כו',  הנ"ל  מפורדים  במאמר  למעלה  יובן  מזה  הנמשל 

בוצינא  שנק'  עליונות  הגבורות  בחי'  דע"י  ג"כ 

דקרדוניתא ונק' גם בשם קו המדה כו' שהוא כמו הפטיש  

עד"מ עד שיחלק האור והשפע לרבוי החלקים מאד עד  

דזריק ש"ך ניצוצו' לכל עבר כו' וקודם שיחלק הי' כל  

וזהו כו',  ה'    הניצוצי' בתכלית היחוד במאצילן  פי' קול 

חוצב להבות אש, פי' להב הוא ענין התכללו' כמה ניצוצי' 

יחד עד"מ הלהב הגשמי שאינו בגדר חלקי ניצוצו' קטנים  

התחלקות  בחי'  הוא  בלהב  החציבה  בחי'  אך  כו'  עדיין 

והרבוי לכמה ניצוצי' להבות קטנים ע"י הכאות הגבורות  

גבו מבחי'  שנמשך  ה'  קול  בחי'  וזהו  כו',  רות  דבוצינא 

דבוצינא הנ"ל לחצוב בחלקים רבים להבות אש שהיו  

מסתעפים  להיות  כנ"ל  במאציל  ביחוד  כלולים  תחלה 

ש"ך   דזריק  הנ"ל  וכמאמר  כו'  רבים  ניצוצי'  ללהבות 

 ניצוצים לכל עבר כו' וד"ל.

המאמר הוא ע"פ והנה ביאור ענין זה    תורת חיים שם.  

זרעו כו' שטבע הגבורות הוא  הנ"ל בענין וארב"ה את 

לחלק השפע לרבבות חלקים שונים כו', וכך הוא ממש  

במשל הפטיש שיפוצץ בסלע שיוציא כמה מיני ניצוצי'  

אש לכל ע]י[בר כו' הענין הוא דמה שנמצא בחי' הריבוי  

הגבורות   מבחי'  בא  הוא  כו'  ניצוצי'  בכמה  וההתחלקו' 

נו ע"י הכאת הפטיש החזק בסלע הקשה. כו' והנה  דהיי

הניצוצו' הללו שיצאו מן הסלע הרי תחלה היו כלולים  

הוא   לחוץ  וביציאתן  הקשה  הסלע  בגוף  העלם  בבחי'' 

שנגלו מן ההעלם כו', ובודאי כשהיו הניצוצו' בהעלם לא  

היו עדיין בבחי' ריבוי התחלקות והפירוד כזה אלא היו  

א' אך ע"י ההכאה הוא  שיצאו    הכל כא' ביחוד אחדות

קטנים   ניצוצו'  סך  כמה  שיש  עד  רבים  בחלקים  לחלק 

הנ"ל   במאמר  למעלה  יובן  מזה  והנמשל  כו'.  מפורדים 

בוצינא  שנק'  עליונות  הגבורות  בחי'  דע"י  ג"כ 

כמו   שהוא  כו'  המדהי'  קו  בשם  גם  ונק'  דקרדוניתא 

הפטיש עד"מ עד שיחלק האור והשפע לרבוי החלקים  

דזריק ש"ך ניצוצו' לכל עיבר כו' וקודם שיחלק   מאד עד

פי'  וזהו  כו'.  הניצוצי' בתכלית היחוד במאצילן  הי' כל 

קול ה' חוצב להבות אש, פי' להב הוא ענין התכללו' כמה 

חלקי    בגדר  שאינו  הגשמי  הלהב  עד"מ  יחד  ניצוצי' 

ניצוצו' קטנים עדיין כו' אך בחי' החציב"ה בלה"ב הוא  

רבוי לכמה ניצוצי' להבות קטנים ע"י  בחי' התחלקות וה

הכאות הגבורות דבוצינא כו', וזהו בחי' קול ה' שנמשך 

רבים  בחלקים  לחצוב  הנ"ל  דבוצינא  גבורות  מבחי' 

כלולים ביחוד במאציל כנ"ל   -להבות אש שהיו תחלה  

להיות מסתעפים ללהבות ניצוצי' רבים כו' וכמא' הנ"ל 

 .דזריק ש"ך ניצוצים לכל עיבר כו' וד"ל

פטיש זה   מה  סנהדרין שם.שה"ג. חדא"ג מהרש"א  

ר"ת   שפירש  בתוס'  עיין  כו'  ניצוצות  לכמה  מתחלק 

כו'  סנפירין  בא' שלקח  כו'  מן הסלע  שהפטיש מתחלק 

כו'  במקומו  עמד  וסנפירין  הקורנס  ונחלק  הסדן  נבקע 

ע"ש עי' בתוספות ובפ' החליל הקשו על פירושו מההיא 

דתענית עיין שם ועוד קשה דהכא מדמה התורה לברזל 

הפטיש מתחלק לכמה ניצוצות כו'    של הפטיש מה ברזל

וכן בפרק רבי עקיבא ובפ' קמא דקידושין מדמה הפטיש  

אם  כו'  זה  מנוול  בך  פגע  אם  דאמרינן שם  הרע  ליצר 

ברזל הוא מתפוצץ שנאמר הלא כה דברי כאש וכפטיש  

יפוצץ סלע ויש לפרש זה דלפום הנהו דרשות סלע הוא  

ח ממתכת מלשון  ג"כ  שהיא  מטבע  שהוא  סלע  כמים 

וברזל ודימה בפרק קמא דקידושין את האדם בצורתו אם  

טוב ואם רע לצורת סלע כי כמו שהסלע הישנה ממלך  

ראשון שנפסלה לא נפסל רק צורתה הישנה והאש מתיך 

אותה והפטיש מפוצץ אותה לתת לה צורה חדשה וטובה  

נפסל צורה  לו  שהיה  האדם  צורת  כן  רעה  היוצאת  ת 

ממלך הראשון הזקן שהוא יצר הרע הנה על ידי האש 

התורה שהיא כתובה לפניו באש כו' מתיך ומבטל ממנו 

לפטיש   ג"כ  אותו  דימה  זה  דרך  ועל  הראשונה  צורה 

שהוא מפוצץ הסלע ונותן לו צורה חדשה כן ד"ת נותנין  

לאדם הנפסל בצורתו צורה טובה ורוח חדש שהוא היצר  

כל האי קרא כי הנה כה דברי כאש    טוב ועל זה מביא שם

וכפטיש וגו' שדימה התורה לאש ולפטיש להחזיר לאדם 

צורה ורוח חדשה כמו האש והפטיש לסלע וקושי הברזל  

שאמרו שם שהוא מתפוצץ הוא על הברזל ומתכת של  

הסלע שאף שהוא ברזל הוא מתפוצץ ע"י הברזל אחר 

  שהוא הפטיש ובתענית על קושי הברזל שבפטיש קאמר 

כל תלמיד חכם שאינו קשה כברזל דהיינו על ידי התורה  

הוא קשה כברזל הפטיש שהוא מפוצץ מתכת אחר דהיינו  

   הסלע ותו לא מידי ודו"ק: 

 .  21ראה הערה רא"ם. ( 28

 . 20ראה הערה  באר מים חיים.

 .  21ראה הערה גו"א.  *33

 ,19ראה הערה פח עמוד ב.  ( שבת36
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 .  22ראה הערה ( סנהדרין לד עמוד א. 39

 . 26ראה הערה  הקודש.מלאכת ( 40

ב.   הלכה  ג  פרק  נדרים  שְנֵיהֶם  ירושלמי  וְשֶקֶר  שָוְא 

וְל א   לוֹמַר  לַפֶה  אֶיפְשַר  שֶאֵי  מַה  אֶחָד.  בְדִיבוּר  נֶאֶמְרוּ 

נֶאֶמְרוּ.   לָאוֹזֶן לִשְמוֹעַ. זָכוֹר וְשָמוֹר שְנֵיהֶם בְדִבוּר אֶחָד 

מַה שֶאֵי אֶיפְשַר לַפֶה לוֹמַר וְל א לָאוֹזֶן לִשְמוֹעַ. מְחַלְלֶיהָ  

וּשְנֵי כְבָשִים בְנֵי שָנָה תְמִימִים נֶאֶמְרוּ בְדִיבוּר  מוֹת יוּמָת  

לִשְמוֹעַ.  לָאוֹזֶן  וְל א  לוֹמַר  לַפֶה  אֶיפְשַר  שֶאֵי  מַה  אֶחָד. 

שְנֵיהֶן  עָלֶיהָ  יָבוֹא  יְבָמָהּ  תְגַלֵה  ל א  אָחִיךָ  אֵשֶת  עֶרְוַת 

נֵי יִשְרָאֵל מִמַטֶה נֶאֶמְרוּ בְדִיבוּר אֶחָד. וְל א תִסוֹב נַחֲלָה לִבְ 

אֶחָד.   בְדִיבוּר  שְנֵיהֶן  נַחֲלָה  יוֹרֶשֶת  וְכָל־בַת  אַחֵר  לְמַטֶה 

גְדִילִים תַעֲשֶה לְךָ ל א תִלְבַש שַעַטְנֵז שְנֵיהֶן בְדִבוּר אֶחָד  

זוֹ   שְתַיִם  אֱלהִים  דִיבֵר  אַחַת  אוֹמֵר  הוּא  וְכֵן  נֶאֶמְרוּ. 

וּ וּכְפַטִיש שָמַעְתִי.  ייַ֨  נְאוּם  כָאֵש  דְבָרִי  ה  כ  הֲל א  כְתִיב 

 יְפוֹצֵץ סָלַע.

תָנָא דְבֵי רַבִי יִשְמָעֵאל: אִם פָגַע  ( סוכה נב עמוד ב.  41

שְכֵהוּ לְבֵית הַמִדְרָש. אִם אֶבֶן הוּא  —בְךָ מְנוֻּוֹל זֶה    — מׇׁ

הוּא   בַרְזֶל  אִם  נִימוֹחַ, נִימוֹחַ,  הוּא  אֶבֶן  אִם  מִתְפוֹצֵץ. 

ל צָמֵא לְכוּ לַמַיִם״, וּכְתִיב: ״אֲבָנִים שָחֲקוּ   דִכְתִיב: ״הוֹי כׇׁ

ה דְבָרִי   א כ   ׂ מַיִם״. אִם בַרְזֶל הוּא מִתְפוֹצֵץ, דִכְתִיב: ״הֲל

 כָאֵש נְאֻם ה׳ וּכְפַטִיש יְפוֹצֵץ סָלַע״. 

תָנָא דְבֵי רַבִי יִשְמָעֵאל: בְנִי אִם  ב.  קידושין ל עמוד   (42

שְכֵהוּ לְבֵית הַמִדְרָש. אִם אֶבֶן הוּא   – פָגַע בְךָ מְנוֻּוֹל זֶה   מׇׁ

ה   –נִימוֹחַ, וְאִם בַרְזֶל הוּא    – מִתְפוֹצֵץ, שֶנֶאֱמַר: ״הֲלוֹא כ 

צֵץ סָלַע״. אִם אֶבֶן    – הוּא    דְבָרִי כָאֵש נְאֻם ה׳ וּכְפַטִיש יְפ 

ל צָמֵא לְכוּ לַמַיִם״ וְאוֹמֵר: ״אֲבָנִים   נִימוֹחַ, שֶנֶאֱמַר: ״הוֹי כׇׁ

 שָחֲקוּ מַיִם״. 

 . 26ראה הערה הקודש. מלאכת ( 43

שם.   סנהדרין  מהרש"א  להערה  חדא"ג  שה"ג  ראה 

27. 

ד"ה  44 שם  קידושין  רש"י  שהתורה    -  מתפוצץ( 

 כאש נמשלה המפעפע את הברזל:

והאש מפעפע את   - דברי כאשפרש"י סוכה שם ד"ה 

 הברזל והיינו מתפוצץ שהניצוצות ניתזין ממנו: 

הלא כה דברי כאש נאם   בהעלותך קנב עמוד ב.  רע"מ  

מתפוצץ ואם אבן הוא נמוח    אשא אם ברזל הוא  ה'. ובהא

 . ובימינא דתמן תורה שבכתב דאיהי מים

הכי גרסינן אם פגע בך מנוול   קידושין שם.  ריטב"א  

זה משכהו לבית המדרש אם ברזל הוא נמוח ואם אבן 

הוא מתפוצץ שנאמר הלא כה דברי כאש נאם ה' וכפטיש 

פירוש שדברי תורה שנמשלו לאש ממחין   יפוצץ סלע 

אותו אם הוא כברזל שהאש מפעפע את הברזל ואם הוא  

שמפוצץ   כפטיש  אותו  מפוצצין  תורה  דברי  הרי  קשה 

במסכת  הסל כדאיתא  לפטיש  נמשלו  תורה  שדברי  ע 

תענית בהדיא כל תלמיד שאינו קשה כברזל אינו תלמיד  

 שנאמר וכפטיש יפוצץ סלע. 

י  לג, כ.  ( וישלח  45 ל אֱלהֵָ֥ וֹ אֵֹ֖ קְרָא־לָ֔ וַיִַ֨ חַ  ם מִזְבֵָּ֑ וַיַצֶב־שָֹ֖

ל׃  יִשְרָאֵֶֽ

ל א שֶהַמִזְבֵחַ    ויקרא לו אל אלהי ישראל.רש"י ד"ה  

קָרוּי אֱלהֵי יִשְרָאֵל אֶלָא עַל שֵם שֶהָיָה הַקָבָ"ה עִמוֹ וְהִצִילוֹ  

מָקוֹם   שֶל  שִבְחוֹ  לִהְיוֹת  הַנֵס,  שֵם  עַל  הַמִזְבֵחַ  שֵם  קָרָא 

נִזְכָר בִקְרִיאַת הַשֵם, כְלוֹמַר מִי שֶהוּא אֵל, הוּא הַקָבָ"ה, 

שֶה וַיִקְרָא  הוּא לֵאל הִים לִי, שֶשְמִי יִשְרָאֵל. וְכֵן מָצִינוּ בְמ 

שְמוֹ ה' נִסִי )שמות י"ז(, ל א שֶהַמִזְבֵחַ קָרוּי ה', אֶלָא עַל  

שֵם הַנֵס קָרָא שֵם הַמִזְבֵחַ לְהַזְכִיר שִבְחוֹ שֶל הַקָדוֹש בָרוּךְ  

ב הוּא, ה' הוּא נִסִי. וְרַבוֹתֵנ  וּ דָרְשוּ שֶהַקָבָ"ה קְרָאוֹ לְיַעֲק 

)ע'  סָלַע  צֵץ  יְפ  כְפַטִיש  תוֹרָה  וְדִבְרֵי  י"ח(;  )מגילה  אֵל 

מִתְחַלְקִים לְכַמָה טְעָמִים, וַאֲנִי לְיַשֵב פְשוּטוֹ    –שבת פ"ח(  

 שֶל מִקְרָא בָאתִי: 

 . 18ראה הערה ( ספר הזכרון. 47

מַחֲנֶה    המחנה האחת והכהו.פרש"י וישלח לב, ט.  (  48

מַחֲנֶה  עָלַי  תַחֲנֶה  אִם  נְקֵבָה,  וּלְשוֹן  זָכָר  לְשוֹן  מְשַמֵש 

הַזֶה )בראשית ל"ג(,   הַמַחֲנֶה  נְקֵבָה,  הֲרֵי  )תהלים כ"ז(, 

וּלְשוֹן   זָכָר  לְשוֹן  מְשַמְשִים  דְבָרִים  שְאָר  יֵש  וְכֵן  זָכָר, 

ית י״ט:כ״ג(, מִקְצֵה  נְקֵבָה, הַשֶמֶש יָצָא עַל הָאָרֶץ )בראש

וְהַשֶמֶש   זָכָר;  לְשוֹן  הֲרֵי  י"ט(,  )תהלים  מוֹצָאוֹ  הַשָמַיִם 

זָרְחָה עַל הַמָיִם )מלכים ב ג'(, הֲרֵי לְשוֹן נְקֵבָה. וְכֵן רוּחַ,  

גַע בְאַרְבַע פִנוֹת  וְהִנֵה רוּחַ גְדוֹלָה בָאָה, הֲרֵי לְשוֹן נְקֵבָה, וַיִ 

הַבַיִת )איוב א'(, הֲרֵי לְשוֹן זָכָר, וְרוּחַ גְדוֹלָה וְחָזָק מְפָרֵק  

הָרִים )מלכים א' י"ט(, הֲרֵי לְשוֹן זָכָר וּלְשוֹן נְקֵבָה. וְכֵן  

אֵש, וְאֵש יָצְאָה מֵאֵת ה' )במדבר ט"ז(, לְשוֹן נְקֵבָה, אֵש 

 שוֹן זָכָר:להֵט )תהילים ק"ד(, לְ 

א.  ברכות   כמוד  הָיָה  כב  בְתֵירָא  בֶן  יְהוּדָה  רַבִי  תַנְיָא, 

בְתַלְמִיד   אוֹמֵר: אֵין דִבְרֵי תוֹרָה מְקַבְלִין טוּמְאָה. מַעֲשֶה 

אֶחָד שֶהָיָה מְגַמְגֵם לְמַעְלָה מֵרַבִי יְהוּדָה בֶן בְתֵירָא. אָמַר  

פְתַח   בְנִי,  תוֹרָה  לֵיהּ:  דִבְרֵי  שֶאֵין  דְבָרֶיךָ,  וְיָאִירוּ  פִיךָ 

ה דְבָרִי כָאֵש נְאֻם ה׳״,  מְקַבְלִין טוּמְאָה, שֶנֶאֱמַר: ״הֲל א כ 
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מָה אֵש אֵינוֹ מְקַבֵל טוּמְאָה אַף דִבְרֵי תוֹרָה אֵינָן מְקַבְלִין  

 טוּמְאָה. 

ה"פ דברי היא כאש   לקידושין שם. ( עצמות יוסף 49

לבד אלא היא כפטיש    לא תחשוב שהיא כאש המפעפע

לאש   שנתפוצץ מכח הסלע כמו כן עושה דבר הנמשלת

ז שאין לה  "לפי שדברי כאש אינה כאש אוכלת של העה

 .בברזל אלא לפעפעו לא לפצצו כח

א.  50 א,  בראשית  ברא(  הַזֶה    בראשית  הַמִקְרָא  אֵין 

בִשְבִיל  רַבוֹתֵינוּ  שֶדְרָשוּהוּ  כְמוֹ  דָרְשֵנִי,  אֶלָא  אוֹמֵר 

וּבִשְבִיל  ח'(,  )משלי  דַרְכוֹ  רֵאשִית  שֶנִקְרֵאת  הַתוֹרָה 

יִשְרָאֵל שֶנִקְרְאוּ רֵאשִית תְבוּאָתוֹ )ירמיה ב'(; וְאִם בָאתָ 

כִפְשוּטוֹ, שָמַיִם    לְפָרְשוֹ  בְרִיאַת  בְרֵאשִית  פָרְשֵהוּ  כָךְ 

שֶךְ וַי אמֶר אֱלהִים יְהִי   הוּ וְח  הוּ וָב  וָאָרֶץ, וְהָאָרֶץ הָיְתָה ת 

אוֹר וְל א בָא הַמִקְרָא לְהוֹרוֹת סֵדֶר הַבְרִיאָה לוֹמַר שֶאֵלוּ 

ב בָ  רִאשוֹנָה בָרָא  קָדְמוּ, שֶאִם בָא לְהוֹרוֹת כָךְ, הָיָה לוֹ לִכְת 

דָבוּק  שֶאֵינוֹ  בַמִקְרָא  רֵאשִית  לְךָ  שֶאֵין  וְגוֹ'  הַשָמַיִם  אֶת 

)שם   יְהוֹיָקִים  מַמְלֶכֶת  בְרֵאשִית  כְמוֹ  שֶלְאַחֲרָיו,  לַתֵבָה 

דְגָנְךָ  רֵאשִית  י'(,  )בראשית  מַמְלַכְתוֹ  רֵאשִית  כ"ז(, 

בָרָא  אַף כָאן אַתָ   –)דברים י"ח, ד'(,   בְרֵאשִית  ה אוֹמֵר 

 ....אֱלהִים וְגוֹ', כְמוֹ בְרֵאשִית בְר א

ר  שמות ו, א.   (52 ה אֲשֶָ֥ ה תִרְאֶָ֔ ה עַתֵָ֣ שֶָ֔ וָה֙ אֶל־מ  אמֶר יְה  וַי ֹ֤

ם   יְגָרְשֵֹ֖ ה  ם וּבְיֵָ֣ד חֲזָקָָ֔ יְשַלְחֵָ֔ חֲזָקָה֙  בְיָֹ֤ד  י  כִֵ֣ ה  ה לְפַרְע ָּ֑ עֱשֶֹ֖ אֶֶֽ

וֹ׃   מֵאַרְצֶֽ

ד"ה   ר  רש"י  אֲשֶָ֥ ה  תִרְאֶָ֔ ה  עַתֵָ֣ ה  שֶָ֔ אֶל־מ  וָה֙  יְה  אמֶר  וַי ֹ֤

ם   יְגָרְשֵֹ֖ ה  ם וּבְיֵָ֣ד חֲזָקָָ֔ יְשַלְחֵָ֔ חֲזָקָה֙  בְיָֹ֤ד  י  כִֵ֣ ה  ה לְפַרְע ָּ֑ עֱשֶֹ֖ אֶֶֽ

וֹ׃   מֵאַרְצֶֽ

ניט נאר האט די   .  47לקוטי שיחות חלק טז עמוד  (  53

געיפועליט די הצלה פון  שליחות פון אויבערשטען ניט  

(, נאר אדרבא הרע ךדי אידן )יי הצל לא הצלת את עמ

לפרעה  העשוי  תראה,  עתה  דערפאר  און  הזה,  לעם 

תראה ולא העשוי למלכי שבעה אומות", וויבאלד אז ער 

הנהגה  די  ווי  ניט  מדותי",  אחר  געווען  מהרהר  האט 

אברהם,   ביי  דומה  בנידון  געווען  איז  און(  זיין  )דארף 

לא הרהר אחר מדותי, הגם אז פריער אמרתי לו כי  וואס  

, ביצחק יקרא לך זרע ואחייך אמרתי לו העלהו לעולה

וואס די הבטחה האט גורם געווען )ווי אין אונזער פאל( 

ווי מאז באתי לדבר בשמך הרע גוי(,    "ד)ע  -א צער נוסף  

אז "..ועפ ארט  קיין  ניט  האט  עס  אז  מובן,  אויך  איז  ז 

זאל ברענגען די ראי אז אברהם לא הרהר אחר  "רש י 

מדותי" פון דעם וואס כשבקש לקבור את שרה לא מצא 

קרקע )וכן ביצחק ערערו עליו כו' וכן ביעקב ויקן את 

חלקת השדה כוי(", ווארום דארטן איז ניט געווען אין  

האט   (אן אופן אז די הבטחה גופא )לתת להם את ארץ

מרובים;   בדמים  קרקע  די  קויפן  זאל  ער  געווען  גורם 

רבותינו דרשוהוי אז דער גאנצער אבער לויט דעם וואס  

תוכן הכתובים )אויך "וארא אל אברהם אל יצחק ואל  

לענין של מעלה" און איז א טייל  יעקב"י( קומט בהמשך  

און   שאלות  די  בנוגע  מענה  אויבערשטניס  דעם  פון 

דיבורים והרהורים פון משה בכלל )ניט מצד א צער נוסף 

דוקא( וואס האבן זיך אנגעהייבן פון "ואתה אמרת מה  

בריינגט    "יאיז מובן פארוואס רש  -  שמו מה אומר אליהם

רז לא "דרשת  אלע  זיי  אז  אבות  דריי  אלע  פון  און  ל 

 . הרהרו )בכלל( אחר מדותי

מַתְנַת שְכִיב מְרַע שֶכָתוּב בָהּ    ( כתובות נה עמוד ב.55

בְבֵי רַב מִשְמֵיהּ דְרַב אָמְרִי: אַרְכְבֵיהּ אַתְרֵי רִכְשֵי.  קִנְיָן,  

וּשְמוּאֵל אָמַר: לָא יָדַעְנָא מַאי אֵידוּן בַהּ. בְבֵי רַב מִשְמֵיהּ  

דְרַב אָמְרִי, אַרְכְבֵיהּ אַתְרֵי רִכְשֵי: הֲרֵי הִיא כְמַתְנַת בָרִיא, 

שְכִ  כְמַתְנַת  הִיא  בָרִיא, וַהֲרֵי  כְמַתְנַת  הִיא  הֲרֵי  מְרַע.  יב 

אֵינוֹ יָכוֹל לַחֲזוֹר בוֹ. הֲרֵי הִיא כְמַתְנַת שְכִיב    — דְאִם עָמַד  

הַלְוָאָתוֹ לִפְלוֹנִי.   —מְרַע, שֶאִם אָמַר ״הַלְוָאָתִי לִפְלוֹנִי״  

גָ  בַהּ, שֶמָא ל א  מַאי אֵידוּן  יָדַעְנָא  מַר  וּשְמוּאֵל אָמַר: לָא 

 לְהַקְנוֹתוֹ אֶלָא בִשְטָר, וְאֵין שְטָר לְאַחַר מִיתָה. 

פון דעם )וואס    .  238טז עמוד  לקוטי שיחות חלק  (  56

זיי זיינען געזאגט געווארן בדיבור אחד( איז מוכח, אז  

ניט נאר איז די עשה א תנאי אין דעם לאו )אז במקום  

געווארן( נאר העשה איז דער: לאן לכתחילה ניט געזאגט  

נאך מער: דער לאו און די עשה זיינען איין תוכן. אזוי 

ווי קדושת שבת איז איין ענין, וואס דריקט זיך אויט אין  

כמה פרטים )כולל אויך די שלילה פון מחללי: ניט מחלל 

זיין שבת אין מקדש(, אזוי אויך איז דורך הקרבת שני  

; ווען מיאיז  'התמידים איז מען מקיים )שלילת( מחלל כו

ניט מקריב דעם תמיד בשבת, פעלט ניט נאר דער קיום 

העשה דקרבן תמיד בשבת, נאר סיאיז א גדר פון מחללי  

אנדערע    - די  בא  מובן  איז  דעם  פון  )און  שבת  חילול 

 ענינים(. 

בתחילתו.   (57 ומצוה  עולמות  נגיד  בד'  פגם  שיש 

אבי"ע והוא, כי מי שאינו רוצה פשט המקרא פוגם בת"ת  

ראיה  להביא  רוצה  שאינו  ומי  שצ"ל(,  כנ"ל  )דעשיה, 

ודמז לדבר פוגם בת"ת דיצירה, ומי שאינו רוצה דרוש  

התורה פוגם בת"ת דבריאה, ומי שאינו רוצה סוד התורה  

 פוגם בת"ת דאצילות. 
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ומאוד גוף   נהר שלום הקדמת רחובות הנהר בסופו.  

התורה מאירים ומתפשטים ששים ריבוא מיני פירושים  

פרצופי  שהם  העשיה  פרצופי  רבוא  לס'  הפשט  עפ"י 

פרצופים   ריבוא  מששים  פרצוף  דכל  דנפש  הנרנח"י 

וס' רבוא מיני פירושים עפ"י הרמז לס' ריבוא  הנז"ל:  

היצירה שהם פרצופי הנרנח"י דרוח דכל פרצוף    פרצופי

מס' רבוא פרצופים הנז"ל. וס' רבוא מיני פירושים עפ"י  

הדרש לס' רבוא פרצופי הבריאה שהם פרצופי הנרנח"י  

דנשמה דכל פרצוף מס' רבוא פרצופי הנז"ל וס' רבוא  

שהם  האצי'  פרצופי  ריבוא  לס'  הסוד  ע"פ  פירושים 

פ  דכל  דחיה  ריבוא פרצופי  פרצופי הנרנח"י  מס'  רצוף 

הנז"ל: וסוד שורשי הארבעה פירושי פרד"ס הנז"ל לס'  

דיחידה   הנרנח"י  פרצופי  שהם  הא"ק  פרצופי  ריבוא 

 . דכתר דכל פרצופי מס' ריבוא פרצופים הנז"ל

וגם צריך  פרק א משנה ב.  מסכת חיוב הנשמות  מ"ח

האדם   עור  כנגד  בעשיה  שהוא  בפשט  בתורה  שיעסוק 

בבריאה  שהוא  ורמז  בשרו  כנגד  ביצירה  שהוא  ודרש 

כי  עצמותיו  כנגד  באצילות  שהוא  וסוד  גידיו  כנגד 

ס המחיה הספירות כנגד המח  " וד אספנימיות הסוד הוא 

 .שבתוך העצמות

  ' דהנה בתורה יש דעא עמוד א.תורה חלק ד תשלקוטי  

דרכי  '  ס, ומבואר בעץ חיים דד"דרכי הלימוד שהם פרד 

ד נגד  הם  שבתורה  בריאה   'הלימוד  אצילות  עולמות 

עשי בעש'יצירה  פשט  בבריאה,  י'  ,  דרש  ביצירה,  רמז 

חיוב   מסכת  חסידים  משנת  ובספר  באצילות,  סוד 

א משנה כי כותב, כי פשט רמז דרש סוד הם  "הנשמות פ

חומרים עור בשר גידים    'ע וגם נגד ד"עולמות אבי   'נגד ד

ועצמות שבגוף האדם, פשט כנגד עור האדם, ודרש נגד 

בשרו, רמז כנגד גידיו, סוד כנגד עצמותיו, והכוונה בזה 

בדי  הגוף  תיקון  הוא  ביגיעה  התורה  לימוד  ידי  דעל 

לימוד   ביגיעת  מצוה  של  זיעה  במעלת  וכידוע  חומריו, 

  ' דרכי הלימוד והד  'דר דסהתורה או קיום מצוה, אמנם ב

אבי הע"עולמות  לפי  הנה  ודרש  "ע  ביצירה  רמז  ח 

ורמז   ביצירה  דרש  חסידים  המשנת  ולפי  בבריאה, 

 . בבריאה

הנה מבואר כי תורתינו .  62עמוד  קונטרס עץ החיים  

ד בכל  ונמצאת  כלולה  אבי  ' הק'  ובהיותה "עולמות  ע 

אז נקראי קבלה כי שם היא מופשטת מכל '  בעולי האצי

 'את כתנתי שהוא בחי  יפשט מלשון פשטת  'הנק  'הלבושי

ג עור אדם המתפשט מעליו  "שהוא ע  'המלבוש החיצוני

 והוא עיקר מלת פשט.  י'לפעמ

ב.רמ" עמוד  ד  לזח"א  דברי  "והרמ  ז  ואשים  כתב  ז 

פרד כי  נודע  רבים.  אבי"לשון  מתקן  מתקן  סע  "ס  וד 

 . ע"ד מתקן בי"אצילות פר

אתם נצבים היום כלכם   צבים.  תורה ר"פ נ( לקוטי  58

הנה פרשה זו קורין לעולם קודם ר״ה ומרומז במלת    וגו׳.

היום דקאי על ר״ה כי זה היום תחלת מ מעשיך זכרון  

ומתעלים   נצבים  נשמות  ניצוצי  שכל  ראשון.  ליום 

ראשיכם   הוי׳  לפני  עד  זה  ביום  הראשון  במקורם 

שבטיכם וגו׳ מחוטב עציך עד שואב מימיך פרט הכתוב  

מדרגות   עשר  שיש  שכמו  מדרגות  האדם  עשר  בנפש 

דהיינו ג׳ שכלים וז׳ מדות כך הנה כל ישראל הם קומה  

ישראל   כנסת  נקרא  נשמתותיהן  וכללות  שלימה  אחת 

כל   מתעלים  השנה  ובראש  מדרגות  לעשר  שנחלקת 

שהם   מימיך  שואב  עד  עציך  מחוטב  אפילו  המדרגות 

נצבים   אתם  מענין  ]ועיין  התחתונות  ומדרגות  בחינות 

וז״ל במלאכ פט״ו  בא  נאמר שרפים עומדים  ברבות  ים 

ממעל לו ובנשמות נאמר אתם נצבים היום ועמ״ש מענין 

בתוך  ונקדשתי  ע״פ  בביאור  לו  ממעל  עומדים  שרפים 

בני ישראל ועד״ז יובן ענין אתם נצבים היום לפני ה׳.  

ועיין עוד מענין אתם נצבים ברבות באיכה ס״פ אני הגבר  

וס״פ דוב אורב ובקהלת בפסוק אני קהלת ובזהר פ׳ יתרו 

במקור   למעלה  מתעלים  כולם  להיות  ע״א[  פ״ב  דף 

 ם. חוצב

ואין למדין   ם מערכת אין למדין.י חמד כללישד(  59 

ה  "ט פ" הלכה לא ממדרש ולא מאגדות וכו' מדברי הרתוי

דברכות מוכח דאף אי לא אשכחן סתירה מהתלמוד אין  

זאת   'ט שכ" למדין ועיין להרב שבות יעקב חייב סי' קמ

  ' אינך טעמי שכ  וועוד דאין למדין הלכה וכו' משמע דבלא

שם הדין עם שמעון משום הא דאין לומדין וכו' וכן דעת  

ד "א ע"של 'ד סי"הובא בבאר יעקב ביו "דרכ "יהרב חו

ברתו מכיון דלא ס ל דחה  " ב אלא דהוא ד "ק ל"ז ס"הרט

ש הרב יד מלאכי אות  "ש. ומ"יעיכס בהיפך  ש"אשכחן ב

ל ויראה  "ט הנזיו" ד הרת" ע  'ב בשם הרב כנה"ג שכ"ע

ד "כ לקוע" ד וכו' אבל בשאינו נגד הכלל למדין ע"לי דה

הוא    'ט ולפי הנרו"דברי הרתי  'אינו מכוון דמשמע דמפר

ש בזה בקונטריס  ל ולי נראה וכו' )עיין מחולק והיה צ

 'ע סי"( ועיין באר יעקב באה'ז אות כ"ט  'יס  ,כללי הפוס

דמפר"קי הרב    'ט  כשאין    ..דגם  דלמדין  ירה  סתמודה 

 ש הרואה."ד כמ"ל ע"ס וי "מהש

אין למדין מאגדה.   גדה בסופו.ערך אציק' תלמודית  אנ

כל  אלא  הלכה,  ודבר  כדברי שמועה  אינם  אגדה  דברי 
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אחד דורש מה שעלה על לבו כדבר האפשר, ואומדנא 

הם, לפיכך אין סמוכין עליהם, וכלל הוא אין סומכין על  

ללמוד   לך  ואין  האגדות,  מן  למדים  אין  ואמרו  אגדה, 

ראיה   מביאים  ואין  הדעת  על  שיעלה  מה  אלא  ממנה 

מאגדה, ואין מקשין באגדה. כתבו הראשונים שבמקום  

ישים תלמוד שלנו אלא שהאגדות והמדרשות אינם מכח

והרבה   עליהם,  וסומכים  מהם  למדים  עליו  מוסיפים 

מנהגים בידינו על פיהם. אף מהאחרונים כתבו כן. ויש  

סוחרות  האגדות  כשאין  שאפילו  שכתב  מהאחרונים 

 התלמוד אין למדים מהם. 

ל "הלכה הא דקי  כלל לב.  שדי חמד כללים מערכת ה  

יש להסתפק אם נאמרו הכללים גם   פ"כר  'פ הל"ה ור"ר

הכתוב ולא בא מחלוקותם   'כי נחלקו במילי דאגדה בפי

למ דמדמינן  דאפשר  דינא  נ "לענין  דף  בסנהדרין  ח "ש 

עי"ע בתמיה  קאמר  הלכה  דשמעתא  סוגיא  ש  "ב 

הרשב ח"ומתשובת  קצ""א  סימן  רמא  וסימן  ב  " ד 

ת  "שהביאו הרבנים יעיר אזן במדבר קדמות מערכת הבי

א ויוסף "פר אמת ליעקב דף צסי ניניו ב"אות ב' ומוהר

ת "ן שוייא נראה דאין לחלק וע"וילך דף צ 'ריאברהם פ

ה והנה( אולם עיין להרבנים "ט )ד"ח סימן קנ "ס א"חת

רוקת פ הוז מהלכות תשובה ה"מעשה  דוד  וראש  ד  "ד 

כתלמיד   'ג לענין כללא דאין הל" ע  'ד  'בספר בית אהרן ד

מ לדינא ולא היכא דפליגי  "ד היכא דנפ"במקום הרב דה

ג סימן  " בסברא ודרשת הפסוקים ועיין שואל ומשיב ח

פה אחד בבבא דהא לחמא עניא  'בקונטי 'דבש לפי ו"קכ

ב אמר "וף עסב  "ש בקידושין דף ע"ה ובמטו. וממ"בד

י אמר שמואל הלכה כר' יוסי היה נראה דלא אתמר  "ר

הלכה למה לי הא    "כלדינא דאל  "מללא במידי דלא נפכ

ש לית ליה הני "אמ  ל"רי יוסי אך יכ  'י הל"מ ור"ל ר"קי

ה "ה ד"זבחים דף מ  'ש תוס"כללי כלל וכן בדין לפי מ

 ק."ש ודו"מ לדינא עי"הלכתא דבההיא דקידושין נפ

אין קובעים   לכה עמוד רמ"ב.  אנציק' תלמודית ערך ה

הלכה אלא במקום שהמחלוקת היא בדבר של חיוב או 

פטור וכיוצא, אבל כשנחלקו אמוראים בלשון התנא של 

וכן   הברייתא כיצד אמר לא שייך לומר הלכה כפלוני, 

למשיחא, וכן כתבו  -כשהמחלוקת היא בגדר של הלכתא

ראשונים שאין אומרים הלכה כפלוני כשהמחלוקת אינה  

ים אלא דברי דעות ואמונה בלבד,  על מעשה מן המעש

יעמדו  אם  במחלוקת  וכגון  וכפרה  ועונש  בשכר  כגון 

אנשי סדום לדין ואם עשרת השבטים עתידין לחזור, או  

בדרשות של פסוקים. וכתבו גאונים שאף בדברי מידות  

ומוסר אין אומרים הלכה, שאין אלו דברי איסור והיתר  

 . שצריכים לומר בהם זו הלכה או אינה הלכה

ב.  חלק  זהר  (  60 עמוד  קנב  וַוי    ג  אָמַר,  שִמְעוֹן  רַבִי 

לְהַהוּא בַר נָש דְאָמַר, דְהָא אוֹרַיְיתָא אָתָא לְאַחֲזָאָה סִפוּרִין  

בְעָלְמָא, וּמִלִין דְהֶדְיוֹטֵי. דְאִי הָכִי, אֲפִילוּ בְזִמְנָא דָא, אֲנָן  

וּבִשְ  דְהֶדְיוֹטֵי,  בְמִלִין  אוֹרַיְיתָא,  לְמֶעְבַד  יַתִיר  יַכְלִין  בָחָא 

קַפְסִירֵי  אִינוּן  אֲפִילוּ  דְעָלְמָא,  מִלָה  לְאַחֲזָאָה  אִי  מִכֻלְהוּ. 

נֵזִיל   הָכִי  אִי  יַתִיר.  עִלָאִין  מִלִין  בֵינַיְיהוּ  אִית  דְעָלְמָא, 

אֲבַתְרַיְיהוּ, וְנַעְבֵיד מִנַיְיהוּ אוֹרַיְיתָא, כְהַאי גַוְונָא. אֶלָא כָל  

תָא חֲזֵי, דְאוֹרַיְיתָא, מִלִין עִלָאִין אִינוּן, וְרָזִין עִלָאִין.    מִלִין

עָלְמָא עִלָאָה וְעָלְמָא תַתָאָה בְחַד מַתְקְלָא אִתְקָלוּ. יִשְרָאֵל  

בְהוּ,  כְתִיב  עִלָאֵי  מַלְאֲכֵי  לְעֵילָא.  עִלָאֵי  מַלְאֲכֵי  לְתַתָא, 

באתר   )האי  רוּחוֹת.  מַלְאָכָיו  עוֹשֶה  ק״ד:ד׳(  )תהילים 

לְתַתָא דְנַחְתִין  בְשַעֲתָא  דנחתין(,   עלאה(  גב  על  )אף 

מִתְלַבְשֵי   לָאו  וְאִי  עָלְמָא.  דְהַאי  בִלְבוּשָא  מִתְלַבְשֵי 

בְהַאי  לְמֵיקָם  יַכְלִין  לָא  עָלְמָא,  דְהַאי  כְגַוְונָא  בִלְבוּשָא 

בְמַלְאָכֵי כַךְ, אוֹרַיְיתָא   וְאִי  וְלָא סָבִיל לוֹן עָלְמָא.  עָלְמָא, 

וְקַיְימִין בְגִינָהּ, עַל אַחַת  דְבָרָא לְהוּ, וּבָרָ  א עָלְמִין כֻלְהוּ, 

כַמָה וְכַמָה כֵיוָן דְנַחְתַת לְהַאי עָלְמָא, אִי לָאו דְמִתְלַבְשָא 

יָכִיל עָלְמָא לְמִסְבַל.   וְעַל בְהָנֵי לְבוּשִין דְהַאי עָלְמָא, לָא 

דָא הַאי סִפוּר דְאוֹרַיְיתָא, לְבוּשָא דְאוֹרַיְיתָא. אִיהוּ. מַאן  

מִלָה  וְלָא  מַמָש,  אוֹרַיְיתָא  אִיהוּ  לְבוּשָא  דְהַהוּא  דְחָשִיב 

אַחֲרָא, תִיפַח רוּחֵיהּ, וְלָא יְהֵא לֵיהּ חוּלָקָא בְעָלְמָא דְאָתֵי.  

תהילים קי״ט:י״ח( גַל עֵינַי וְאַבִיטָה  בְגִין כַךְ אָמַר דָוִד, )

תָא חֲזֵי,  נִפְלָאוֹת מִתוֹרָתֶךָ. מַה דִתְחוֹת לְבוּשָא דְאוֹרַיְיתָא.  

לָא, וְאִינוּן טִפְשִין כַד חָמָאן לְבַר  אִית לְבוּשָא דְאִתְחֲזֵי לְכ 

יַתִיר.   מִסְתַכְלִין  לָא  שַפִירָא,  לוֹן  דְאִתְחֲזֵי  בִלְבוּשָא  נָש 

נִשְמְתָא.   דְגוּפָא,  וַחֲשִבוּ  גוּפָא,  לְבוּשָא,  דְהַהוּא  חֲשִיבוּ 

פִקוּדֵי  וְאִינוּן  גוּפָא,  לָהּ  אִית  אוֹרַיְיתָא,  גַוְונָא  כְהַאי 

מִתְלַבְשָא   גוּפָא  הַאי  תוֹרָה.  גוּפֵי  דְאִקְרוּן  אוֹרַיְיתָא, 

בִלְבוּשִין, דְאִינוּן סִפוּרִין דְהַאי עָלְמָא. טִפְשִין דְעָלְמָא, לָא 

לְ  בְהַהוּא  אֶלָא  דְאוֹרַיְיתָא,  מִסְתַכְלֵי  סִפוּר  דְאִיהוּ  בוּשָא, 

הַהוּא   תְחוֹת  דְאִיהוּ  בְמָה  מִסְתַכְלֵי  וְלָא  יַתִיר,  יַדְעֵי  וְלָא 

לְבוּשָא. אִינוּן דְיַדְעִין יַתִיר, לָא מִסְתַכְלָן בִלְבוּשָא, אֶלָא  

עַבְדֵי דְמַלְכָא  בְגוּפָא, דְאִיהוּ תְחוֹת הַהוּא לְבוּשָא. חַכִימִין  

אֶלָא   מִסְתַכְלֵי  לָא  דְסִינַי,  בְטוּרָא  דְקַיְימוּ  אִינוּן  עִלָאָה, 

לָא אוֹרַיְיתָא מַמָש. )ולעלמא(  בְנִשְמְתָא, דְאִיהִי עִקָרָא דְכ 

דְנִשְמְתָא   בְנִשְמְתָא  לְאִסְתַכְלָא  זְמִינִין  דְאָתֵי,  וּלְזִמְנָא 

תָא חֲזֵי, הָכִי נָמֵי לְעֵילָא, אִית לְבוּשָא, וְגוּפָא,  יתָא. דְאוֹרַיְ 

וְנִשְמְתָא, וְנִשְמְתָא לְנִשְמְתָא. שְמַיָא וְחֵילֵיהוֹן. אִלֵין אִינוּן  

לְנִשְמְתָא,   דִמְקַבְלָא  גוּפָא,  דָא  יִשְרָאֵל,  וּכְנֶסֶת  לְבוּשָא. 

וְעַל יִשְרָאֵל.  תִפְאֶרֶת  לְנִשְמְתָא.    דְאִיהִי  גוּפָא  אִיהוּ  דָא 

אוֹרַיְיתָא   דְאִיהִי  יִשְרָאֵל,  תִפְאֶרֶת  דָא  דְאַמָרָן  נִשְמְתָא 
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לָא   מַמָש. וְנִשְמְתָא לְנִשְמְתָא, דָא אִיהוּ עֲתִיקָא קַדִישָא. וְכ 

וַוי לְאִינוּן חַיָיבַיָא, דְאָמְרֵי דְאוֹרַיְיתָא לָאו אָחִיד דָא בְדָא.  

דָא  בִלְבוּשָא  מִסְתַכְלֵי  וְאִינוּן  בְעָלְמָא,  סִפוּרָא  אֶלָא  אִיהִי 

בְאוֹרַיְיתָא   דְמִסְתַכְלֵי  צַדִיקַיָיא,  אִינוּן  זַכָאִין  יַתִיר.  וְלָא 

ב אֶלָא בְקַנְקָן. כַךְ אוֹרַיְיתָא לָא כַדְקָא יֵאוּת. חַמְרָא לָא יָתִי

יְתִיב אֶלָא בִלְבוּשָא דָא. וְעַל דָא לָא בָעֵי לְאִסְתַכְלָא, אֶלָא 

וְכָל   מִלִין,  אִינוּן  כָל  דָא  וְעַל  לְבוּשָא.  תְחוֹת  דְאִית  בְמָה 

 אִינוּן סִפוּרִין, לְבוּשִין אִינוּן.

שאלה. הא דאמור   ן עג.סימ נו  רמ"ע מפעשו"ת  (  61

בשלשה מקומות דברו חכמים בלשון הבאי, קשה  רבנן  

אפי' שיחתן צריכה שנון ומהו הלמוד בלשון דאמר מר  

הבאי. תשובה. לא חכמים בלבד אמרו, אלא דברה תורה 

הבאי   דברו  בלשון  בשמים.  ובצורות  גדולות  ערים 

הבאי בלשון  בשעה    נביאים  בקולם  הארץ  ותבקע 

שנמשח שלמה. ובג' מקומות דברו חכמים בלשון הבאי:  

, ופרכת  גפן במסכת מדות פ"גתפוח במסכת תמיד פ"ב  

במסכת שקלים פרק ח', ואתא מניינא למעוטי כוס של  

זהב שבו משקין את התמיד ]ביה"ש נוסף: בפ"ג דתמיד  

אין  דשמעתין קסבר  ומרא  גוזמא  למ"ד  דאיכא  )כט.([ 

עשירות במקום  כי  עניות  דאגדתא  מרי  פירשו  וכבר   .

שהן   כמשמעו  הוא  בשמים  ובצורות  גדולות  ערים 

בצורות במרום שאין ע' שרים של מעלה נכנסים באוירה 

א"י   א"י של  כי  בקולם"  "ותבקע הארץ  נאמר  אנו  אף 

"הארץ אשר אתה שוכב  שהיא פעמים מתקפלת כטעם  

"ורחבה ונסבה למעלה" עליה" פעמים מתרחבת כטעם  

ארץ הצבי, אז במלכות שלמה נבקעה  כי על כן נקראת  

ורחבה כל האפשר בחוק מציאותה של אותה שעה כיון  

שהיה עתיד לישב על כסא ה'. וההיא דתפוח הכי קתני  

להיות  א"א  ואעפ"כ  למזבח,  נוי  שהוא  מדשנין",  "אין 

עליו יותר מש' כור אבל טפי מהכי אינו נוי למזבח אלא  

מ כיון שא"צ מטריד במקום המערכה וצריך לפנותו. ומ"

להגביה את התפוח כ"כ עד שנצטרך לדשנו מחמת דוחק 

או הבאי קרינן לה.   גוזמא  יצר המקום למערכה,  שלא 

יש לפנים   וכן פרכת  לג' קדושות,  וגפן שזהבה משמש 

הימנה ג' קדושות, אולם היכל ודביר, דייק ההוא מניינא 

וקושטא  לן,  איכפת  דלא  אלא  כהנים"  מאות  ד"שלש 

על הגפן ביום אחד כ"כ מתנדבים, ונמנו כן  קתני, דנמנו  

בטבילת הפרכת שהיו מתקבצים לראות טבילתה משום  

מצוה שאין  חבוב  "הבאי"  ר"ת  יהו"ה  את  ברכו  הנה   .

הבאי  והיינו  שיחתן,  ודאי  אלא  בטל,  דבר  בדבריהם 

 שלהן, צריכה למוד בלי ספק. 

ה לְגַגֶֶָּּ֑֑ךָ , ח.  צא כבת(  62 יתָ מַעֲקֶֹ֖ ש וְעָשִָ֥ יִת חָדָָ֔ י תִבְנֶה֙ בֵַ֣ כִֹ֤

נוּ׃ ל מִמֶֶֽ פֵֹ֖ ל הַנ  י־יִפ ָ֥ ךָ כִֶֽ ים דָמִים֙ בְבֵיתֶָ֔ א־תָשִֹ֤  וְל ֶֽ

לויטן ביאור פנימי    .  208לקוטי שיחות חלק יט עמוד  

"בית   אז  פארשטאנדיק  ווערן  וועט  המעקה  ענין  פון 

איז אן ענין עיקרי אין דעם תוכן פנימי פון מעקה,   "חדש

; ..  "בית חדש "דער חיוב פון מעקה איז פארבונדן מיט  

יוסי האט    'ווי רי  -ביתרו זו אשתו", ביז  "ל זאגן  "ח  –

לאשתי  געזאגט   אשתי..אלא  לאשתי  קריתי  לא  מימי 

כי תבנה בית  . און דאס איז דער פירוש פנימי אין  ביתי

, דער זמן פון התחלת חיי נישואין, ווען א מענטש  חדש

די   זיך  אויף  בצואררנעמט  מיט   וחיים  התעסקות  די 

כי  "זאגט תורה    -פרנסה גשמית, אדם חורש אדם זורע  

תבנה בית חדש ועשית מעקה גוי": וויבאלד אז דאס איז  

א נייער סדר ועבודה אין וועלכער מיאיז    -  "א "בית חדש

איינגעוואוינט   א    -ניט  מאכן  מען  עס "דארף  מעקה": 

זיינען ניט גענוג די זהירותין וואס מיהאט געהאט אין די  

זיך   אויף  מוז  מען  נאר  עבודה,  אופני  פריערדיקע 

פרישע  מאכן  מידארף  וסייגים  גדרים  נייע  אננעמען 

 . צאמען אין מחשבה, אין דיבור און אין מעשה

)ח( כי תבנה בית חדש, אין לי אלא  .  . ספרי עה"פשה"ג

בית   לומר  מנין תלמוד  לו במתנה  ונתן  ירש  בונה לקח 

לא תשים דמים בביתך, אין לי אלא בית מנין  מכל מקום.  

לבונה בית התבן בית הבקר בית העצים בית האוצרות 

בביתך,   ולא תשים דמים  לומר  יכול אף הבונה תלמוד 

בית שער אכסדרה ומרפסת תלמוד לומר בית, מה בית  

דירה.   בית  שאינם  אלו  יצאו  דירה  בית  שהוא  מיוחד 

ועשית מעקה לגגך, אין לי אלא גג מנין לרבות בורות  

שיחים ומערות חריצים ונעיצים תלמוד לומר ולא תשים 

בית   לכבש  פרט  גג  נאמר  למה  כן  אם  בביתך,  דמים 

לאולם.   פרט  גג  היכל,  אומר משעת לרבות  רבי  חדש, 

שלשה  מעגילו  מעקה  הוא  כמה  מעקה.  לו  עשה  חדשו 

עשרה.   דורסו  בית  מצות  טפחים  לגגך,  מעקה  ועשית 

כי יפול עשה. ולא תשים דמים בביתך, מצות לא תעשה.

הנופל ממנו, ראוי זה שיפול אלא מגלגלים זכות על ידי 

חייב.    'זכי ידי  על  היה וחובה  שאם  לתוכו  ולא  ממנו, 

רשות הרבים גבוה ממנו עשרה טפחים ונפל ממנו לתוכו 

דבר אחר כי תבנה, רבי  פטור שנאמר ממנו ולא לתוכו.  

ישמעאל אומר בא הכתוב ללמדך ]שאין אדם יודע[ כיצד  

הוא נדון שנאמר )קהלת ט יב( כי לא ידע האדם את עתו  

]בית[ מיכן אמרו בית שאין כדגים שנאחזים במצודה.  

ומן  המזוזה  ומן  המעקה  מן  פטור  ארבע  על  ארבע  בו 

טיבול  ולא  לעיר  עיבור  אותו  עושים  ואין  העירוב 
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למעשרות ואין נותנים לו ארבע אמות לפתחו הנודר מן 

צמית   ואין  בנגעים  מטמא  ואין  בו  לישב  מותר  הבית 

 .ביובל ואין חוזרים עליו מערכי המלחמה סליק

אִם יסודי התורה פרק א הלכה ט.    ( רמב"ם הלכות63

  )שמות לא יח( כֵן מַהוּ זֶה שֶכָתוּב בַתוֹרָה "וְתַחַת רַגְלָיו".  

"כְתוּבִים בְאֶצְבַע אֱלהִים". "יַד ה'". "עֵינֵי ה'". "אָזְנֵי ה'".  

וְכַיוֹצֵא בִדְבָרִים הָאֵלוּ. הַכל לְפִי דַעְתָן שֶל בְנֵי אָדָם הוּא  

תוֹרָה   וְדִבְרָה  ]הַגוּפוֹת[  )הַנוֹפוֹת(  אֶלָא  מַכִירִין  שֶאֵינָן 

  )דברים לב מא( ל כִנוּיִים הֵן. שֶנֶאֱמַר  כִלְשוֹן בְנֵי אָדָם. וְהַכ

"אִם שַנוֹתִי בְרַק חַרְבִי". וְכִי חֶרֶב יֵש לוֹ וּבְחֶרֶב הוּא הוֹרֵג  

אוֹמֵר   אֶחָד  שֶנָבִיא  לַדָבָר  רְאָיָה  מָשָל.  וְהַכל  מָשָל  אֶלָא 

הוּא   בָרוּךְ  הַקָדוֹש  ט(שֶרָאָה  ז  כִתְלַג    )דניאל  "לְבוּשֵיִהּ 

"חֲמוּץ בְגָדִים מִבָצְרָה".    )ישעיה סג א(חִוֵּר". וְאֶחָד רָאָהוּ  

מִלְחָמָה.   עוֹשֶה  כְגִבוֹר  הַיָם  עַל  רָאָהוּ  עַצְמוֹ  רַבֵנוּ  משֶה 

וּבְסִינַי כִשְלִיחַ צִבוּר עָטוּף. לוֹמַר שֶאֵין לוֹ דְמוּת וְצוּרָה 

אֵין   הַדָבָר  וַאֲמִתַת  וּבְמַחֲזֶה.  הַנְבוּאָה  בְמַרְאֵה  הַכל  אֶלָא 

וְזֶה  דַ  וּלְחָקְרוֹ.  לְהַשִיגוֹ  יְכוֹלָה  וְל א  מֵבִין  אָדָם  שֶל  עְתוֹ 

הַכָתוּב   ז(שֶאָמַר  יא  עַד    )איוב  אִם  תִמְצָא  אֱלוֹהַּ  "הַחֵקֶר 

 תַכְלִית שַדַי תִמְצָא": 

א.  לק(  64 עמוד  יז  צו  תורה  ענין   וטי  הוא  זה  וכל 

קריעת ים סוף שהוא בבחי' הדבור עליון. דהיינו שלא  

יעלים הדבור והאותיות כו'. אמנם לע"ל כתיב והניף ידו  

על הנהר והענין כי הנה קי"ס היה צ"ל כדי שיוכל להיות  

אח"כ קבלת התורה וכמארז"ל פ' בתרא דפסחים דקי"ח  

ו קאי  ע"א בפי' הים ראה וינוס ההרים רקדו. ההרים רקד

על מתן תורה כו' כי עיקר ענין קיום המצות הוא שעי"ז  

כמו   בבי"ע  למטה  א"ס  אור  גילוי  שיהיה  ממשיכים 

שמתגלה בע"ס דאצילות אשר שם איהו וחיוהי חד איהו  

הנפרדים   עולמות  שהם  בבי"ע  משא"כ  חד.  וגרמוהי 

וע"י המצות שהם רמ"ח אברים   נפרד  ודבר  יש  בבחי' 

יח גילוי  ממשיכים  שיהיה דמלכא  שבאצילות  עליון  וד 

מתגלה עד"ז ממש גם בבי"ע )וכמ"ש בת"א פ' בראשית 

משה   ובד"ה  החדשים  השמים  כאשר  כי  ע"פ  בביאור 

בקיעת  ענין  שהוא  קי"ס  תחלה  צ"ל  היה  ולכן  ידבר( 

הלכו   שבנ"י  עד  לבריאה  אצי'  בין  המפסקת  הפרסא 

קבלת   אח"כ  להיות  יכול  היה  ועי"ז  הים  בתוך  ביבשה 

ילות יומשך הגילוי בבי"ע. והנה ענין מ"ת התורה שמאצ

הוא היום לעשותם בקיום המצות בפועל ממש ותלמוד  

תורה כנגד כולם. ולמחר לקבל שכרם היינו לע"ל והוא  

ענין התגלות פנימית התורה וטעמי מצות וכדפרש"י ע"פ 

ישקני מנשיקות פיהו וזהו ג"כ ענין משיח שנאמר בו הנה  

היינו מאברהם ויצחק כו' עד   ישכיל עבדי ירום ונשא כו'

אדם   מבחי'  למעלה  שיהיה  אדם  אותיות  מאד  וגבה 

פי"ט   הגלגולים  ומבחי' מרבע"ה כמ"ש בספר  הראשון 

ועיין  לקמן.  וע'  שחטא  אחר  הראשון  מאדם  פי'  ושם 

בהרמ"ז ס"פ בא ור"פ ואתחנן בדף ר"ס ע"ב גבי משה  

הוי שירותא ובפ' כי תצא דרע"ו סע"ב בד"ה כימי צאתך  

נימית התורה. כ"א  והוא ילמד דעת לכל העם בהשגת פ

לפי פשוטו שילמוד תורה הנגלות לנו ולבנינו. אינו מובן 

איך יוכל האחד לשאת ריבוא רבבות אנשים ועוד והלא 

אז בתח"ה יקומו מרבע"ה גם כל הגדולים שכבר יודעים  

הלימוד  יהיה  אז  כי  הענין  אלא  כו'.  התורה  כל  את 

שארוכה התורה  עליות    בפנימית  בה  ויש  מדה  מארץ 

רבות לאין קץ ותכלית. אך הנה כמו שכדי להיות קבלת  

כדי   כך  קי"ס  תחלה  צ"ל  הי'  לעשותם  בהיום  התורה 

ידו על   והניף  להיות התגלות פנימי' התורה לע"ל צ"ל 

הוא   הרביעי  והנהר  ביה  דכתיב  פרת  נהר  והוא  הנהר. 

הוא   ע"ב  דנ"ה  דבכורות  בתרא  פרק  וארז"ל  פרת 

בחינת  דמעיקר והוא  מעדן  היוצא  ונהר  בחי'  דהיינו  א 

בינה שהיא בחי' מחשבה שלמעלה מהדבור וע"כ נק' נהר  

שהמחשבה אינה נחה ושוקטת ונמשכת תמיד. וע"כ נק'  

נהר שנמשך תמיד מלשון ונהרו אליו כל הגוים משא"כ  

הים נק' מקוה המים דקוו וקיימו והוא בחי' הדבור כו'  

שיוצ מעדן  יוצא  ונהר  עדן. וזהו  מבחי'  תמיד  ונמשך  א 

והנה המחשבה היא ג"כ בחי' אותיות והם ג"כ רק בחי'  

לבושי' לעצם החכמה כמו הדבור אלא שהוא לבוש פנימי 

יותר אבל מ"מ הוא ג"כ בחי' לבוש והעלם לגבי עצמיות  

הח"ע ע"ד הנ"ל באותיות הדבור רק שאין ההעלם כמו 

זה בביאור ע"פ   ששים באותיות הדבור. ועמ"ש מענין 

המה מלכות גבי ענין פנימית וחיצונית וענין והניף ידו 

על הנהר כו' היינו שיהיה התגלות עצמיות עדן העליון  

ע"י  שהוא  הנהר  ע"י  בג"ע  עכשיו  שנמשך  כמו  שלא 

האותיות והאותיות מלבישים ומעלימים ואין זה תפיסת  

דברכות   ספ"ה  ארז"ל  ולכן  עדן.  בחי'  עצמיות  והשגת 

ין לא ראתה ושמא תאמר הוא גן הוא שעל עדן נאמר ע

הגן.   את  להשקות  מעדן  יוצא  ונהר  לומר  תלמוד  עדן 

באמצעית  רק  בג"ע  ההמשכה  שאין  משום  והיינו 

נהר הנ"ל שהאותיות הם מעלימים כו'  האותיות דבחי' 

על   ידו  והניף  והגילוי הוא רק הארה בעלמא אבל ע"י 

א פי'  וזהו  ממש  עדן  בחי'  לגילוי  יבואו  כו'  ראנו הנהר 

נפלאות אראנו דייקא בבחי' ראיה ממש שלמעלה מבחי'  

כלל   דומה  אינו  לכן  אותיות  ע"י  שהיא  והבנה  שמיעה 

שמיעה לראיה. וענין ראיה זו בבחי' חכמה עצמה ממש  

יובן ע"ד מ"ש בפע"ח שער ק"ש שעל המטה פ"א גבי  

האריז"ל שבשעת השינה ביום השבת שמע בישיבה של  
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יכול   שלא  מה  נפלאים  דברים  ובלעם  בלק  בפ'  מעלה 

לפרשם בשמונים שנים רצופים. וזה תמוה לכאורה איך  

יכול לתפוס במחשבתו בשעה א' מה שצריך לומר בדבור  

פ' שנה עם היות שהאותיות המחשבה נק' אתוון רברבין  

לפי שבמחשבה משיג במעט זמן מה שצריך ע"ז בדבור  

תרומה   בזח"ב  ועיין  רב  בשבת זמן  )שלכך  א'  דקל"ב 

אומרים א"ב אל אדון כו' שכל אות יש בו ד' או ה' תיבות 

זה הוא מבחי' אתוון רברבין כו' דהיינו   כו' לפי שא"ב 

מחשבה כו'( מ"מ היינו שמשיג במחשבה ברבע שעה מה 

במחשבה   שישיג  אבל  שתים.  או  שעה  לדבר  שצריך 

ל בשעה א' מה שצריך לומר ס' או פ' שנה זהו נמנע. אב

ראיית   דהיינו  ראיה  בבחי'  היה  שהשגתו  הוא  הענין 

והשגה   בבינה  שמתלבשת  כמו  ולא  החכמה  עצמיות 

כמו  השכל  מבחי'  מעלה  למעלה  והיא  אותיות  בבחי' 

שמלובש בהשגה ואותיות עד שיתכן שמה שמשיג בבחי'  

להלבישה  כשירצה  ושתים  בשעה  החכמה  ראיית 

וכעני שנה  פ'  או  ס'  זמן  ע"ז  יצטרך  ן  באותיות 

בעיניך   שנה  דאלף  מהזמן  מלמעלה  הזמן  השתלשלות 

כיום אתמול כו' ועד"ז ביקש משה אעברה נא ואראה את 

משה  ורצה  לו  ראשית  וירא  כתיב  במשה  כי  הארץ 

ולא פעל   זו בכנ"י שנקראת ארץ חפץ  להמשיך בחינה 

ולכן נאמר ועתה ישראל שמע כו' כ"א לעתיד יהיה גילוי  

' בזח"ג ואתחנן דר"ס ע"ב  בחי' זו בכנס"י ע"י משיח )וע

ע"פ אתה החלות כו' ועמ"ש מזה ג"כ בביאור ע"פ והניף 

הכהן אותם על לחם הביכורים בסופו( ועל דרך גילוי זה 

הוא שיהיה גילוי טעמי המצות לע"ל ולכן נאמר ע"ז עין  

דף   ואתחנן  פ'  זהר  וע'  לו  למחכה  יעשה  כו'  לא ראתה 

משיח. וע"ז    רס"ז ע"ב יעשה מאן כו' וזה הוא שילמוד

נאמר הנה ישכיל עבדי כו' שיש בבחי' זו ג"כ עליות לאין 

 קץ כו': 

ס.  ' אמונה  ש בענין פרק  בדוגמא עכ"פ  יובן  זה  ובכל 

הנ"ל בקבלת פנימית התורה ע"י משיח דכתיב בי' ישכיל  

עבדי ירום ונשא כו' כנ"ל דהנה כל עיקר ענין פנימית 

כמו  דתורה  דח"ע  ועצמות  פנימית  בחי'  היינו  התורה 

שהיא באמיתת עצמותה ממש בלי אמצעות לבוש וכסוי  

מאי מקבלי  בהיותה  גם  דבינה  ההשגה  דחכמה  דאור  ן 

הנק' בחי' ראי' והסתכלות דעצמות החכמה  והוא  כנ"ל 

ממש כנ"ל שא"א שיבוא לכלל עיון ההשגת שכל וחכמה 

כו' והוא ענין הסקירה וההבטה במהות ועצמיות הדבר  

דר"ח   חכמה  בהסתכלות  הנ"ל  ע"ד  שהוא  כמו  ממש 

בתיקון דנושא עון או כהאריז"ל שראה ברגע א' כו' כנ"ל 

י' חכמה שהיא נקודה ותמצית המושג  ואין זה דומה לבח 

עכ"פ שזה יוכל לבא בהשגה במשך זמן רב עכ"פ אבל  

דפנימית   בבחי' ראי'  יהי'  גלוי טעמי התו"מ ע"י משיח 

ההשגה   ולבוש  כלי  ע"י  יתפס  שלא  החכמה  ועצמות 

על  ומעלים  מסתיר  העיון  ועומק  המח'  כי  כלל  דבינה 

אמיתת מהות ועצמות כנ"ל )וכמו שאמר בעצמות אא"ס  

ממש דלית מח' תפיסא בייגי ומה שנתפס במחשבה אין  

גם   אשר  עד  עצמותו(  אמיתת  נהנין  זה  שהנשמות  מה 

בג"ע כו' היינו רק ע"י אמצעות השגות עמוקות בבחי'  

כו'    בינה שבמל' דאצילות דאור אימא מקננא בכורסייאי

כו' שלא יכנף עוד    'כידוע אבל לע"ל והיו עיניך רואות

ראי'   בבחי'  אלא  כו'  שכל  דהשגת  מעלים  בלבוש 

והסתכלות במהו"ע דאא"ס ממש כמ"ש הנה אלקינו זה 

גלוי  רק  היינו  כו'  אלי"י  זה  בקי"ס  )ומ"ש  כו'  לנוכח 

ההעל' שבדיבו' העליון שלמט' הרב' מן המח' דבינ' כו' 

וד"ל( וזהו כל עיקר ענין קיבול שכר של הנשמות לע"ל  

וילמדם  בגלו י טעמי וסודות המצות שיגלה להם משיח 

כולם מגדולם עד קטנם כמ"ש בו ישכיל עבדי כו' דודאי  

א"א לומר שלימוד זה שילמד משיח לישראל יהי' כפי  

ערך הלימוד דעכשיו כמו שמלמדים הדבר חכמה שיושג  

בכי טוב העיון עד שנתפס ומושג ממש במחשבה העיונית 

לעת שהרי  כו'  בג"ע  עוד  וכנשמות  ילמדו  ולא  נאמ'  יד 

כו' לפי שתמלא הארץ    יאיש את רעהו כי כולם ידעו אות

כאשר   היינו  דחכמ'  שהלימוד  לפי  כו'  ליםי  כמים  דעה 

ונק'  כו'  הוי"ה  למודי  וכמו  דוקא  דבינה  בהשגה  יבא 

אולפנא אאלפךי כו' אבל למעלה מבחי' ההשגה דבינה  

כו'   עוד איש את רעהו  ילמדו  לימוד ע"כ לא  לא שייך 

ידעו אותי בבחי' ראי' והכרה ממש שזהו   מפני שכולם 

לא בח אשר  הדבר  ועצמות  דפנימית  והסתכלו'  ראי'  י' 

פנימית  עיקר  וזהו  כנ"ל  כלל  והשגה  רעיון  כל  יכילנו 

וסודות התו' דלעתיד שילמד משיח לישראל שע"ז אמר 

להשגות   מקור  כמו  אינו  ישכיל  פי'  כו'  עבדי  ישכיל 

על  המסתירים  המה  שכליים  השגות  שהרי  שכליים 

ישכיל זה היינו פועל פנימית ועצמות כו' כנ"ל אלא פי'  

העצמי'   דחכמי  ראי'  בחי'  בכנ"י  וישכיל  יוצא שימשיך 

הנ"ל שהו' בבחי' ראי' והסתכלו' בטעמי התור' וסודות  

שלהם כמו שהן ממש מבלי לבוש דהשגו' בבינ' והיינו 

נעלם וסתום מכל רעיון   ישכיל להיות מקור לכל שכל 

ורזין דאורייתא רק ע"י לבוש    שעכשיו לא באו סודות 

דבינה כמו בג"ע וכן גם בצדיקים גדולי' לא נתגלו טעמי 

לשון   פיהוי  מנשיקות  ישקני  וכמ"ש  לע"ל  כמו  מצות 

עתיד דטעמי מצו' לא נתגלו עכשיו כמו שהן ממש בלי  

לבוש כלל רק לעתיד ע"י משיח דוקא )שלזה נק' מלך  

ולא כמו רב שמלמד דעת והשגה רק כמו באור פני מלך 

יה דח"ע עד שיראו כולם בראיה כו' שישכיל באור הרא
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דפנימית החכמי שבטעמים וסודות הסתומים לגמרי עד  

הנה כו' וז"ש לא ילמדו איש כו' כולם ידעו אותי בראיה  

ע"י משיח דוקא שהוא בבחי' פנימית אבא שהוא פנימית  

ולא  ודאיןי  דמורח  ה'  ביראת  והריחו  וז"ש  כידוע  ע"י 

אזנו  למשמע  ולא  השכל  עין  בראיית  עיניו  למראה 

רק   כו'  דבינה  העצמית  בשמיעה  דחכמי  הראיה  בבחי' 

שבפנימית התענוג כו'( וזהו שנאמ' בעדן עין לא ראתהי  

הנ"ל   סתימאה  העדן  פנימית  שבחי'  כו'  זולתך  אלקים 

עדיין עין לא ראתה כו' משום דעכשיו אין אור החכמ'  

מאיר בבחי' ראיה הרוחנית דעין השכל כמו שהוא בלא  

עדן הוא לבוש דחכמ' בבינה והשגה אבל בחי' פנימית ה

שהוא   כמו  עילאה  החכמה  דאור  ועצמות  פנימית  בחי' 

בעצם בלי לבוש כלל והוא אשר עין לא ראת' עדיין גם  

יעשה  זולתך  אלקים  רק  כו'  הצדיקים  ובגדולי  בג"ע 

למחכ' לו והוא לע"ל בימות המשיח דוקא שנא' בו ישכיל 

עבדי כו' שיתגלה אז על ידו בחי' פנימית העדן הסתום  

ו בעין בלי לבוש כלל כמו בעוה"ב וד"ל בעצמות וירא

וזהו כימי צאתך מא"מ" אראנו נפלאו' דהיינו מ"ש בנהר 

בנהר פרת שהוא הנהר היוצא מעדויי הנ"ל   'יעברו ברגלי

ועצמותו כמו   מהותו  בפנימית  בו ממש  בו  נשמחה  שם 

שהוא בלי הסתר לבוש דהשגת שכל ובינה שהרי אמר  

אינו   דבמחשבה  משום  כלל  ביה  תפיסא  מחשבה  לית 

נתפס רק בחי' החיצוניות שלו ע"י השתלשלות דחו"ב 

לות לנו  מאין ליש לבד כנ"ל והוא חיצוניות התורה הנג

בגלוי אבל כשיעברו בנהר פרת    'דאורייתא מח"ע נפקתי

בעת קיבוץ גליות בימי משיח אז א' אראנו נפלאות פי'  

נפלאות ריבוי הנפלאות אשר סתום ונעלם בהעלם אחר  

העלם שנק' סד"ס דלמת"ב כלל אראנו שיבאו כל בחי'  

גלוי   לידי  וגנוזים במהו"ע  הנפלאות עליונים הסתומים 

מי מצות שנק' והיינו בחיי התגלות פנימי' התורה שהן טע

ג"כ בשם נפלאות כמ"ש דוד גל עיניני ואביטה נפלאות  

וגליאימתורתיך דאורי ניתנה   ' ' סתים  וע"י משה רבינו 

פלאות   נפלאות  שנק'  והנסתרות  לנו  הנגלית  התורה 

בהיותו   משיח  ע"י  נמשך  שהיא  כמו  שבתורה  חכמינו 

בבחי' פנימית שם מ"ה דמשה אור החכמה כו' שהוא בחי'  

פנימית אבא והיינו שאמרו במשה יבא טוב ויקבל טוב"י  

שכולו טוב מבחי'    'כו' דמשה עצמו שנק' טוב טית רבתי

עה"ח שלמעל' מעה"ד הוא שעתיד לבוא עוד הפעם ליתן 

כמ"ש מה שמו    התורה שנק' טוב והוא משה הוא משיח

כו' והיינו פנימית התורה טעמי מצות שנק'   מה שם בנו

 .נפלאות וד"ל

ובזה יובן מה שאנו   רצ"ט.  השני תד"ה וידבר אלקים  

כמצות  לפניך  נעשה  ושם  המוספין  בתפלת  אומרים 

הקרבנות   הי'  לא  הבית  בזמן  דגם  מובן  דמזה  רצונך 

היא   בקרבנות  הכונה  פנימית  דאמיתת  רצונך  כמצות 

, והפי' הוא אדם כי  כמ"ש אדם כי יקריב מכם קרבן להוי

קרבן   יתקרב לאלקות הנה מכם  דבכדי שהאדם  יקריב 

להוי' והקרבנות דזמן הבית עדיין לא היו כמצות רצתך, 

ולכן הנה בפרשת הקרבנות נא' א' זעירא, אבל בביאת  

לכן   רצונך  כמצות  לפניך  נעשה  ושם  הנה  דאז  המשיח 

דעה אז נאר אדם באוי רבתא לפי דאז יהי' שלימות האדם  

קרוב  ה יהי'  שהאדם  יקריב  כי  האדם  יהי'  דאז  יינו 

מעלת   דהנה  האדם,  של  השלמות  תכלית  דזה  לאלקות 

האדם שהוא בעל שכל, ועכשו כשהאדם הוא בעל שכל  

היה משכיל מבין ומשיג השגה גשמית כן בביאת המשית  

הנה יהי' בהאדם גילוי צלם אלקים והאדם ידע ויכיר את  

והכ בידיעה  שלמה  בידיעה  בגילוי  בוראו  אמיתית  רה 

בו,   מוטבע  תהי'  זו  והשגה  המהות  גילוי  בבחי'  גמור 

ענינים  בהשגת  מוטבע  האדם  שכל  דעכשו  דכשם 

הגשמים, כן הנה בביאת המשיח יהי' שכל האדם מוטבע 

בהשגת אלקות וכמא' וידע כל פעול כי אתה פעלתו ויבין  

כל יצור כי אתה יצרתו שיורגש בכל אחד בחי' אחד היינו  

ת במושג ממש כמ"ש ומלאה הארץ דעה את הוי'  העצמו

שיהי'  העצמות  דשלמות  בהגילוי  שלמה  ידיעה  שתהי' 

בביאת המשיח חזהו כי תורה מאתי תצא אמר הקב"ה  

תורה חדשה מאתי תצא חדוש תורה מאתי תצא, שהרי  

אלא  היא  נצחית  תורה  כי  ח"ו  תשתנה  לא  התורה 

נתגלה  שלא  מה  בתורה  חדש  פירוש  יגלה  שהקב"ה 

עולמים והי' מכוסה ונעלם ממרע"ה והאבות, ובתורה ל

וגם  נעלמים עכשו מאתנו  יתגלו טעמי המצות שהם  זו 

ספרים   מפי  המצות  בטעמי  יודעים  שאנו  דמעט  המעט 

ולא מהותו   מציאותו  ידיעת  ומפי סופרים הוא רק ע"ד 

כלל, דבמהות ענינים אלו אין לנו מושג, שהרי גם על  

ריכים יגיעה גדולה ועצומה השגה כללית ענין הרוחנית צ

זו   ותורה  מצות,  בטעמי  הרוחנית  מהות  השגת  ובפרט 

ילמוד לנו מלך המשיח דכתי' בי' הנה ישכיל עבדי ירום  

ונשא וגבה מאד, ופי' הרמ"ז שהם נגד ה' מדרגות נר"ן 

ח"י, דדהע"ה זכה לבחי' נפש וכמ"ש נפש דוד, אלי' זכה  

זכה   ומשה  השמימה,  בסערה  עלה  ולכן  לנשמה,  לרוח 

פנימית בינה וחיצונית אבא, ואדה"ר זכה לחי', ומשיח  

ללכת  דעת  ילמוד  דוקא  הוא  הנה  ולכן  ליחידה,  יזכה 

בדרכי ה' כמו שהם בפנימית התורה שהם דרכים חדשים  

)ר"ה   אמרז"ל  דהנה  ממרע"ה,  גם  ונעלם  מכוסה  שהי' 

כ"א ב'( חמשים שערי בינה נבראו בעולם וכולם נתנו 

והיינו למשה חסר אחת שנ  ותחסרהו מעט מאלקים,  א' 

לו   נתגלה  לא  הנו"ן  אבל שער  לו  נתנו  דדמיט שערים 
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חדשה   תורה  חזהו  הנו"ן,  יתגלה שער  ובביאת המשיח 

דבהתורה דעכשו יגלה הקב"ה פירוש חדש עפ"י הסוד  

דשער הנו"ן, חזה הוא מה שילמוד מלך המשיח את בנ"א 

החדש  דהפירוש  העבודה  סדר  עפ"י  ה'  בדרכי  ללכת 

שבתודה והם דרכים חדשים הבלתי ידועים לנו, ואופן 

וכמ יהי' במדרגת הראי',  בראי'  הלמוד  בגשמיות הנה  ו 

שהאדם רואה הרי לבד זאת שרואה עצם מהות הדבר 

זאת  לספר  צריך  אם  הנה  אחד  ברגע  שרואה  מה  ה"ז 

בדבור צריך ע"ז זמן שעה ויותר, הנה כ"ה ברוחניות, 

וכהא דהאריז"ל בעת שינת שבת בצהרים ראה בפרשת 

בלק ובלעם שאם יצטרך לספר זאת הי' צריך ע"ז זמן פ' 

ראה מהות הדבר, וכן יהי' אופן הלמוד דמלך שנה לפי ש

המשיח שילמוד בדרך ראי' ולכן הנה הוא יוכל לשאת  

כל הרבוי שיהי' אז, וזהו כי תורה מאתי תצא שיתגלה  

הנו"ן,  פירוש החדש עפ"י הסוד דשער  בתורה דעכשו 

ע"פ  רש"י  שפי'  כמו  המצות  טעמי  יתגלו  זו  ובתורה 

ורה את בנ"א ללכת ישקני מנשיקות פיהו, ומלך המשיח י

בדרכי ה' שהם הדרכים חדשים שיתגלו בהפירוש חדש  

שבתורה עפ"י הסוד דשער הנו"ן, וכל הגלויים העצומים  

ההעלמות  בהסרת  דעכשו  בהעבודה  תלויים  האלו 

וזהו  המצות,  מעשה  וקיום  התורה  בלמוד  וההסתרים 

וידבר אלקים את כל הדברים האלה לאמר, דמתן תורה 

הרמז הוא דכל הגלויים היותר גבוהים  הוא משם אלקים ד

בעבודת   תלויים  המשיח  דביאת  העצומים  הגלויים  גם 

הסרת ההעלמות וההסתרים דע"י קיום כל מצוה והנהגה  

טובה יהי' מזה גילוי עצום בביאת המשיח במהרה בימינו  

 אמן.

א פרמשער  נט.  ונה  אדם   ק  שיוכל  דגם  הוא  הענין 

מ לא יוכל להביא  "להביא בדבור לזולתו כל מה שראי מ

  ' ראי  "יהדבר בדבור כמו שהוא באמיתית מהויע רק ע

אינו דומה  שרואה בפנימית ועצמות אמיתית הדבר דוקא  

שמיעה לראיה דגם שכבר הבינו והשיגו היטב כשרואהו  

רואה בפנימית אמיתית העצמות כמו שהיא ממש אשר 

לא היה מכיל בהשגה ושמיעה כלל וכלל וזהו שהחכמה 

בבחי שנקי  ' היא  חכם    'ראיה  איזהו  וכמו  השכל  עין 

 הרואה את הנולד ממש.

אינו כן    'כ חוש הראי"משא  .  'ם מע' ראיספר הליקוטי

שהרי אנו רואים בכל מי שיביט ויסתכל על איזה דבר  

שטח מה הנה מיד כרגע יתפוס כח הראות אותו כללות 

על   העין  לראיית  קדימה  בלתי  ממש  אחת  בבת  השטח 

א נסקר  '  חלק  הכל  אלא  כלל  זולתו  חלק  מעל  ממנו 

הוא בא    'בסקירה אחת בעין הראות חמני שכח חוש הראי

  ' אור מקיף כלומר לפי שהוא תופס בבחי  'ונמשך בבחי

עיגול והיקף לאותו דבר הנתפס בכחו עד שכאלו אותו 

הדבר שהוא מביט עליו הוא באמצעית וכח ראייתו מקפת 

 אותו ומסבבת מכל צדדיו. 

ה רואה כל השטח "ה  'בראי  ה"מ תרס"ח עמוד ריא.ס

ובראי"בב א  'א  מבלי    'והבטחה  השטח  כל  את  יתפוס 

מ  " ה שם עד". ובהג'ממנו על זולתו כו  'קדימה על חלק א

עיקר  שמהם  דקות  ורשומות  קוין  בו  שיש  בציור  כמו 

פשיטות    "היופי הבא מהם שזהו מה שתופס הדבר בבחי 

מ והרשומות  הקוין  בו  יש  הרי  הגשמי  מ  " ובהציור 

א כללות היופי לבד בלי  " הרי אינו תופס אותו כ  'בהראי

כ פרטים  התחלקות  בבחי"שום  הגם שיש    'א  פשיטות, 

כאן חלקים פרטים שהרי מהם היופי בהציור אבל הוא  

היכר כלל שיהיו ניכרים איליו   י'אינו תופס הפרטים בבח

פשיטותן לבד. והדוגמא מזה יובן    'א בבחי"גם במקצת כ

המהות שתופס את   'ראי 'שהוא בחי  'דחכי  'הראי  'בבחי

 פשיטות.  'הדבר בבחי

הנה   'בי  'מלך המשיח דכתי  ה וידבר אלקים שם.ד"(  65

ז שהם נגד  "הרמ  'ישכיל עבדי ירום ונשא וגבה מאד, ופי

חי"רנ מדרגות    'ה דדהע'ן  לבחי",  זכה  וכמ  'ה  ש  "נפש 

בסערה השמימה,    הזכה לרוח, ולכן על  י'נפש דוד, אל

ר  "ומשה זכה לנשמה, פנימית בינה וחיצונית אבא, ואדה

לחי דוקא  'זכה  הוא  הנה  ולכן  ליחידה,  יזכה  ומשיח   ,

כמו שהם בפנימית התורה    'ילמוד דעת ללכת בדרכי ה

 ה. מכוסה ונעלם גם ממרע 'ישהם דרכים חדשים שה

דע כי  חנוך.  להארי"זל בראשית עה"פ ויתהלך  ל"ת  

כשמת חנוך היה יותר גבוה ממדרגת משה כי הוא רבו  

זגזגנא מלאך  והוא  משה  חיה  "של  השיג  הוא  כי  וגם  ל 

 ומשה נשמה אך משיח ישיג יחידה.

ולהבין זה הגה כתיב במשיח    שער האמונה פרק נו.  (  66

ירום ונשא וגבה מאד ומבואר במ"א    י'הנה ישכיל עבד

בפי' מאד למעלה מבחי' אדםי שזהו בחי' גילוי עצמות 

ממש   שבמהו"ע  והחכמה  התענוג  בפנימית  אא"ס 

שלמעלה מעלה גם מאור דתו' שבח"ע שנקרא ח"ס דזהו 

ישכיל עבדי ישכיל ממקור החכמה שהוא הנקרא טוב    'פי

נגלה  שלא  ממש  בעצמות  הנעלם  וחכמה  ותענוג  טעם 

עדיין לשום אדם גם למשה במ"ת ולא לאבות כו' )כמ"ש 

במ"א על ענין המאמ' במנחות יבא טוב ויקבל טובי מטוב  

לטובים יבא טוב זה משה שנאמר בו כי טובי הוא ויקבל  

כו'   התורה  אור  זה  בפנימית  טוב  התורה  קבלת  והיינו 

והוא   אחרון  גואל  שנקרא  משיח  שע"י  המצות  טעמי 
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כו'( וכידועי דשרש משה בפנימית    שאמר משה שלח נא

אבא ושרש משיח בפנימית ע"י ואמר בע"ח בכמה דוכתי  

דפנימית אבא הוא פנימית עשי והיינו משה שנקרא גואל  

ראשון" ומשיח נקרא גואל אחרון כמ"ש גאלתי אתכם 

יבא    אחרית כמבראשית  ובאמת בשרש א' הם וע"כ א' 

טוב דקאי במשה והוא שיבא בביאת משיח שיקבל טוב  

מלכא  משיח  נקרא  ועכ"ז  כמשי"ת  התורה  בפנימית 

רבינוני    משיחאי משה  אלא  מלכא  נקרא  משה  הי'  ולא 

והוא בהיותו מלמד תורה לישראל בבחי' הנגלה כמ"ש  

כו' אבל משיח יהיה בבחי' מלך דוקא   תורה צוה לנו משה

המלכים מלכי  דמלך  ממהו"ע    בדוגמא  יגלה  שבו  מפני 

אא"ס ממש וע"כ נא' בו מאד למעלה מבחי' אדם כידוע  

דחכמה עד רום המעלות שהוא בבחי'   דאדם הוא שם מ"ה

חכמה הקדומה שנקרא א"ק וזהו שרש משה דכתיב ביה  

דאדם אותיות  בהיפך  ומאד  כו'  שמו  הוא    מה  למעלה 

וזהו    'מבחי וד"ל(.  ממש  במהו"ע  להיותו  קדמאה  אדם 

מאברהם  וירום  באבות  היינו  אלה  ג'  וגבה  ונשא    ירום 

קו  מיצחק"י  ונשא  חח"ג  דאצי'  ימין  דקו  החסד  בחי' 

קו האמצעי דאצי' דת"י וע"ז    שמאל בג"ה וגבה מיעקב

כו' כי שרש משיח בפנימית ועצמות    אמר אל יתהלל חכס

המאציל שלמעלה משרש התחלקות הקוין שמתחלקים 

מח"ס כו' וזהו שע"י משיח דוקא יומשך ויושפע לישראל 

בחי' פנימית התורה שהן טעמי תורה ומצות שהן עתה 

בח"ס שרש   גם  נגלה  בלתי  בתורה  גנוז  ההעלם  בבחי' 

סתימאה עדן  הנקרא  והוא  כו'  כולו  לא    האצילות  דעין 

ראתה כו' שלא נתגלה גם למשה והאבות כנ"ל רק לעתיד 

בימהמ"ש דוקא כמ"ש ישקני לשון עתיד כו' וכמו שע"י  

משה ניתן ונמשך תורה הנגלית לנו כך ע"י משיח יומשך 

וזהו למחר   וסודות התורה הנגלית דעכשיו  לנו פנימית 

התורה   חיצוניות  בין  ההפרש  והנה  כנ"ל  שכרם  לקבל 

לנ  היינו הנגלית  שהפנימית  אע"פ  התור'  לפנימית  ו 

והלכה   דין  כל  של  וסודות  טעמים  שהוא  בחיצוניות 

בפנימית ועצמות אא"ס שאין לו שיעור למעלה ואין לו  

דוקא  באה  לנו  הנגלית  התורה  משא"כ  למטה  שיעור 

במדה ושיעור וגבולי כידוע לפי שהיא בבחי' החיצוניות  

ואע"פ שנקרא משל הקדמונ  מקדמונו שיע אבל   דח"ע 

ירדה למטה מטה בבחינת גבול ושיעור דוקא ואמנם על  

ידה דוקא יבא גילוי אור פנימית התורה ע"י משיח דהא  

הפשוט   הדרך  גם  הנה  ובאמת  וד"ל  דוקא  תליא  בהא 

מורה כך שעיקר ביאת משיח לא יהיה רק בשביל קבלת 

ולא בשביל  תו"מ  טעמי  בפנימית שבה שנקרא  התורה 

תורה   רוח  קבלת  ואת  אמר  ביהמ"ש  שהרי  בנגלה 

אעביר מן הארץ ולא יהיה רע כלל גם בברואים    הטומאה

כבש עם  זאב  וגר  כמ"ש  התורה    גשמיים  ועיקר  כו' 

ואילנא  טו"ר  בעה"ד  טו"ר  בין  להבדיל  היא  הנגלית 

אז   התורה  לימוד  יהי'  לא  וא"כ  לעתיד  יתברר  דטו"ר 

בכשר ופסול טמא וטהור כו' כמ"ש בר"מי אלא יהיה כל  

אדה"ר   חטא  קודם  כמו  הרוחניות  בבחי'  הכל  התו"ם 

בעה"ד כו' וכמ"ש במיא )אע"פ שאין בין גלות לימהמ"ש  

זהו קודם תחה"מ דוקא( ועוד שאחר   ד מלכיותרק שעבו

תחה"מ הרי יקומו הכל והיינו גם מכל הדורות הראשוני'  

שלפני האבות והאבות ומשה ואהרן וכל צדיקים ונביאים  

ויהיו לאלפי אלפים רבבות לאין שיעור ואיך יתכן לומר  

ועוד   לנו  הנגלית  תורה  לכולם  משפיע  יהיה  שמשיח 

כל דורות התנאים  שאיך ילמוד למשה ויהושע וזקנים ו

שהיו יודעים כבר כל התורה הנגלית כולה שבודאי לא  

יצטרכו לקבל דין והלכה חדשה ממשיח שלא יבא לחדש  

וח"ד יהיה משפיע   דבר  לומר שמשיח  מוכרח  כו' אלא 

לכולם טוב טעם ודעת בסודות פנימית התורה כולה כנ"ל  

אשר עין לא ראתה עדיין גם למשה והאבות כו' מטעם  

הנ"ל רק למשיח יתגלה כמ"ש בו וגבה מאד כנ"ל וד"ל. 

והנה כמו שמבואר למעלה בענין קבלת התורה הנגלית  

ביר לישראל עמו לנו במ"ת ע"י משה שהוצרך ה' להע

בי"ס מטעם הנ"ל שיהיה הכנה בנפשם לקבלת התורה  

ע"י בקיעת המסך בים העליון שיוכל להיות חבור וגלוי  

ע"י   בחיצוניו'  לאצילות  ומבי"ע  לבי"ע  מאצי'  ההעלם 

קיום התו"מ בפ"מ בהעלאות והמשכות כנ"ל כך ממש 

יהיה לעתיד כאשר יצטרכו בנ"י לקבל התורה בפנימית  

ת ע"י משיח כנ"ל יהי' מן ההכרח שיהי' הכנ'  וטעמי המצו

במה   והוא  זו  וגדול'  טוב'  קבל'  בשביל  בנפשם  רבה 

כו' שהוא   שיעבירם בנהר פרת שהוא הנהר היוצא מעדן

למעל' הרב' מאד נעלי במדריג' מקי"ס )דקי"ס היינו רק  

ובנהר הזה דלעתיד הוא בבחי' ה"א   בה"א תתאי דמלי 

דכמו   ממש  הך  והיינו  ב"ה(  כמשי"ת  בינה  בחי'  עילא' 

בחיצוניות   התור'  לקבלת  בי"ס  לעבור  בנ"י  שהוצרכו 

בנגל' בפ"מ כך ממש יצטרכו לעבור בנהר פרת בשביל  

בנסתר שנקרא עדן עילאי סתימא' דעין לא  קבלת התור'  

ראת' כנ"ל והוא כשיעברו בנהר פרת שהוא הנהר שיוצא  

מעדן עילאי זה כו' וד"ל. וזהו מ"ש עד יעבור עמך הוי' 

דלא נזכר ביעבור הב' שם הוי' רק   עד יעבור עם זו קנית

סתם עד יעבור עם זו כו' וזה מרמז על ב' מדריגות הנ"ל 

בק ראשונ'  שזהו  "העבר'  בנגל'  התור'  ס בשביל קבלת 

כו' כל ע"ס   י'בבחי' שם הוי' דחכמ' יו"ד חכמ' והיא בינ 

דאצי' שזהו הנאמר בכל מצות שנתנה ע"י משה כמ"ש 

וכה"ג אבל  כו'  ציצית  ועשו להם  הוי' אל משה  ויאמר 

בשביל קבלת התורה בפנימית שלעתיד אמר עד יעבור  
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סתם ולא הזכיר שם הוי' כלל להיותו למעלה משם הוי'  

וסודות   פנימית  כי  לביע  מאצי'  אור  בגלוי  שבא  דאצי' 

סדכ"סי  שנקרא  ממש  המאציל  במהו"ע  שרשם  התור' 

דלמת"ב כללי אפי' מחשב' דאריק כו' ויש עדן עין לא 

ראת' אלקים זולתך דלא ידע לי' בר איהוי כו' ודיל )וזהו  

אהי' מ"ש למשה  אהי  ג"כ  בבחי'    'אשר  הראשון  אהיה 

כתרי דע"י וא"א והוא כתר פרטי ואהיה שני אנא זמין  

כתר  בחי'  הוא  ועוה"ב  ותחה"מ  במשיח  לאתגלאהי 

הכללי שיאיר במשיח וזהו עד יעבור סתם לעתיד דוקא( 

וזהו מ"ש הפך ים ליבשהי לשון עבר שזהו בקי"ס שהי'  

בפנימית   מ"ת  בשביל  אבל  בנגלי  למ"ת  רק  הכני  בחי' 

ת התור' לעתיד אמר בנהר יעברו ברגל היינו בנהר  וסודו

פרת שהוא נהר שיוצא מעדן הנ"ל ואז שם נשמחה בו 

שם דוקא ונשמח' בו דוקא במהו"ע ממש וכמ"ש יחיינו  

ונחיה  יקימנו  הג'  וביום  לנו  הנגלית  במ"ת  מיומיים" 

רק  אז  יהיה  וקי"ס  ועוה"ב  המשיח  בימות  ממש  לפניו 

 .וד"לבדרך טפל בעלמא מטעם הנ"ל 

 








