
 מקומות-פענוח הערות ומראי

 כד נצביםלקוטי שיחות חלק 

 
ּֽ  יב.-רשתינו פרק כט פסוקים יאפ  עַן הָקִּ וֹם׃ לְמַָ֣ מְךֶ֖ הַיּֽ ת עִּ ָ֥ יך כֹר  ר֙ יְהֹוָָ֣ה אֱלֹהֶֶׁ֔ יך וּבְאָלָת֑וֹ אֲשֶׁ ֶ֖ ית יְהֹוָָ֥ה אֱלֹהֶׁ ִ֛ בְרִּ ים־ לְעׇבְרְךָ֗ בִּ

וֹם  ר ׀אֹתְךָ֩ הַיּ֨ ֶ֖ ים כַאֲשֶׁ אלֹהִֶּ֔ ּֽ הְיֶׁה־לְך֙ ל  ּֽ ם וְה֤וּא יִּ ב׃  ל֜וֹ לְעָָ֗ לְיַעֲקֹּֽ ק וּּֽ צְחֶָ֖ ם לְיִּ יך לְאַבְרָהָָ֥ שְבַע֙ לַאֲבֹתֶֶׁ֔ ר נִּ ֤ ךְ וְכַאֲשֶׁ ר־לָ֑ בֶׁ  דִּ
 

פ1 יא(  פסוקים  כט  פרק  ית    יב.-רשתינו  ִ֛ בְרִּ בִּ לְעׇבְרְךָ֗ 

וֹם׃  מְךֶ֖ הַיּֽ ת עִּ ָ֥ יך כֹר  ר֙ יְהֹוָָ֣ה אֱלֹהֶֶׁ֔ יך וּבְאָלָת֑וֹ אֲשֶׁ ֶ֖ יְהֹוָָ֥ה אֱלֹהֶׁ

וֹם  ים־אֹתְךָ֩ הַיּ֨ ּֽ עַן הָקִּ ים ׀לְמַָ֣ אלֹהִֶּ֔ ּֽ הְיֶׁה־לְך֙ ל  ּֽ ם וְה֤וּא יִּ  ל֜וֹ לְעָָ֗

ר   ֶ֖ ק כַאֲשֶׁ צְחֶָ֖ ם לְיִּ יך לְאַבְרָהָָ֥ שְבַע֙ לַאֲבֹתֶֶׁ֔ ר נִּ ֤ ךְ וְכַאֲשֶׁ ר־לָ֑ בֶׁ דִּ

ב׃ לְיַעֲקֹּֽ  וּּֽ

כָל   למען הקים אתך היום לו לעם. פירוש רש"י שם.

טְרֹחַ לְמַעַן  כְנָס לִּ  לְעָם:  לְפָנָיואוֹתְך  ם יקַי  כָךְ הוּא נִּ

כל כך למען הקים אותך היום לו לו לעם.  רא"ם.   (2

הוא נכנס לטורח למען קיים אותך לפניו לעם והוא יהיה 

לך לאלהים לפי שדבר לך ונשבע לאבותיך שלא להחליף  

את זרעם באומה אחרת לכך הוא אוסר אתכם בשבועות  

הללו שלא תקניטוהו אחר שהוא אינו יכול להבדל מכם. 

לה הזאת הוא למען  פירש א"א לומר שצורך הברית והא

הזאת   והאלה  הברית  צורך  שהרי  לעם  לו  אותך  הקים 

כמו אלא כדי שיפחדו מהם ויקיימו את התורה  אינו  

שכתוב אחר זה פן יש בכם איש או אשה או משפחה או 

שבט אשר לבבו פונה היום וגו' והיה בשמעו את דברי 

הכא  אלא  וגו'  לו  סלוח  יי'  יאבה  לא  וגו'  הזאת  האלה 

ההכרח שהביא לטורח להכניסכם בברית והאלה קאמר  

הזאת אינו מניחכם לרצונכם שאם תרצו לקיים התורה  

שכבר  לפי  ה"א  ממנו  ירחיקכ'  לאו  ואם  לעם  לי  תהיו 

באומה אחרת   זרעם  את  נשבע לאבותיך שלא להחליף 

אתכם   ולאסור  בברית  להכניסכם  הוכרחו  ולפיכך 

מכיון  בשבועות הללו שלא תוכלו לעבור וירחיק אתכם  

 שאינו יכול להבדל מכם: 

פירוש, שלא   כל כך הוא נכנס בטורח כו'.גור אריה.  

לעם,   אותם  להקים  בשביל  הוא  הברית  כי  לומר  יתכן 

רק   היה  לא  הברית  כי  הברית,  ידי  על  עם  היו  שלא 

שישמרו מצותיו. אלא פירושו כך, 'כל כך נכנס בטורח  

פשר לו  למען קיים אותך לפניו וכו''. כלומר, אחר שאי א

להבדיל ממך, לכך נכנס לכל הטורח הזה להשביעך, ולא  

 הניח לך לעבור והיה מחליף אותך באומה אחרת: 

ק"ל אם בא    כ"כ הוא נכנס לטרוח כו'. שפתי חכמים.  

לא   זה  ברית,  עמהם  שכרת  אמה  זה  בלמען,  להודיענו 

יתכן, הואיל וכתיב אחריו למה כרת עמהם ברית דכתיב  

פן יש בכם איש או אשה או משפחה או שבט   )פסוק יז(

נכנס  הוא  כ"כ  לכ"פ  הזה.  למען  קאי  אמה  א"כ  וגו', 

לטרוח כו', כלומר רצונו דקרא לתרץ בלמען וגו' שלא  

ואוסר אותם בשבועה,  תקשי למה היה הקב"ה מטריח 

לא היה לו להזהירם אלא באזהרה בעלמא, ואם ישמעו  

שאר ציווים.   טוב ואם לא ישמעו יתן להם עונש כבכל

אלא לכן נכנס כ"כ לטרוח, לפי שכבר נשבע לאבותיך 

 שלא להחליף וכו', לכך הוכרח להכניסם וכו':

לאלהים.  ד"הרש"י   לך  יהיה  לְךְ    והוא  ר  ב  דִּ שֶׁ י  לְפִּ

ת,   רֶׁ זַרְעָם בְאֻמָה אַחֶׁ ת  יף אֶׁ לאֹ לְהַחֲלִּ יך שֶׁ שְבַע לַאֲבוֹתֶׁ וְנִּ

בַ  ם  תְכֶׁ אֶׁ ר  יטוּהוּ, לְכָךְ הוּא אוֹס  תַקְנִּ לאֹ  הַלָלוּ שֶׁ שְבוּעוֹת 

י  רַשְתִּ פ  כָאן  עַד  ם.  כֶׁ מִּ ל  בָד  לְהִּ יָכוֹל  ינוֹ  א  הוּא  שֶׁ אַחַר 

ל פָרָשָה.  פְשוּטָהּ שֶׁ

 ראה בסוף.  . דפוס ראשון של רש"י

יך וְגוֹ'.    לְעָבְרְךָתנחומא פרשתינו ג.   (5 ית ה' אֱלֹהֶׁ בְרִּ בִּ

ם.   צְרַיִּ מִּ יָצְאוּ מִּ יתוֹת כָרַת הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא כְשֶׁ שָלֹש כְרִּ
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צבים חלק כד נ ח הערות ומ"מ לקוטי שיחות פינו  

וְאַחַת כָאן.  ב,  בְחוֹר  וְאַחַת  ינַי,  סִּ פְנ י הַר  עָמְדוּ לִּ אַחַת כְשֶׁ

א שֶׁ פְנ י  מִּ כָאן.  ן  מָהֶׁ עִּ הוּא  בָרוּךְ  הַקָדוֹש  כָרַת  וֹתוֹ וְלָמָה 

יך   ה אֱלֹהֶׁ לֶׁ וְאָמְרוּ, א  טְלוּהָ  בִּ ינַי,  בְסִּ ן  מָהֶׁ כָרַת עִּ ית שֶׁ הַבְרִּ

יהָ  )שמות לב, ד( ב, וְקָבַע עָלֶׁ ן בְחוֹר  מָהֶׁ יכָךְ חָזַר וְכָרַת עִּ . לְפִּ

לָא כְאָדָם  ין לְשוֹן לְעָבְרְך, אֶׁ דְבָרָיו. וְא  חוֹז ר בִּ י שֶׁ קְלָלָה לְמִּ

ר לַחֲב   אוֹמ  י בַדָבָר  שֶׁ ם אַתָה חוֹז ר בִּ ר בְך קְלָלָה אִּ רוֹ, הַעֲב 

ל וְהָלְכוּ בַגָלוּת, מַה   שְרָא  יסוּ יִּ כְעִּ הִּ א כְשֶׁ ן אַתָה מוֹצ  הַזֶׁה. וְכ 

ינוּ   תַךְ עָל  ך וַתִּ ת תוֹרָתֶׁ ל עָבְרוּ אֶׁ שְרָא  ר, וְכָל יִּ י אל אוֹמ  דָנִּ

לָא לְשוֹן קְלָלָה,  )דניאל ט, יא(הָאָלָה וְהַשְבֻעָה   ין אָלָה אֶׁ . וְא 

שָה לְאָלָה   נֶׁאֱמַר: וְהָיְתָה הָאִּ ם  )במדבר ה, כז(שֶׁ דְך, כְש  . לְלַמֶׁ

ת   יעַ אֶׁ שְבִּ ת הַסּוֹטָה, כָךְ הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא הִּ ים אֶׁ יעִּ מַשְבִּ שֶׁ

מָא תאֹמַר, כָל הַטֹרַח הַזֶׁה לָמָה.   ל. וְשֶׁ שְרָא  י יִּ אֲנִּ פְנ י שֶׁ לאֹ מִּ

י   שְבַעְתִּ נִּ כְבָר  שֶׁ ם,  לָכֶׁ ה  עֱשֶׁ אֶׁ מָה  לָא  אֶׁ ם,  לָכֶׁ יךְ  צָרִּ

לְכָךְ   עוֹלָם.  עַד  ם  וּבְנ יכֶׁ ם  בָכֶׁ אֲשַנֶׁה  לאֹ  שֶׁ ם  יכֶׁ לַאֲבוֹת 

לְך  הְיֶׁה  יִּ וְהוּא  לְעָם  לוֹ  הַיוֹם  אוֹתְך  ים  הָקִּ לְמַעַן  נֶׁאֱמַר: 

ר   בֶׁ ר דִּ ים כַאֲשֶׁ אלֹהִּ יך. וְאָמַר,  ל  שְבַע לַאֲבוֹתֶׁ ר נִּ לָךְ וְכַאֲשֶׁ

ים   ךְ אָסוּר בָרְהָטִּ לֶׁ לָא שְבוּעָה, ש ז, ו()שה״ מֶׁ ין אָסוּר אֶׁ . וְא 

סָּר עַל נַפְשָהּ   נֶׁאֱמַר: וְאָסְרָה אִּ ינוֹ )במדבר ל, יא(שֶׁ יכָךְ א  , לְפִּ

 יָכֹל לַעֲבֹר עַל שְבוּעָתוֹ.

כך הוא נכנס בטורח    למעו הקים אותך כלספר זכרון.  

כשכילכם וכו מדרש תנחומא הוא שמא תאמרו כל טורח 

  הזה....

ם  ו.  -יתרו יט ה (6 ֶ֖ י וּשְמַרְתֶׁ שְמְעוּ֙ בְקֹלִֶּ֔ ם־שָמ֤וֹעַ תִּ ה אִּ וְעַתָָ֗

כׇל־  י  ֶ֖ י־לִּ כִּ ים  עַמִֶּ֔ כׇל־הָָ֣ מִּ סְגֻלָה֙  י  ֤ לִּ ם  יתֶׁ הְיִּּ֨ וִּ י  ֑ יתִּ ת־בְרִּ אֶׁ

ם   ֶּ֧ וְאַתֶׁ ץ׃  רֶׁ ה  הָאָּֽ לֶׁ א ֵ֚ קָד֑וֹש  וֹי  וְגָ֣ ים  ֶ֖ כֹהֲנִּ ת  כֶׁ ָ֥ מַמְלֶׁ י  ִ֛ הְיוּ־לִּ תִּ

ל׃ ּֽ שְרָא  ָ֥י יִּ ל־בְנ  ר אֶׁ ֶ֖ ר תְדַב  ָ֥ ים אֲשֶׁ ֶ֔  הַדְבָרִּ

י  פסוק ג.  בחוקותי פרק כו    צְוֹתַָ֣ ת־מִּ כוּ וְאֶׁ ֑ ל  י ת  ם־בְחֻקֹתֶַ֖ אִּ

ם׃  ם אֹתָּֽ ֶ֖ יתֶׁ וּ וַעֲשִּ שְמְרֶ֔  תִּ

ים  פסוק יב.  שם   ֑ אלֹהִּ ּֽ ֶ֖ם ל  י לָכֶׁ יתִּ ָ֥ ם וְהָיִּ וֹכְכֶֶׁ֔ י֙ בְתָ֣ תְהַלַכְתִּ וְהִּ

ם׃  י לְעָּֽ ָ֥ הְיוּ־לִּ ם תִּ ֶ֖  וְאַתֶׁ

דלכאורה נראה   למען וכו׳ כל כך וכו׳.משכיל לדוד.   (8

להקים   הברית  ומהו  וכו׳.  כורת  אלהיך  ה׳  אשר  דה״ק 

נופל   למען  ל׳  אין  דא״כ  אלא  וכו׳  לעם  לו  היום  אותך 

וכדרך שהק׳ רש״י על תרגום אונקלוס בפרשת וירא בפ׳  

לפ׳ דאה״נ   ולכך רצה  וכו׳  יצוה  ידעתיו למען אשר  כי 

 שאין זה הברית אלא טעם למה נכנס וכו׳.  

ָ֣   וירא יח יט. ת־ כִּ ת־בָנָ֤יו וְאֶׁ ה אֶׁ ר יְצַוֶּׁ֜ עַןָ֩ אֲשֶּׁ֨ יו לְמַָ֩ י יְדַעְתִָּ֗

עַן   ט לְמַָ֗ שְפָ֑ ה וּמִּ וֹת צְדָקֶָ֖ ה לַעֲשָ֥ ךְ יְהֹוֶָ֔ רֶׁ ָ֣ מְרוּ֙ דֶׁ יו וְשָּֽ יתוֹ֙ אַחֲרֶָ֔ ב 

יו׃  ר עָלָּֽ ֶ֖ בֶׁ ר־דִּ ת אֲשֶׁ ָ֥ ם א  יא יְהֹוָה֙ עַל־אַבְרָהֶָ֔ ֤  הָבִּ

קֳדָמַי.  תרגומו גְלִי  י  נ יהּ(    רמב"ןגי'  )  אֲר  דִי  יְדַעְתִּ בְדִיל 

בְנוֹהִי יָת  ד  טְרוּן    יְפַק  וְיִּ י  בַתְרוֹהִּ יהּ  ית  ב  אֱנַש  אָרְחָן וְיָת 

יְיָ  יְיָ עַל   דְתַקְנָן קֳדָם  י  אַיְתִּ יל  בְדִּ ינָא  וְדִּ צְדַקְתָא  עְבַד  לְמֶׁ

י:  ל עֲלוֹהִּ מַל   אַבְרָהָם יָת דִּ

 

ת בָנָיו    למען אשר יצוה.ד"ה    רש"י הוּא מְצַוֶּׁה אֶׁ י שֶׁ לְפִּ

בוֹ  י  אֲנִּ עַ  יוֹד  כְתַרְגוּמוֹ,  הוּ  תְפָרְש  ם  וְאִּ דְרָכַי.  שְמֹר  לִּ עָלַי 

ל עַל הַלָשוֹן ין לְמַעַן נוֹפ  ת בָנָיו וְגוֹ', א  יְצַוֶּׁה אֶׁ  . שֶׁ

 . 8ראה הערה  משכיל לדוד( 9

יְהֹוָָ֣ה כט ט.  נצבים   (12 ֶ֖י  פְנ  לִּ ם  כֻלְכֶֶׁ֔ הַיוֹם֙  ים  ֤ צָבִּ נִּ ם  אַתֶּׁ֨

יש  ָ֥ אִּ ל  כֶֹ֖ ם  יכֶֶׁ֔ טְר  וְשָֹ֣ ם֙  קְנ יכֶׁ זִּ ם  יכֶָׁ֗ בְט  שִּ ָ֣ם  יכֶׁ רָאש  ֑ם  יכֶׁ אֱלֹה 

ל׃  ּֽ שְרָא   יִּ

ד"ה   נצבים.רש"  פְנ י    אתם  לִּ ה  מֹשֶׁ נְסָם  כִּ שֶׁ ד  מְלַמ 

ית:  יסָם בַבְרִּ  הַקָבָ"ה בְיוֹם מוֹתוֹ לְהַכְנִּ

)ד"ה לעבדך( מלשון זה ק לרש"י כאן.  באר יצח (13

הברכות  דברי  קריאת  שלא  משמע  לעברך.  שאמר 

והקללות לבד וקבלתן אותם הי' הברית, אבל שהי' ג"כ  

כריתת ברית ממש ועברו בין בתרי הזבחים וכיוצא בזה  

כתב בפירוש הרמב"ן ז"ל: יב ו"ל לא שהי' הברית למען  

כבר הם עבדיו ועמו מיציאת  היותם לעם למקום ב"ה. כי  

מצרים, כמו שבא הענין הזה כמה פעמים בתורה. אבל  

קשורי   ע"י  לעולם  עמו  להיות  שיתקיימו  הברית  הי' 

אמר   ולא  וגר  הקים  למען  אמר  ולכן  והאלה,  השבועה 

 .למען היותך היום לו לעם

ט.  תבא   (14 ל  כז  ָ֥ אֶׁ ם  יִֶּ֔ הַלְוִּ ים  ָ֣ וְהַכֹהֲנִּ ה֙  מֹשֶׁ ר  ֤ כׇל־ וַיְדַב 

ת  ֤ הַסְכ  ר  אמֹ֑ ל  ל  ֶ֖ שְרָא  ָ֣יתָּֽ  ׀יִּ הְי  נִּ ה֙  הַזֶׁ הַי֤וֹם  ל  שְרָא ֶ֔ יִּ  וּשְמַע֙ 

יך׃ ּֽ ם לַיהֹוֶָ֖ה אֱלֹהֶׁ  לְעֶָ֔

הְיוּ    היום הזה נהיית לעם.רש"י שם ד"ה   יִּ יוֹם  בְכָל 

ית )ברכות ס"ג(:  מוֹ בַבְרִּ לוּ הַיוֹם בָאתָ עִּ ינֶׁיך כְאִּ  בְע 

ת־   שם כו טז. (15 וֹת אֶׁ יך מְצַוְּךֶּ֧ לַעֲשִ֛ ה אֱלֹהֶׁ֜ ה יְהֹוָּ֨ וֹם הַזֶָׁ֗ הַיָ֣

ם בְכׇל־  יתָ֙ אוֹתֶָ֔ ים וְשָמַרְתָ֤ וְעָשִּּ֨ ֑ שְפָטִּ ת־הַמִּ ה וְאֶׁ לֶׁ ֶ֖ ים הָא  ָ֥ הַחֻקִּ

ך׃  ּֽ  לְבָבְךֶ֖ וּבְכׇל־נַפְשֶׁ

הְיוּ   היום הזה ה' אלהיך מצוך.רש"י ד"ה   בְכָל יוֹם יִּ

ים  ינֶׁיך חֲדָשִּ ם )תנחומא(: כְ בְע  יהֶׁ יתָ עֲל  צְטַוּ  לוּ בוֹ בַיוֹם נִּ  אִּ

הְיוֹתָ֩ יח.  - שם פסוקים יז (16 רְתָ הַי֑וֹם לִּ אֱמֶַ֖ ת־יְהֹוָָ֥ה הֶׁ אֶׁ

יו   צְוֹתִָ֛ וּמִּ יו  חֻקֶָּ֧ ר  שְמֹּ֨ וְלִּ יו  דְרָכָָ֗ בִּ ת  כֶׁ ָ֣ וְלָלֶׁ ים  אלֹהִּ֜ ּֽ ל  לְךּ֨ 
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ה   יהֹוָָ֞ וַּֽ וֹ׃  בְקֹלּֽ עַ  שְמָֹ֥ וְלִּ יו  שְפָטֶָ֖ לוֹ֙ וּמִּ וֹת  הְיָ֥ לִּ וֹם  הַיָ֗ ירְךָ֣  ּֽ אֱמִּ הֶׁ

יו׃  צְוֹתָּֽ ר כׇל־מִּ שְמֶֹ֖ ךְ וְלִּ ר־לָ֑ בֶׁ ר דִּ ֶ֖ ה כַאֲשֶׁ ם סְגֻלֶָ֔  לְעַָ֣

איז דער ביאור ו.  .  166לקוטי שיחות חלק ט עמוד  (  17

בכל זה : די פסוקים את ה' האמרת היום גו' וה' האמירך  

ם  היום גו'" קומען בי המשך צום פריערדיקן פסוק היו

הזה ה' אלקיך מצוך גו' ". דערפון איז פארשטאנדיק, אַז 

וואָס שטייט אין די צוויי פסו־ קים את ה'  דער היום" 

איז דער זעל־    –האמרת היום" און וה' האמירך היום"  

מיינט   דאָס  וואָס  פון דעם פריערדיקן פסוק,  טאָג  בער 

יעדער טאָג, ווי רש"י טייטשט דאָרט אָפ דעם היום בכל  

ם כו' ". הזה און דעריבער קען רש"י ניט לער־נען דעם  יו

אמירה   מלשון  האמרת"  פון  האסט    -פירוש  דו  אז 

דעם   מאַכן  אידן  אז  ענין  דער  וואָרום  זאָגן  געמאַכט 

אלקים", פאָסט בלויז ווען   -אויבערשטן זאָגן להיות לך ל

פועלין   זאָל  וואָס  הנהגה  אַזאַ  אין  אויף  זיך  פירן  זיי 

זיין לך  כביכול בי י דעם אויבערשטן אַז ער זאל וועלן 

לאלקים. מען קען אָבער ניט זאָגן אַז בכל יום טוען אידן 

אזעלכע זאכן וועלכע זאָלן באווירקן" דעם אויבערשטן 

צו זאָגן אַז ער וועט זיין לך לאלקים. אמת טאַקע, אַז בכל 

  - יום אין ה' אלקינו, ווי די הנהגה פון אידן זאָל נאָר זיין  

ס'איז אָבער ניט שייך זאָגן, אַז בעת אידן פירן זיך ניט  

אויף ווי ס'דארף צו זיין ח"ו, פועל'ן זיי יענעם טאָג די 

אמירה פון אויבערשטן להיות לך לאלקים. דאָס זעלבע  

לעם  לו  להיות  היום  האמירך  וה'  צו  בנוגע  אויך  איז 

סגולה": בעת דער אויבערשטער ווייזט פֿאַר אידן ניסים  

וכו', דאַן איז שייך זאָגן אַז דער אויבערשטער מאַכט די  

אידן צו זאגן און וועלן להיות לו לעם סגולה", אָבער אין 

אַ זמן ווען דער אויבערשטער פירט זיך מיט אידן ח"ו  

אין אַ הנהגה הפכית פון ונתתי גשמיכם בעתם וגו'", קען 

צו זאָגן מען ניט זאָגן אַז אין יענעם טאָג מאַכט ער אידן  

דעריבער   סגולה.  לעם  לו  זיין  ווילן  און  זיינען  זיי  אַז 

לערנט רש"י לשון הפי רשה והבדלה", ווייל דער ענין  

וואָס אידן טיילן אויס דעם אויבערשטן מאלקי הנכר און  

וואָס דער אויבע־ רשטער טיילט אויס אידן מכל העמים  

לן נאָר  : אין וואָס פֿאַר אַ מצב אידן זאָ   28אין בכל יום  

דער   אַז  הכרה  די  פאַראַן  אַלעמאל  זיי  ביי  איז  זיין, 

ביים   אויך  אַזוי  און  גיט;  זייער  איז  אויבערשטער 

אויבערשטן, זיינען אידן אַלעמאָל אויסגעטיילט פון אַלע 

 פעלקער, זיי זיינען זיין עם סגולה.

 .  5ראה הערה . תנחומא פרשתחנו (18

לפיכך אני   פן יש בכם וגו' רמב"ן דברים כט יז.  (19

צריך להשביעכם לשון רש"י )רש"י על דברים כ״ט:י״ז(  

באלה   להביאכם  צריך  אני  לומר  והטעם  פירש  ויפה 

לב   נפתה  אולי  מיראתי  הזאת  בברית  עתה  ובשבועה 

קצתכם לשקוצי מצרים כאשר עשיתם בעגל או לשקוצי 

עמון ומואב אשר ראיתם בדרך כאשר היה לכם בבעל 

של שעת מתן תורה לא היו  פעור כי בברית הראשונה  

מפני שהאשה  או אשה  והזכיר איש  וקללות  שם אלות 

י״ז:ב׳(   )דברים  ע"ז  בענין  יעשה  וכן  עליה  דעתה קלה 

והזכיר יחידים ומשפחה ושבט שהוא עם רב ולא אמר  

על כולם דרך כבוד או שלא יתכן שיהיה לב כולם פונה  

היום לע"ז כי לא היו באים בברית השם ובאלתו כי מי 

יבואו בברית מפני פחד   יכריחם אבל משפחה או שבט 

על   היום  פנה  לבבו  אשר  וגו'  בכם  יש  פן  ואמר  הרוב 

הנפתה כבר לע"ז והוא בלבו מאמין בה היום הזה או פן  

יוציא   ובימים הבאים  וישגה  יש בכם שרש רע שיפרח 

פרחים רעים ויצמיח מרורות וזה על אשר איננו פה עמנו  

והבן   שרש  האב  כי  והזכיר היום  יפרה  משרשיו  נצר 

השרש לומר כי הוא יכול להביא באלה הדורות הבאים  

בא   והוא  היום  לפניו  הוא  יצמחו  ממנו  אשר  שהשרש 

בברית ובאלה הזאת ואמר פרה ראש לרמוז כי משרש  

מתוק לא יצא מר וכל אשר לבבו שלם עם השם הנכבד  

ולא הרהר כלל בע"ז לא יוליד מודה בה ואל תקשה עלי 

הכתוב )יחזקאל יח י( והוליד בן פריץ כי אמת    בזה מן

 הדבר וסוד גדול לא אוכל לפרש בו: 

ט.   פסוק  ה' בחיי שם  לפני  כלכם  היום  נצבים  אתם 

כל   ושוטריכם  זקניכם  שבטיכם  ראשיכם  אלהיכם 

ישראל. בברית    איש  ישראל  כל  בכאן  עתה  נתקבצו 

השני כשם שנתקבצו בברית הראשון במעמד הר סיני,  

שבטל )שמות ומפני  באמרם  שבסיני  הראשון  הברית  ו 

לב( אלה אלהיך ישראל, לפיכך חזר כאן בארץ מואב 

באלה  עליהם  וקבלוהו  אחר  ברית  עמהם  לכרות 

ובשבועה, ומזה יאמר להם משה אתם נצבים היום כלכם  

בברית   שאתם  הזה  המעמד  כלומר  אלהיכם,  ה'  לפני 

אבותיכם   שהיו  כמו  השי"ת  לפני  כלכם  נצבים  הזאת, 

הש"י    בהר בברית  שתכנסו  הוא  הראשון,  בברית  סיני 

ושתקבלו אותו עליכם באלה ובשבועה מה שלא נעשה  

בראשון. ויתכן לומר כי נכללו בפסוק זה שתי הבטחות,  

האחת שיהיו ישראל קיימין ולא יתבטלו לעולם אבל יהיו  

לחיי   זוכין  שיהיו  והשני  יעמדו,  ולעולם  אחרון  דור 

והוצ התורה.  בקיום  מפני העוה"ב  כן  להבטיח  רך 

שהזכיר   התוכחות  לכובד  להאבד  ראוין  היו  שישראל 

למעלה שעברו עליהם, ועל כן אמר שיהיו נצבים היום 
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בעולם הזה, כלשון )תהלים קיט( לעולם ה' דברך נצב  

בשמים, ולא יאבדו מפני התוכחות הקשות אבל תהיינה  

להם מרוק עונות שבהן יזכו לחיי העוה"ב, והוא שאמר  

ה' אלהיכם, כלשון )דברים ו( וצדקה תהיה לנו לפני  לפני  

לשון  וזהו  העוה"ב,  בשכר  הבטחה  שהיא  אלהינו,  ה' 

חלק  להם  יש  ישראל  כל  שאמרו  רז"ל  כלשון  כלכם, 

 לעוה"ב.

אתם נצבים וגו' עד כי אתם ידעתם  פרשתינו.  אברבנאל  

וגו'. עם היות שכפי הדין )בגיטין ד' י"א( וכתובו' פרק  

הכותב )ד' י"א( זכין את האדם שלא בפניו ואין חבין את  

האדם שלא בפניו )שבועות דף מ"ז( ושאין אדם מוריש  

עשה   הוא  אשר  בשבועה  לחייבם  ר"ל  לבניו  שבועה 

קבל   אדם  שאם  ספק  אין  בימיו.  מאחר  לבניו  הלואה 

שהבני'   כמו  כי  עולם.  עד  ובניו  הוא  בפרעונה  שחייב 

לפרוע   מחוייבים  הם  ככה  אביהם.  נכסי  בירוש'  זוכים 

חובותיה' וחיוב האבות כשיהיה בדרך הזה רוצה לומר 

ממה שקבלו בדרך הלואה מוטל על הבני' אף על פי שלא  

ירושה   ומזה הצד היה העבד הכנעני  היו עדיין בעולם. 

כמו שאמרה תורה )פ' בהר( והתנחלתם אותם   על הבני'

לבניכם אחריכם לפי שהיו מקנת כספו של אדם כשאר  

מפני שהוציאם  בישראל אם  זכה  וידוע שהש"י  נכסיו. 

מכור הברזל ממצרי' מבית עבדים והם ומקניהם וקנינם 

עבדים   ישראל  בני  לי  כי  כמו שכתוב  ומידו  מאתו  היו 

רים. ולפי שזכה  עבדי הם אשר הוצאתי אותם מארץ מצ

בגופותיהם כעבדים כנעניי' וזכה גם כן בנפשותיה' לפי 

הכניסם  לכן  תורתו  במתן  נפשיי  שלמות  שהשלימ' 

הברית   והיה  ממצרי'  אותם  בהוציאו  הראשון  בברית 

כי   ונפשותם  שגופם  להורות  עליה'.  שזרק  בדם  ההוא 

הדם הוא בנפש יכפר כלם היו משועבדים אליו יתברך.  

בעת אמרו  ונשמע.   ולכן  נעשה  ברית  באותו  ההכנסה 

אדוניהם  אל  כעבדים  ונעבוד  נעשה  בגופותינו  ור"ל 

ובנפשותינו נשמע ונאמין כתלמידי' לרבם. ולפי שעתה 

רצה הש"י לעשות עמהם חסד אחר והוא בירושת הארץ 

לפי   חדשה  בברית  שיכנסו  הצורך  הביא  הקדושה 

אמונתם.   והכנעת  גופם  שעבוד  על  היה  שהראשון 

הברית   והשנית זה  ענין  והיה  הארץ.  ירושת  על  היא 

הורישוה  ולא  ארץ.  יירשו  בחרבם  שלא  וכונתו 

מאבותיה' אבל שהש"י נתנה אליהם לא במתנה כי אם  

בתורת הלואה כמו שכתוב. והארץ לא תמכר לצמיתות 

הארץ.  אדוני  את  בה  לעבוד  ושיתחייבו  הארץ.  לי  כי 

מרד   זה  יהיה  כי  זולתו  אחר  אלוה  יעבדו  וקשר  ושלא 

גדול אליו. הנה התבאר מזה צורך הברית הזה ותכליתו.  

ית'   לפניו  היא  הזאת  שהאומה  כן  גם  זה  עם  והתבאר 

כעבדי' נרצעים עד עולם ושבניה' ובני בניהם הם כעבדי'  

וכמו   צד.  בשום  חפשים  יהיו  שלא  וככושיי'  כנעניים 

בית   לי  אתם  כושיים  כבני  הלא  ט'(  )עמוס  שכתוב 

הנבחרת אשר לקחו מאתו יתברך   ישראל. ובערך הארץ

והתרומה  הבכורים  ולתת  בה  לשבת  עצמם  וחייבו 

בהכרח   הם  בארץ  התלויות  המצות  ושאר  והמעשרות 

כגרי' ותושבי' עם אלהינו ומחוייבי' הם ובניה' עד עולם 

הסכימו   אשר  החוב  ולפרוע  הזאת  בארץ  לשבת 

בראשונה עם אדוני הארץ לפרעו שהם המצות שקבלו  

שנכנסו בעבודתו והוציא' מעבדות מצרי'    על עצמן בעת

ובעת שנכנסו לארץ וקבלוה על מנת כך ועל כן אמרו 

חכמינו ז"ל בפרק ר' עקיבא )דף כ"ז( שכל בר ישראל 

מושבע מהר סיני לפי שאז נכנסו לעבודת האל יתברך 

וכל זרעם היוצא מהם הוא באותו חיוב ועבדות לא יצא  

ש ומפאת ארץ  חפשי הרי לך שמפאת הגוף ומפאת הנפ

ונכללים  מחוייבי'  הבנים  היו  בה.  גרו  אשר  מגוריה' 

בברית שקבלו אבותם. לא מצד השבועה שעשו כי עם 

מדין העבדות אשר קבלו בהוציאו אותם מארץ מצרים  

שקבלו  הנבחר'  והארץ  בפקדון  שקבלו  התורה  ומפאת 

לברכה  זכרונם  חכמינו  כוונו  בודאי  זה  ואל  בהלואה. 

ה זו באמרם שהיו הנשמות כלם  במדרש חנחומא בפרש

שהיה   לפי  ג"כ  שאמרו  האכלוסא  ובענין  הברי'  בשעת 

הברי' ההוא כולל לכל העתידים לבא בכל הדורות ולא 

היה פקפוק להתחדש בשום צד על שעבוד הברי'. כי אם  

היה הברי' ההוא כדרך שני אוהבים שעושי' זה לזה ברי' 

ך יחוייבו  אהבה ונאמנו' היה הספק עצום וקשה ההתר' אי

אבל  בעולם  היו  לא  עדיין  אשר  הבנים  ובשבועתו  בו 

חייבי'   גופותיה'  גמור שהיו  חוב  ושבועה  ברית  להיותו 

ומשועבדי' וארצות' גם כן. איך יתכן שהבאי' מהם יסורו  

העבדים  בני  עצמם  להוציא  יוכלו  האם  חיוב  מאותו 

כנעניים מן העבדות אשר יולדו בו והורישו מאבותיה'.  

הברי' והאלה אשר לא תופר לעולם. וזה שאמר   וזהו עקר

משה רבינו עליו השלום בפרש' ואתחנן לא את אבותינו  

כרת ה' את הברית הזאת כי אתנו אנחנו אלה פה וגו' לפי 

שחיוב הברי' היה חוב הכרחי כולל לדור הראשון ולזרעו 

עד אלף דור. וזהו מאמר הנביא )ירמיה לא ל"ט( כה אמר  

ר יומם חקות ירח וככבים לאור לילה  ה' נותן השמש לאו

רוגע הים ויהמו גליו וגו' אם ימושו החקים האלה מלפני 

נאם ה' גם זרע ישראל ישבתו מהיות גוי לפני כל הימי'.  

ויחזקאל אמר )סי' כ'( והעולה על רוחכם היה לא תהיה  

והוצאתי   ואמר  וגו'.  כגוים  נהיה  אומרים  אתם  אשר 

מ אתכם  וקבצתי  העמי'  מן  עד  אתכם  וגו'  הארצו'  כל 

והבאתי אתכם במסור' הברי' וברותי וגו'. וענין הנבואו' 
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אנכי   לישראל  אמר  יתברך  שהשם  הוא  כלם  האלה 

אני  שכינתי  בכם  דבקתי  אני  ממצרים  אתכם  הוצאתי 

נתתי לכם את ארצי כדי שתכירו אלדותי ותשמרו מצותי  

והיה אם לא תשמעו בקולי ותעבדו אלהים אחרי' ונסחת'  

ני האדמה כי כמו שנתתי לכם את הארץ כן אקחנה  מעל פ

מכם ואסלק שכינתי מביניכם. ואם תאמרו שאין לי עוד 

חלק ונחלה בכם ותהיו כגויי הארץ דעו שהיה לא תהיה  

אמלוך  בחימה שפוכה  ולכן  בגופותיכם.  אתם  עבדי  כי 

עליכם. ואם מלכי העכו"ם יחזיקו בכם אני אקבץ אתכם 

והבא  מארצ'  אתכם  הברי'  והוצאתי  במסור'  אתכם  תי 

עצמכם   על  אתכם  שכרתי  הראשון  הברית  שהוא 

שהוצאתי אתכם מארץ מצרי' להיות לי עבדי'. ולהיות 

היה   מצרים  יציאת  כלו  הנצחי  והשעבוד  הברית  יסוד 

תמיד נזכר בפי השם יתברך ובפי נביאיו. והיו מועדי ה' 

ההשתעבדו'  על  מורה  זה  כי  מצרים  ליציאת  זכר  כלם 

 הנצחי:

יאמר דרך אחרת וימשכו בה המקראות כלם    אושוך.  אל

והוא בשום לב טעם הברית הזאת אחר היותם מושבעים  

רז"ל   דחקו  והנה  שבועה  על  חל  שבועה  ואין  בחורב 

כוונת   כל  שזה  ויתכן  במדבר  שביטלוהו  על  שהוא 

הכתובים שאמר הלא אמרתי בפסוק הקודם ושמרת' את  

ברם בברית ה' דברי הברית הזאת כו' שהוא זה שבא לעו

אמר אל תחשבו שהייתם פטורים עד כה כי אם הן אמת 

כי אתם נצבים היום לפני ה' שכבר הוא אלהיכם ואתם  

אל  צורך  מה  שא"כ  תאמרו  ואל  לעם  לו  לפניו  נצבים 

שבועה זו והלא אין שבועה חלה על שבועה הלא היא כי 

כד"א  רבים  לשון  הכללות  אל  היה  שבחורב  ברית 

בריתי   את  דם ושמרתם  הנה  ואומר  סגולה  לי  והייתם 

הברית אשר כרת ה' עמכם וז"א אתם נצבים לעם כלכם  

דרך כלל לפני ה' אלהיכם ראשיכם כו' לשון רבים כל 

כו' אך עתה הוא לעברך  ישראל דרך כלל טפכם  איש 

לשון יחיד את כל אחד ואחד בברית ועוד תוספת אחר  

רק  והוא ובאלתו מה שאין כן בחורב שלא היה שם אלה 

שבועה בלבד ואומר וגרך כו' יהיה כי יש ב' מיני גרים  

א' גרי הצדק ב' האספסוף ע"ד וחוטבי עצים כו' שבאו 

היה  ז"ל והנה הגרי צדק  גם בימי משה כמ"ש  בערמה 

הענן קולטם כיתרו ודומה לו וזה אומר גרך אשר בקרב  

מחנך שהם תוך המחנה בקרב הענן מה שאין כן מחטב 

חוצה לו ועל כן לא אמר גרכם לומר    כו' והערב רב שהיו 

הגרים המתייחסים אל כללות ואחדות ישראל גוי אחד  

שהם בעלי נפש מהשכינה מה שאין האחרים חוטבי עצים  

שהן מהחוץ כנודע ועל כן נאמר גרך לשון יחיד שהוא  

על גרי הצדק ונחזור אל הענין אמר לעברך את כל יחיד  

היום מה שלא   וגם ובאלתו אשר זו מחדש כורת ה' עמך

הי' לכם בטרם יום זה ואל תתמה לומר כי במה נחשב  

יחיד להחשיבו כ"כ כי הלא רצונו ית' למען הקים אותך 

עם היותך יחיד לו לעם כאלו עם שלם הוא כל יחיד מכם 

ולא עוד כי אם שאינו כמלך שאין כבודו מלוך על מתי 

מעט ומכ"ש על איש אחד אך הוא ית' מכנה אלהותו על  

אחד וז"א והוא יהי' לך לאלקים ואל תתמה כי הלא איש  

בפנים   פנים  לך  שדבר  במה  והוא  לך  דבר  כאשר  הוא 

ושמעת קולו שהוא אנכי ולא יהי' לך מפי הגבורה הלא  

לא אמר אנכי ה' אלהיכם כי אם אלהיך לשון יחיד והוא  

מז"ל שהי' הפייס שפייס משה על עון העגל כלום אנכי 

א אלהיך  אמרת  אלהיכם  שמרתי  ה'  אני  והרי  מרת 

מצותיך וכן אל תתמה שזהו כאשר נשבע לאבותיך כי 

סגנון השובעה הי' להיות לך לאלהים ולזרעך הרי שהית'  

השבועה על יחיד כאומר לך וגם באומרו זרעך אפי' אחד  

 נקרא זרע. 

( לכאורה  28הערה    270לקוטי שיחות חלק יט עמוד  

 -הכר"ב וחורב(  י"ל שזהו החידוש בכרייב הזאת )על  

לא  לכן  ואשר  העתידים,  הדורות  על  גם  היתה  דכאן 

הוצרך רש"י לבאר הצורך והחידוש בכר"ב הזאת )אף  

•. רמב"ן   בזה במפרשים: ראה תנחומא כאן  שהאריכו 

י"ל   עוד  ועוד(.  כאן.  ואלשיך  אברבנאל  יז(.  )כט,  כאן 

דגם הכר"ב עם אלו שישנו פה צ"ל, כי הכר"ג הא' הי'  

דור   עם  שנכנסו רק  דור  עם  הי'  דכאן  והכר"ב  ההוא, 

לארץ )שלא היו בכר"ב הא'( ועם כל דורות הבאים, וכן  

זה   לפרש  רש"י  ואין  כאן,  המור  בצרור  לאחרי   -פי' 

 1שכבר אמר שבכר"ב כזר צ"ל מפורש ואת אשר איננו  

שהחידוש  פשש"מ(  )ע"פ  לומר  אין  לכאורה  פה״. 

)סנהדרין    בהכר"ב זו הוא ענין הערבות כמרז"ל בגמרא

ובמפרשים   כח(  )כט,  פרשתנו  בפרש"  וכהובא  ב(  מג, 

דהרי בפי בחוקותי )כו, לז( ,וכשלו איש באחיו"    -שם  

איש   וכשלו  וש"נ(  סע"ב.  כז,  )סנה'  ומדרשו  פרש"י 

ערבין  ישראל  שכל  זה  של  בעוונו  נכשל  זה  באחיו 

בזה    **זל"ז". גם  חידוש  יש  פשש"מ  שע"פ  י"ל  אבל 

ש"י בפרשתנו )כט, כח( מעניש ע"פ ל' ר  -בכר"ב כאן  

את הרבים על .. היחיד", היינו שהערבות בפ' בחוקותי 

עמיתו   אן  ממשפחתו  באחיו  איש  כשלו  א(  רק:  הוא 

על    -וכיו"ב   דיחיד  עונש  זה,  של  בעונו  נכשל  זה  ב( 

היחיד. משא"כ כאן נתחדש שמעשה היחיד נוגע לרבים  

ת  )וראה סנהדרין ושבועות שם: התם שהי' בידם למחו

 כו'(.
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שם שלש  *שה"ג  בתחלתו  )ובילקוט(  כאן  בתנחומא 

הוא   ועד"ז  בכולם(.  הצורך  מבאר  )ואינו  בריתות" 

בריתות"   שלש  עליהן  נכרתו  מילה  הל'  סוף  ברמב"ם 

)ברכות מח, סע"ב: נתנה בשלש בריתות( ומביא הכתוב  

)דחבא כט, סט( אלה דברי הברית גו' מלבד הברית גו'.  

נצבים היום כולכם לעברך  ומסיים ושם הוא אומר אתם

בברית ה' אלקיך כו'". וראה פרש"י ברכות שם. ואכ"מ.  

**( אבל י"ל שפי' ומדרשו" שם הוא סיפור מה שיהי'  

זמן, היינו )לא שבעת הכר״ב האי נעשו ערבין,   לאחר 

אלא( שוכשלו גו'" קאי על הזמן לאחר ד.ואם לא תשמעו  

גו'", שה"ז לאחר הכר"ב וכשלו  יהיו  דאז  דערבות    גו' 

   מואב.

ד  כט יד.  פרשתינו   (20 ָ֣ נוּ֙ עֹמ  מָ֙ ה עִּ ר יֶׁשְנ֜וֹ פָֹ֗ ת־אֲשֶּׁ֨ יָ֩ אֶׁ כִּ

וֹם׃ נוּ הַיּֽ מָָ֥ ה עִּ ִ֛נוּ פֶֹ֖ ינֶׁ ר א  ָ֥ ת אֲשֶׁ ינוּ וְא ּ֨ ֑ ֶ֖י יְהֹוָָ֣ה אֱלֹה  פְנ  וֹם לִּ  הַיֶ֔

ד"ה   (21 שם  פה.רש"י  איננו  אשר  ם   ואת  עִּ וְאַף 

הְיוֹת:  ים לִּ ידִּ  דוֹרוֹת הָעֲתִּ

ג. דער ביאור בכל זה: רש"י דארף   .לקוטי שיחות שם

ניט באַוואָרענען ווי אזוי מען קען מאַכן אַ כר"ב מיט די  

דורות העתידים להיות, ווייל דאס איז מובן מעצמו: דער  

וכמפורש   אויבערשטער,  דער  געמאכט  האָט  כר"ב 

ה' אלקיך כ היום"  בכתוב אשר  יעדער    -ורת עמך  און 

פארשטייט, אַז דער אויבי ערשטער קען כורת ברית זיין  

אויך מיט די דורות וואָס וועלן נאכקומען. און דאָס וואָס 

עס שטייט דער לשון )אין דיבור פון משה( אנכי כורת 

את הברית הזאת", איז ניט דער פשט, אז דער כר"ב איז  

; דער כר"ב איז געווען געווען צווישן אידן מיט משה'ן

אויך משה(,   )כולל  אידן  מיט  אויבערשטן  צווישן דעם 

גו'" מיינט   און דאָס וואָס משה רבינו זאגט אנכי כורת 

עס אז משה האט געמאכט די הכנות צום כריתת ברית.  

]ויש לומר, אז כשם ווי כר"ב בכלל איז פארבונדן מיט 

פעולה   מחיצ  -אַ  •עושין  זאָגט  רש"י  ווי  מכאן און  ה 

ומחיצה מכאן ועוברים בנתיים" אזוי איז אויך אין דעם 

געטאָן    1  - כר"ב געווען אַ פעולה און אָט די פעולה האָט  

משה[. און דאָס איז אַזוי פשוט, אז רש"י דארף אפילו  

ניט באַוואָרענען אז ס'איז ניט קיין סתירה, וואָס פריער 

ייט אנכי שטייט ה' אלקיך כורת עמך גוי און דערנאך שט

כורת גו"[. און דאָס איז אויך דער טעם בפשטות וואס 

דער   עס  האט  אַזוי  ווי  זיין  מסביר  ניט  דארף  רש"י 

אויבערשטער געזאגט משה'ן די מצוות אויף אַלע דורות  

און ווי אזוי דער ברית בין הבתרים )מיט אברהם אבינו( 

איז חל אויף די שפעטער־ דיקע דורות, ווארום ביים בן  

דער  ח אז  בפשטות,  אָפגעלייגט  איז  למקרא  מש 

אויבערשטער האט אויף זיך ניט קיינע הגבלות ח"ו, און 

ער קען מצווה זיין אויך לדורות שלאח"ז, און דערפאַר 

איז דאָס )בפשש"מ( מלכתחילה קיין קשיא ניט, כנ"ל..  

ד. דאָס וואָס רש"י דארף און קומט יע מפרש זיין מיט  

דים להיות איז ניט דעם עצם הענין ואף עם דורות העתי

אַז דער כריב איז געווען אויך מיט די דורות שלאח"ז,  

דורות  מיט  געווען  איז  כריב  דער  ווי  אופן  דעם  נאָר 

פון דעם לשון, ולא אתכם לבדכם אנכי   העתידים להיות"

אשר   את  כי  הזאת  האלה  ואת  הזאת  הברית  את  כורת 

פארשטאנדיק אַז    ישנו פה . . ואת אשר איננו פה", איז

דורות   די  זיין  מחייב  צו  נאר  ניט  )קומט  כר"ב  דער 

געווארן  געמאכט  איז  כר"ב(  דער  אַז  נאָר  הבאים, 

אופן   זעלבן  אין  און  פה",  איננו  אשר  מיט    – דירעקט 

פונקט ווי מיט אשר ישנו פה". נאָכמער איז עס מוכרח 

פון דעם וואָס נאָכדעם ווי דער פסוק זאָגט לעברך בברית  

גו' כולכם", חזר'ט   ,נצבים  זיינען  וואָס  די  ה"א" בנוגע 

ער איבער און דערמאנט זיי נאכאמאל ולא אתכם לבדכם 

 -אנכי כורת את הברית הזאת גו' כי את אשר ישנו פה״  

נאר דאס איז בכדי   -וואָס לכאורה איז דאָס איבעריק.  

צו כולל זיין בהדגשה דעם איננו פה" צוזאמען מיט דעם  

פה ביי  ישנו  כר"ב  דער  אַז  זיין  מסביר  דערמיט  און   "

ממש.  אופן  זעלבן  אויפן  געווען  איז  סוגים  ביידע 

דעריבער איז רש"י מעתיק אויך די ווערטער ואת אשר  

העתידים  )דורות  עם  ואף  מפרש  איז  און  פה("  )איננו 

דער   אַז  א(  מדגיש:  ער  איז  דעם  מיט  וואָס  להיות(", 

מיט די דורות העתידים    כריתת ברית איז געווען דירעקט

להיות", און ב( אַז דאָס איז ביי זיי געווען בדומה ממש  

)וואס דער לשון ,אף" איז מחבר ומשווה( ווי ביי ישנו  

פה". ה. לפי"ז קומט אויס אז ניט נאָר דאַרף רש"י ניט  

זיינען  הבאים  דורות  די  פון  נשמות  די  אַז  זיין,  מוסיף 

כר ברא  אַז  אדער  געווען,  די  דאָרט  נאָר  דאבוה",  עי' 

פירושים דא זיינען מושלל, ע"פ פשש"מ: ווען מען זאל  

לערנען אַז דער כר"ב מיט אשר איננו פה" איז מצד ברא 

איז   כריב  דער  אז  אויס,  דעמולט  קומט  דאבוה"  כרעי' 

געווען אין צוויי אופנים שונים: דער ברית מיט ישנו פה"  

מיט איננו פה"    איז געווען מיט אים גופא, און דער ברית

איז ניט געווען מיט אים אַליין, נאָר אַלס כרעי' דאבוה"; 

עד"ז וועט אויך זיין א חילוק אויב מען וועט לערנען אַז  

מיט איננו פה" איז דער כר"ב געווען נאר מיט זייערע 

ביי    -נשמות )וועלכע זיינען געווען ביים כריתת ברית(  

געווע ן מיט די נשמות  ישנו פה" האָט מען כורת ברית 

און אויך מיט די גופים, און ביי איננו פה" האט מען כורת  
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רש"י   ווי  אבער  נשמות.  די  מיט  בלויז  געווען  ברית 

לערנט, אַז פון פשטות הכתובים איז מוכח אַז דאָס איז  

ואף עם דורות העתידים להיות", הייסט עס דאך אַז דער  

אַלס כרעי' כר"ב איז געווען מיט די דורות אליין )ניט  

דאבוה( און אין דעם זעלבן אופן ווי מיט ישנו פה", ד.  

המבואר   ע"פ  בפרט  ]און  גופים  און  נשמות  מיט  ה. 

ברש"י לעיל ,כך היו כורתי בריתות עושין מחיצה מכאן  

ומחיצה מכאן ועוברים בינתיים כמ"ש העגל אשר כרתו 

  32לשנים ויעברו בין בתריו", וואָס דאָס באַווייזט דאָך 

אַז די אלע וואָס זיינען עוברים בנתיים" ווערן איין זאך,  

ד. ה. ניט נאר מען ווערט איין זאך מיט דעם וואס מען 

מאכט דעם ברית )מיט דעם אויר בערשטן(, נאר אויך 

אז די אלע וואָס זיינען נכלל אין ברית ווערן איין זאך[.ו.  

ניט  וואָס רש"י דארף  מובן פאר־  אויך  איז  ע"פ הנ"ל 

לפי  ד ווייל  להתגייר"  העתידין  גרים  אויך  ערמאנען 

פרש"י, אַז דער כר"ב מיט איננו פה" איז געווען מיט זיי  

גופא, ווערן אין די ,דורות העתידים להיות" נכלל אויך  

ווארום ס'איז דאך פשוט אז די דורות העתידים   גרים, 

להיות" מיינט אַלע אידן פון יעדער דור פון די שפעטער"  

ורות, כולל אויך גרים ]משא"כ לויט דעם פירוש  דיקע ד

אַז דער כר"ב איז מצד ברא כרעי' דאבוה" )וואס דאס  

מצד  אָדער  גרים(  צו  בשייכות  ווערן  געזאָגט  ניט  קען 

דעם וואס דער כר"ב איז געווען מיט די נשמות )וואס  

אויך דער טעם איז ניט מתאים )ע"פ פשש"מ( בא גרים,  

ד'([; קושיא  ס"ב  ניט    כנ"ל  קען  רש"י  ואדרבה: 

דערמאָנען גרים און דערמיט זיי אויסטיילן אלס א סוג  

מיט    -בפ"ע   ברית  פון דעם  אַנדערש  איז  דאָס  ווארום 

זעלבער   דער  געווען  איז  אַלע  )מיט  אז  ישנו",  אשר 

ברית, און במילא אז( אַלע זיינען איין זאך. און הגם אז 

גרים   אויס  יע  ער  טיילט  פסוק  אין  סוג  פריער  א  אלס 

איז דאָס דערפאַר וואָס דאָרטן איז ער מפרט אלע    -בפ"ע  

סוגים פון אידן: ראשיכם גו' )דארט רעדט זיך ניט וועגן 

דעם ברית גופא, נאר וועגן נצבים" )אלס הכנה( ,לעברך  

דעם   וועגן  רעדט  פסוק  דער  אָבער  בשעת  בברית"(; 

שייך  איז ניט    –,אנכי כורת את הברית גו'"    -ברית גופא  

איינצוטיילן אידן אין באַזונדערע סוגים. ז. ע"פ כל הנ"ל 

מדייק  איז  רש"י  וואָס  פאַרשטיין  אויך  מען  וועט 

העתידים להיות" און ניט הבאים" דער טייטש פון ווארט  

הבאים" איז ניט מדגיש אַז די זאכן האבן ניט קיין שום  

שייכות וקשר מיט אַ מציאות בהווה: הבאים" מיינט, אַז  

די וועלן קומען נאך )בהמשך ובשייכות צו( דעם )דור  

כאטש    -ההווה. ובמילא בשעת מען זאגט דורות הבאים"  

זיי   זיינען  אַז דערמיט איז מען אויסן צו זאגן אז איצט 

נאך ניט געקומען, איז דא גלייכצייטיק אויך א שייכות, 

דור   פריערדיקן  המשך   -צום  אלס  קומען  וועלן  זיי 

ווע  . איז  ותוצאה  וואָס  דור  דעם  פון  ווערן  געבארן  לן 

שוין דא. ד. ה. אז אט דער דור איז מכריח" דעם דור 

וואס קומט נאך אים, ובמילא קומט אויס, אז מצד דעם 

דור איז שוין דא דער דור שלאח"ז, מערניט אַז אינעם 

זמן פון דעם דור איז ער נאך ניטא בפועל. ]וע"ד מ"ש  

ים העולם הבא לא מפני  הרמב"ם זה שקראו אותו חכמ 

שאינו מצוי עתה כו' אלא הרי הוא מצוי ועומד שנא' כו' 

לו  באין  החיים  שאותן  מפני  אלא  עוה"ב  קראוהו  ולא 

 - לאדם אחר חיי העוה"ז שאנו קיימים בו בגוף ונפש"  

,עולם הבא" איז אויך איצט מצוי ועומד", און ער ווערט 

קומט אלס    גערופן )עולם( הבא" נאר דערפאַר ווייל ער

א מסובב פון חיי עוה"ז, נשמה בגוף[. דאַקעגן דער לשון 

נאר   ניט  פאַראַן,  ניט  איז איצט לגמרי  עתידים להיות" 

ערשט   דארף  מציאות  עצם  דער  נאר  בפועל,  ניטא 

פון   )תוצאה(  אַלס תולדה  ניט  ה. עס קומט  ד.  ווערן", 

פריער" דיקן דור. און דעריבער איז רש"י מדייק ביותר  

וואָלט  און   מאלט  דער  ווייל  הבאים",  דורות  ניט  זאָגט 

אשר  מיט  ברית  כריתת  דער  אז  מיינען,  געקענט  מען 

איננו פה" איז מצד דעם וואס זיי זיינען דורות הבאים"  

ווייל זיי קומען אלס תוצאה והמשך פון דעם היינטיקן   -

וואָס ברא כרעי'   אַז דאָס איז מצד דעם  דוג וע"ד הפי' 

 -: דעמאָלט איז ניט ברור, אָדער נאכמער דאבוה". ועוד

אפשר איז מען שולל די גרים, וואָס זיי זיינען ניט נכלל 

אין די נאכקומענדיקע דורות", ווייל זיי זיינען ניט קיין 

און  דור.  איצטיקן  דעם  פון  )תולדות(  ותוצאה  המשך 

דעריבער איז רש"י מדגיש ,העתידים להיות", וואָס אין 

אז זייער מציאות ווערט נתחדש בעתיד, דעם איז מודגש  

ובמילא איז מובן אַז דער כר"ב האָט געמוזט זיין מיט די 

זיי   וואָס  דעם  צוליב  ניט  און  גופא  )העתידים(  דורות 

קומען כהמשך ותוצאה פון דעם איצטיקן דור. און ס'איז  

אויך ברור אז אין דעם זיינען אויך נכלל גרים, וואָס אויך 

 דים להיות". זיי זיינען עתי

יך וּבְאָלָת֑וֹ  כט יא.  פרשתינו    ֶ֖ יְהֹוָָ֥ה אֱלֹהֶׁ ית  ִ֛ בְרִּ לְעׇבְרְךָ֗ בִּ

וֹם׃ מְךֶ֖ הַיּֽ ת עִּ ָ֥ יך כֹר  ר֙ יְהֹוָָ֣ה אֱלֹהֶֶׁ֔  אֲשֶׁ

ךְ הַעֲבָרָה כָךְ: הָיוּ    לעברך בברית.רש"י שם ד"ה    רֶׁ דֶׁ

ים   כָאן וְעוֹבְרִּ צָה מִּ כָאן וּמְחִּ צָה מִּ ין מְחִּ יתוֹת עוֹשִּ י בְרִּ כוֹרְת 

וַיַעַבְרוּ   ם  שְנַיִּ ר כָרְתוּ לִּ ל אֲשֶׁ גֶׁ נֶׁאֱמַר "הָע  ם, כְמוֹ שֶׁ ינְתַיִּ ב 

ין בְתָרָיו" )ירמיהו ל"ד(:   ב 
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ן  לך לך טו י.   ָ֥ ת  וֶׁךְ וַיִּ ר אֹתָם֙ בַתֶָ֔ ֤ ה וַיְבַת  לֶׁ ת־כׇל־א ָ֗ וֹ אֶׁ ח־לָ֣ קַּֽ ּֽ וַיִּ

ר׃ א בָתָּֽ ָֹ֥ ר ל פֶֹ֖ ת־הַצִּ הוּ וְאֶׁ ֑ ע  את ר  קְרַָ֣ וֹ לִּ תְרֶ֖ יש־בִּ  אִּ

ים;   ויבתר אתם.רש"י שם ד"ה   שְנ י חֲלָקִּ חָד לִּ חָלַק כָל אֶׁ

ית   בְרִּ ת  הָיָה כוֹר  י שֶׁ לְפִּ י פְשוּטוֹ,  יד  מִּ א  יוֹצ  קְרָא  הַמִּ ין  וְא 

יב  כְתִּ כְדִּ ץ  הָאָרֶׁ ת  אֶׁ לְבָנָיו  יש  לְהוֹרִּ הַבְטָחָתוֹ  שְמֹר  לִּ מוֹ  עִּ

ך   רֶׁ ר, וְדֶׁ אמֹר וְגוֹמ  ית ל  ת אַבְרָם בְרִּ בַיוֹם הַהוּא כָרַת ה' אֶׁ

כְמַה כוֹ יהָ,  בְתָרֶׁ ין  ב  וְלַעֲבֹר  מָה  בְה  ק  לְחַל  ית  בְרִּ י  רְת 

גֶׁל )ירמיה ל"ד(, אַף   י הָע  תְר  ין בִּ ים ב  נֶׁאֱמַר לְהַלָן הָעֹבְרִּ שֶׁ

הוּא   ים  הַגְזָרִּ ין  ב  עָבַר  ר  אֲשֶׁ ש  א  יד  וְלַפִּ עָשָן  תַנוּר  כָאן 

ש.  הוּא א  ינָה, שֶׁ ל שְכִּ  שְלוּחוֹ שֶׁ

ים   .ש"י בראשית ג ח. ד"ה  ר (23 י אַגָדָה רַבִּ דְרְש  י ש מִּ

דְרָשוֹת;   שְאָר מִּ בְ"רַ וּבִּ ינוּ עַל מְכוֹנָם בִּ דְרוּם רַבוֹת  וּכְבָר סִּ

ת   בֶׁ קְרָא וּלְאַגָדָה הַמְיַשֶׁ ל מִּ פְשוּטוֹ שֶׁ לָא לִּ י אֶׁ י לאֹ בָאתִּ וַאֲנִּ

קְרָא דָבָר דָבוּר עַל אֳפַנָיו י הַמִּ בְר   דִּ

וְלָהּ לַהַט לְאַי ם עָלָיו    תהפכת.החרב המשם פסוק כד.  

לְשוֹן  כָנ ס עוֹד לַגַן תַרְגוּם לַהַט שְנַן, כְמוֹ שָלַף שְנָנָא וּבִּ לִּ מִּ

לָא   אֶׁ בָא  י  ינִּ א  י  וַאֲנִּ י ש,  אַגָדָה  י  דְרְש  וּמִּ לא"מא  לַעַז 

פְשוּטוֹ:   לִּ

דער אלטער רבי האָט אַמאָל  .  היום יום לכט שבט(  24

געזאָגט : פירש"י אויף חומש אין יינה של תורה, פותח 

  .הלב ומגלה אהבה  ויראה עצמיות

ד.  לקוטי תורה פרשתינו   (25 אך הדבר    המד עמוד 

הגורם ההמשכה מבחי׳ אש אוכלה בחי׳ קדשו ובחי׳ אל  

עליון ולהיות ישראל עלו במחשבה וחלק ה׳ עמו שיוכלו  

ומהותו   מעצמותו  ית׳  מלכותו  פנימיות  התגלות  לעורר 

כנ״ל הנה הוא להיות אין מלך בלא עם. )ועמ״ש בד״ה  

שובה ישראל עד גבי והנה תכלית המכוון הוא מ״ש כו׳  

כו׳ ע״ש(. פירוש שהם נקראו במדרגות עמו   למען תורא

שהם אנשים כמותו. ומתייחסים אליו בערך מה רק שהם  

הפחותים שבמדרגות והוא גבוה מעליהם ולכן נקרא מלך  

עליהם. משא״כ לגבי קוב״ה בעצמו ובכבודו אין ערוך 

אליו וכמשל אלו נאמר שמלך על עצים ואבנים שאינם  

ליהם שם המלך להיות מן המין והסוג שיתייחס ותפול ע

ה׳   כרת  אשר  הברית  הוא  אבל  עליהם.  נקרא  מלכותו 

עמנו כמו במשל הנ״ל שעושה מצד הברית וההתקשרות  

אשר הכריח את עצמו להיות לו לאוהב נאמן אף שעל פי 

השכל אינו כדאי לו. כך הנה עשה ה׳ לנו שהכריח את  

עצמו כביכול לקשר נפשותינו בו ית׳ להיות ישראל עלו 

וזהו  במחש  עלינו  מלכותו  פנימיות  אור  ושיתגלה  בה 

דהיינו   ה׳  עמך  יעבור  עד  שכתוב  עד״  בברית  לעברך 

לעבור ממדרגה למדרגה ממטה למעלה מאהבה שלמטה 

מן הדעת עד אהבה העליונה שלמעלה מן הדעת שהיא  

רק בחינת ברית אשר כרת ה׳ למען הקים אותך היום לו 

לכר וצריך  עם  בלא  מלך  אין  כי  פי׳  ברית  לעם  יתות 

להיות   עם  בבחי׳  שתהיה  כדי  אותך  ולרומם  להקים 

ישראל עלו עד בחי׳ מחשבה העליונה והוא ית׳ השפיל  

את עצמו כביכול להיות לך לאלהים ובזו הבחינה הוא 

הקישור והיחוד בינו ית׳ ובין ישראל עם קרובו )ועמ״ש  

ע״ש. ועמ״ש   מזה בביאור ע״פ כי כארץ תוציא צמחה  

השי שיר  ס״פ  בפסוק  ומ״ש  לשלמה  אשר  בפי׳  רים 

אך   במלך שלמה(.  בפי׳  וראינה  צאינה  בד״ה  בראשית 

מי  יעקב שיש משפט למעלה  הנה כתיב משפט לאלקי 

עליו   אלהותו  גילוי  להיות  זו  במדרגה  להיות  יזכה 

ושיתקשר נפשו בקשר אמיץ וחזק בה׳ לכן צריך לעורר  

ויהי   בחי׳  הוא  ואז  מעשיך  תחלת  השנה  בראש  זה 

ן מלך )וכמ״ש במ״א שבחי׳ ישורון זהו בחי׳ גבוה  בישורו

מאד וע׳ בזהר שמות ()דף ט״ז ע״ב( ובפ׳ אחרי )דס״א  

עגולים   מבחי׳  שהוא  שיר  מלשון  ישורון  וגם  סע״ב( 

שנמשך מבחי׳ סוכ״ע ואפשר דהיינו בחי׳ הנשמות כמו  

כדי  מלכיות  לפני  אמרו  וזהו  כו׳  במחשבה  שעלו 

כו מפנימיות מלכותו  שתשמליכוני עליכם שתוכלו להמלי

ית׳ ויתעלה ויעלה זכרוניכם לפניו לטובה שיזכור ויעורר 

בחי׳ הברית והקשר שישראל עלו במחשבה וגם כי עתה 

ע״י  מ״מ  כו׳.  מבדילין  ועונותיכם  בעונינו  ממנו  רחק 

בשופר  ובמה  דלעילא  אתערותא  דלתתא  אתערותא 

דליבא   מעומקא  לעורר  כנ״ל  הלב  פנימיות  ע״י  דהיינו 

רט בעקירת הרצון מנקודה אמיתית שבלב כו׳ ואזי  להתח

 יתגלה כו׳ כנ״ל:

ךְ בְלאֹ עָם״, ר"פ ז.    שער היחוד ואמונה (26 לֶׁ ין מֶׁ ״א 

ירוּש ״עָם״   ים   –פ  פְרָדִּ ים נִּ ם דְבָרִּ ה  לְשוֹן ״עוֹמְמוֹת״, שֶׁ מִּ

ל הָיוּ  ילוּ  אֲפִּ ילוּ  אִּ י  כִּ ךְ,  לֶׁ הַמֶׁ מַעֲלַת  מִּ ים  וּרְחוֹקִּ ים  וֹ וְזָרִּ

מְאֹד   ים  רַבִּ ים  ן   –בָנִּ וְכ  ם,  יהֶׁ עֲל  ם ״מְלוּכָה״  שַיָיךְ ש  לאֹ 

עָם״   ״בְרוֹב  רַק  לְבַדָם,  ים  שָרִּ עַל  ילוּ   –דַוְוקָא    –אֲפִּ

ךְ״. לֶׁ  ״הַדְרַת מֶׁ

אתם נצבים היום  .  לקוטי תורה שם מד עמוד א (27

הנה פרשה זו קורין לעולם קודם ר״ה ומרומז    כלכם וגו׳.

מעשיך   תחלת   היום  זה  כי  ר״ה  על  דקאי  היום  במלת 

זכרון ליום ראשון. שכל ניצוצי נשמות נצבים ומתעלים  

ראשיכם   הוי׳  לפני  עד  זה  ביום  הראשון  במקורם 

שבטיכם וגו׳ מחוטב עציך עד שואב מימיך פרט הכתוב  

ב מדרגות  עשר  שיש  שכמו  מדרגות  האדם  עשר  נפש 

דהיינו ג׳ שכלים וז׳ מדות כך הנה כל ישראל הם קומה  



9 

צבים חלק כד נ ח הערות ומ"מ לקוטי שיחות פינו  

ישראל   כנסת  נקרא  נשמתותיהן  וכללות  שלימה  אחת 

כל   מתעלים  השנה  ובראש  מדרגות  לעשר  שנחלקת 

שהם   מימיך  שואב  עד  עציך  מחוטב  אפילו  המדרגות 

נצבים   אתם  מענין  ]ועיין  התחתונות  ומדרגות  בחינות 

וז״ל במלאכי  פט״ו  בא  נאמר שרפים עומדים  ברבות  ם 

ממעל לו ובנשמות נאמר אתם נצבים היום ועמ״ש מענין 

בתוך  ונקדשתי  ע״פ  בביאור  לו  ממעל  עומדים  שרפים 

בני ישראל ועד״ז יובן ענין אתם נצבים היום לפני ה׳.  

ועיין עוד מענין אתם נצבים ברבות באיכה ס״פ אני הגבר  

פ׳ יתרו וס״פ דוב אורב ובקהלת בפסוק אני קהלת ובזהר  

במקור   למעלה  מתעלים  כולם  להיות  ע״א[  פ״ב  דף 

חוצבם. וזהו ויהי בישורון מלך בהתאסף ראשי עם יחד 

שכולם   פי׳  ע״ב(  די״ו  שמות  בזהר  )ע׳  ישראל  שבטי 

מתאספים יחד להיות לאחדים כאחד. כי זהו כלל גדול 

סופן  נעוץ  בבחי׳  הוא  דקדושה  מסטרא  דאתי  דכל 

בחינת ראש  לו  והוא בחי׳ עגולים    בתחלתן שאין  וסוף 

שנמשך מבחי׳ סובב כל עלמין )ועמ״ש מזה בביאור ע״פ  

רוח   שפל  הוי  רז״ל  אמרו  ולכן  לרקיע(  מעל  קול  ויהי 

בפני כל אדם לפי שיש בכל אחד ואחד בחי׳ ומדרגות מה  

שאין בחבירו וכולם צריכין זה לזה. ונמצא שיש יתרון 

ריך לו  ומעלה בכח אחד ואחד שגבוה מחבירו וחבירו צ 

שאף   ורגלים  בראש  קומה  בעל  שהוא  האדם  וכמשל 

העליון   הוא  והראש  ולמטה  המדרגה  סוף  הם  שרגלים 

ומעלה   יתרון  יש  בבחינה אחת  ממנו מ״מ הרי  ומעולה 

הגוף   מעמידי  הם  וגם  בהם  להלך  שצריך  להרגלים 

ברגלים   דם  מקיזין  בראש  כובד  כשאירע  וגם  והראש 

ן שלימות להראש  ונרפא ומקבל חיותו ממנו ונמצא שאי

שלימה.   אחת  קומה  ישראל  כל  הנה  כך  הרגלים  בלתי 

ונמצא אפילו מי שמחשב בדעתו שהוא בחי׳ ראש לגבי  

חסרון   וימצא  חבירו  בלי  שלימות  לו  אין  הרי  חבירו 

בנפשו מה שחבירו משלימו ועי״ז יהיה בטל ושפל רוח 

לגבי חבירו מבלי ימצא האדם ראש וסוף וע״י ביטול זה  

שראת יחודו ית׳ שמסטרא דקדושה בלי ראש יתאחדו לה

לגבי   במעלתו  נפרד  בדעתו  שמחשב  מי  משא״כ  וסוף 

חבירו ועושה ראש וסוף נפרדים הרי הוא נופל בעלמא  

דפרודא שמסט״א והנה בראש השנה הוא בחי׳ התשובה 

שכללות נשמות ישראל תשובנה למקורם ושרשם. וזהו  

שי עם בהתאסף ראשי עםת ראש הוא בחי׳ המחשבה ורא

הם בחינות המחשבות של כללות ישראל שהם מתאספים  

מעלמא דפרודא שנפלו מחשבותם להיות זה פונה לכאן  

פי׳   הוא  )ועד״ז  ית׳  ליחודו  היחיד  רשות  ונעשים  וכו׳ 

שאול  וישמע  מלשון  אסיפה  לשון  שמע  ישראל  שמע 

דרך   וזהו  פ״ג(  ר״ה  שער  בפע״ח  וע׳  במ״א  וכמ״ש 

 ארוכה.  עיין שם בכלל:

אי אפשר להגיע לבחי׳    אךפרשת תבא מב עמוד א.  שם  

ופשפוש   חיפוש  ע״י  כ״א  הנ״ל  פנים  בחי׳  זו  ומדריגה 

כאבידה  שתהיה  פני  בקשו  וכמ״ש  בעשי״ת  במעשיו 

במעשיו   ולפשפש  אחריה  לחפש  שצריך  המתבקשת 

כנ״ל. וזהו אתם נצבים היום כולכם וגו׳ לעברך בברית  

הוא ראש   כי בכל מקום שנאמר היוםה׳ אלהיך וגו׳  

ובר״ה הוא מעביר בך הברית שהוא התקשרות השנה.  

בנקודת הלב הפנימית )כי עם היות דבר״ה הוא המשכת  

אלא שהאהבה  רצוף אהבה  תוכה  אך  כנ״ל  יראה  בחי׳ 

היא בפנימית הלב לבד ע״ד וגילו ברעדה וכמ״ש לקמן 

ע״ש(   כו׳  באלהי  נפשי  ותגל  בהוי׳  אשיש  שוש  ע״פ 

שר לדבקה בו בפנימיות הלב  ונקרא ברית לפי שאי אפ

)עם היות שיש בודאי בכל נפש מישראל בחי׳ זו(. אלא 

כ״כ מעביר ערלת הלב. וכמ״ש ומלתם את ערלת לבבכם  

והערלה היא ההתקשרות בתאוות ושאר גמשיות העולם 

מכסה   הרי  בלבבו  זו  ערלה  בחי׳  עליו  שיש  זמן  וכל 

כיון  לבו  בפנימיות  בו  מלדבק  פניו  אור  ממנו    ומסתיר 

שחיצוניותו מקושר ומדובק בהבלי עולם. )וע׳ בפ׳ שלח  

פי׳   אלקיך  ה׳  בברית  וזהו  עצים(.  מקושש  ע״פ 

שלך   אלהיך  יהיה  הוי״ה  שבחי׳  יהיה  שההתקשרות 

ליבטל אליו מעומקא דליבא. וזהו שאמר ירמיהו הנביא  

הסירו את ערלת לבבכם והמולו לה׳ פירוש שלימד דעת 

בראותו חיצוניות לבו    את העם שלא יפול לב האדם עליו

מקושר בגשמיות העולם לאמר ח״ו נגזרנו אבדה תקותנו 

אלא הסירו את ערלת לבבכם פי׳ שיש בכל אחד ואחד  

מישראל בחי׳ פנימיות הלב אלא מכיון שהערלה שולט  

אבל   בו  ונתעלם  נסתר  הפנימי׳  גם  הנה  חיצוניותו  על 

כשתסירו את הערלה ממילא יתגלה הברית וההתקשרות  

לה׳  בהמו בהתגלות  לבו  חיצוניות  גם  יהיה  ואז  לה׳  לו 

ויחד   ענין  )וזהו  מאליה.  העולה  שלהבת  אש  כרשפי 

לבבנו כמ״ש בד״ה מי מנה ועמ״ש בפ׳ בראשית סד״ה  

להבין ענין הברכות ולזאת צ״ל המשכת החותם כו׳ ע״ש.  

ומזה יובן ענין החותם דיוהכ״פ שלפי שיוהכ״פ הוא בחי׳  

לבחי׳ החותם שהוא בחי׳ ויחד    פנימית הלב לכך זוכים אז

דתשבע״פ  בברוך  חותם  בחי׳  הוא  וגם  ע״ש  לבבנו 

ענין  וזהו  בלמודי  תורה  חתום  בענין  שם  כמבואר 

הכריתת ברית על קבלת התורה שקודם ר״ה שבכלל זה  

סם  לו  נעשה  זכה  ע״ד  התורה לשמה  עסק  להיות  הוא 

חיים כו׳ וע״ז נמשך גמר החותם ביוהכ״פ כו׳ ועמ״ש בפ׳  

בענין וצריך שיזכיר ברית ותורה בברכת הארץ(.   עקב

וזהו נעשה אדם בצלמנו כדמותנו שלכאורה אינו מובן 
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הלא אין לו דמות הגוף ח״ו וגם מהו בצלמנו לשון רבים.  

גליא   פי׳  וגליא  סתים  הקב״ה  הנה  כי  הנ״ל  עם  ויובן 

כמ״ש אתה הראת לדעת כי הוי״ה הוא האלהים אין עוד 

מפני שנראה ברא חושיית דכולא קמיה כלא  מלבדו  יה 

הי׳   ואלו  ליש  מאין  אותם  ומחיה  מהוה  ותמיד  חשיב 

מסתלק חיותו כרגע היו חוזרים להיות אין ואפס ממש.  

ה׳   כבוד  ונגלה  שבהם  והאפס  האין  תמיד  נראה  וא״כ 

דכל  סתימו  הוא  אעפ״כ  אך  זולתו.  אפס  כי  בהתגלות 

סתימין לית מחשבה תפיסא ביה ועמ״ש מזה בד״ה וידעת 

היום. וכמו כן עשה את האדם בשתי לבבות בחי׳ פנימיות  

אדם   נעשה  פסוק  הובא  )ברבות  הנ״ל.  וחיצוניות 

בראשית ס״פ ח׳ ר״פ חקת פ׳ ואתחנן ובקהלת בפסוק כי  

אדם אין צדיק. זהר ח״א כ״ב א׳ כ״ג א׳ ל״ד ב׳ וע״ש מ״ז  

א׳ ח״ב נ״ה א׳ ק״כ א׳ ח״ג י״ב א׳ ל״ג ב׳ ל״ה סע״ב וע״ש 

א׳ ק״ד א׳ וע״ש בהרמ״ז רי״ט ב׳ רל״ח ב׳   מ״ב בהרמ״ז  

רע״ח ב׳(. וזהו ושמרת ועשית אותם בכל לבבך דהיינו  

בשני לבבות הנ״ל וזהו בחי׳ בצלמנו כי צלם הוא בחי׳  

עצמיות ומהות ממש ועמ״ש בד״ה כי תצא וכדמותנו הוא  

ענין בכל נפשך שיש שתי נפשות נפש השכליות ונפש  

הם בחי׳ אותיות אלא  המדברת החיונית ושתי הנפשות  

שזו היא בחי׳ אותיות המחשבה וזו בחי׳ אותיות הדיבור  

וזהו ובכל נפשך שצריך להיות כולו לה׳ בשתי הנפשות  

דהיינו להעמיק דעתו בתורה בכל שכלו עד מקום שיד 

ה׳   בתורת  ומדובק  מקושר  כולו  שיהיה  מגעת  שכלו 

כח   להמשיך  בתורה  דיבורו  שיהיה  וגם  בו  לדבקה 

ה בדיבורו  המחשבה  בפיו  אלהגילוי  מהעלם  עליונה 

בחי׳   להם  יש  שהאותיות  כדמותנו  וזהו  תורה  בתלמוד 

דמות וציור המצייר את השכל ומלבישו ואינו עצם הדבר  

ומהותו. וזהו את ה׳ האמרת היום כי האמרת הוא פועל 

בצלמנו   זה  מאמר  שיאמר  ה׳  את  הפעלת  כלומר  יוצא 

ומ בתורה  עמלו  שיהיה  ע״י  כי  בפה  כדמותנו  וציאה 

ממשיך מההעלם אל הגילוי דבר ה׳ לאמר מאמר נעשה  

אדם בצלמנו וגו׳ כנודע דבאתעדל״ת כו׳ ורוח אייתי רוח  

כו׳ )ועמ״ש מענין את ה׳ האמרת בד״ה לסוסתי ברכבי  

פרעה גבי שה״ש וע״פ וארשתיך לי( וכל זה למה כדי  

להיות לך לאלהים פי׳ שיהיה אלהים שלך פי׳ שיוקבע  

אלהות וליכלל ענין  ליבטל  היטב  ובלבך  במחשבתך  ו 

יתן דיבורו לך לישא  וה׳ האמירך היום כי  ית׳  ברצונו 

וליתן בדבורו של מקום כמ״ש ואשים דברי בפיך שבזה  

חקת   זאת  בד״ה  זה  מענין  )ועמ״ש  רב  עילוי  תתעלה 

ועיין   עצרת  השמיני  ביום  שע״פ  השני  ובדבור  התורה 

מ״ ר״פ  תשא  כי  ברבות  האמירך  וה׳  ולתתך  מענין  ה( 

שבקרבך   ואויבים  הגוים  פי׳  וגו׳.  הגוים  כל  כל  עליון 

להכניע׳ שלא יהיה מונע מבית ומחוץ ולהיות מאיר בך  

חכמתו ובינתו של א״ס ב״ה )ועיין ברבות וישלח פ׳ ע״ה( 

וזהו לתהלה ולשם ולתפארת כי תהלה מלשון בהלו נרו 

שהוא לשון אורה בחי׳ חכמה ראיה ושם הוא בחי׳ בינה 

א שם הגדול ותפארת הוא בחי׳ דעת שהוא כולל  שנקר

ע״א(   ()דקכ״ג  דמשפטים  בזהר  )וע׳  כו׳  וגבורה  חסד 

ר״פ   הרמ״ז  כמ״ש  וגם  תפארת  בשם  הדעת  שנקרא 

סע״ב(  )דרצ״ג  ובאדר״ז  באנפין  אסהיד  דדעת  ויקרא 

ומהאי נהיר אנפוי כו׳ והוא בחי׳ יאר ה׳ פניו אליך שמזה 

פני רעו״ד   וכמ״ש לעיל נמשך לך אמר לבי בקשו  כו׳ 

וע׳  ויצא בד״ה אם לא תדעי לך כו׳  ובפ׳  ע״פ כי תצא 

מענין לתהלה במ״ש לקמן ע״פ יצמיח צדקה ותהלה נגד  

כל הגוים ומענין שם הגדול ע״פ אני כו׳ דפ׳ ציצית. וע״פ 

 ראה אנכי כו׳: 

היום הזה הוי״ה   שם מא עמוד ג.  לקוטי תורה   (28

החוקים   את  לעשות  מצוך  ואת אלהיך  האלה 

ובכל   לבבך  בכל  אותם  ועשית  ושמרת  המשפטים 

את ה׳ האמרת היום וגו׳ וה׳ האמירך היום וגו׳.    נפשך.

משום   יום  איזה  כתיב  ולא  הזה  היום  פירוש  להבין 

דהמקרא מחובר לפרשה שלמעלה הימנה שמסיימת ארץ 

זבת חלב ודבש שקודם שנכנסו לארץ היה כריתת ברית  

אשר כרת אתם בחורב    על קבלת התורה מלבד הברית 

ולכן   לארץ  כניסתן  בשעת  דהיינו  וגו׳  הזה  היום  וזהו 

הוי״ה   צירוף  הוי״ה הוא ראשי תיבות  היום הזה  ודבש 

מחובר   ראשונה  שבפרשה  ודבש  של  שהוא״ו  אחת 

למקרא שלמטה הימנה כי ככל ענין אחד. והנה בחי׳ ארץ 

ישראל הוא בחי׳ תורה שבעל פה. כי בחי׳ ישראל הוא  

ועל דמות הכסא דמות כמראה בחי׳ אד  והוא כמ״ש  ם. 

בחי׳  הוא  ישראל  וארץ  שבכתב.  תורה  וזהו  וגו׳  אדם 

תורה שבעל פה בחי׳ והארץ הדום רגלי )וע׳ מזה בד״ה 

דיני  שעיקר  אע״פ  כי  בראשית(  ר״פ  כסאי  השמים 

התורה שבע״פ הוא בבחי׳ עשי׳ גשמיות מ״מ הרי היא  

ל אלא שירדה כמו בחי׳ רגל וסוף מעשה לבחי׳ אדם הנ״

זבת  ארץ  ונקרא  נמוך  למקום  גבוה  ממקום  ונתלבשה 

חלב ודבש. כי דבש וחלב תחת לשונך וזהו סתרי תורה  

והן הם טעמי תורה והכל נמשך  לפי שיש בה מתיקות 

ונשפע מבחי׳ ארץ הנ״ל כי סוף מעהש במחשבה תחלה  

ידי  וסודותיה אם לא על  ואי אפשרלהשיג טעמי תורה 

שבע״פ התורה  בנין    ידיעת  שבונה  מלך  למשל  כמו 

בלי   שבבנין  ורצונו  חכמתו  להשיג  אפשר  ואי  מפואר 

 שיוגמר בנין הנ״ל בשלימותו.  
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והנה שלימות וגמר הזה הוא בסוף מעשה שהוא על פי  

תורה שבעל פה אשר בה גילוי רצונו ית׳ כי על פי תורה  

שבכתב אי אפשר לידע שום דין על בוריו בלתי פירוש  

דרשת   כמו  בהן.  הגמרא  וכיוצא  כו׳  שבתפילין  טטפת 

ואיך הם נכתבין וכל פרטי דקדוקיהם )וע׳ באגה״ק קרבו  

לסופו בד״ה אשת חיל עטרת בעלה וזהו ענין בינה יתירה  

ניתנה באשה כ׳ו שדרשו רז״ל פ״ה דנדה ע״פ ויבן הוי״ה 

וע׳ בזהר בראשית ()דמ״ח ע״ב(   אלקים את הצלע כו׳ 

לב אמור  לכן  ע״פ  וארא  בפ׳  ענין ועמ״ש  בביאור  נ״י 

והבאתי אתכם אל הארץ כו׳ וכם ויבן לשון בנין כמ״ש 

רז״ל ע״פ ורב שלום בניך א״ת בניך אלא בוניך כי תורה 

בית   דבחי׳  ונודע  במ״א  כמ״ש  בית  ג״כ  נק׳  פה  שבעל 

שרשו ממקום גבוה מאד כו׳ ועמ״ש בפ׳ נשא סד״ה כה 

תברכו מענין ורב שלום בניך כו׳ ולכן הוי״ו של ודבד  

הוי״ה מ שם  בצירוף  להיות  הוי״ה  הזה  היום  עם  חובר 

אחת. והנה יש בחי׳ עולם שנה נפש כי כמו שיש בחי׳ זו  

קורין  ולכן  השנה.  בראש  והוא  בשנה  יש  כך  בעולם 

פרשה זו קודם ראש השנה כי היום הזה וגו׳ קאי על ר״ה  

ע״ב() ()דל״ב  בא  ר״פ  בזהר  הרמ״ז  בפי׳  גבי    עיין 

שנה קודם ראש השנה צריך  ובכל  היום דא ראש השנה  

שבראש השנה    כריתת ברית מחדש על קבלת התורה

הוא בחי׳ מצוך לעשות את החקים וגו׳ )לפי שבר״ה הוא  

בחי׳   הוא  ר״ה  כי  פה  שבעל  תורה  עם  אחד  ענין 

שתמליכוני עליכם ומלכות פה תורה שבעל פה קרינן לה 

כו׳ לכך כמו שבתורה שבעל פה הוא גילוי הרצון עליון  

י הוא  איך  השנה  בראש  כך  כו׳  והסוכה  התפילין  עשו 

גילוי רצון עליון ולכן בר״ה הוא בחי׳ מצוך לעשות כו׳(  

כי כמו שיש   נקרא ראש השנה ולא תחלת השנה  ולכן 

יש   כך  הגוף  לגבי  ושכל  ראש  בנפש שהוא  ראש  בחי׳ 

בחי׳ גלגלתא   )הוא  והוא ראש השנה  בחי׳ ראש בשנה 

צון העליון וכמ״ש  דחפיא על מוחא שהוא בחי׳ גילוי ר

במ״א ע״פ תקעו בחדש כו׳ והנה כמו דבתשבע״פ הוא  

בחי׳ בינה יתירה ניתנה כו׳ כך ג״כ בבחי׳ יראה שהיא  

לגבי   נוקבא  בחי׳  נק׳  דיראה  אע״ג  השנה  ראש  בחי׳ 

אהבה וכמ״ש אשה יראת ה׳ וכתיב זכר חסדו אעפ״כ זה  

וכן בבחי׳ דיבור   השער כו׳ ושרשה מיראה עילאה כו׳ 

בחי׳ ר״ה  שהוא ב ה׳ שזהו  בנין המל׳ שנקרא דבר  חי׳ 

כו׳ והיינו דמ״ש  שייך ג״כ בחי׳ זו דבינה יתירה ניתנה  

 ויבן ה׳ אלהים את הצלע הוא ביום ו׳ למע״ב שהוא ר״ה(: 

 

וזהו את ה' האמרת היום וגו'. כי בעת  .  מב עמוד גשם  

בריאת העולם ואדם אין כו' כד סליק ברעותי' כו', אבל  

עכשיו ע"י מעשה התחתונים כו' וכפי ערך העלאת מין  

רוח  ותפלה של כל השנה  בתורה  ובעבודתנו  במעשינו 

הגילוי   אל  מההעלם  מלמעלה  רוח  ואמשיך  רוח  אייתי 

להי כדמותנו  בצלמנו  אדם  נעשה  ר"ה  בדיבור  בחי'  ות 

מלך על כל האדם וזהו שתמליכוני עליכם. כי הנשמות 

מכח   וכמו שמוציאים מחשבתם  עליונה.  במחשבה  עלו 

ה'   את  כך  ותפלה.  תורה  תלמוד  בדיבור  הפועל  אל 

האמרת היום וגו'. ור"ל שיאמר מאמר זה נעשה אדם וגו'  

כי בחיי תורה שבע"פ ובחי' ר"ה הוא ענין א' בחי' דיבור  

נוק זו כתיב בחי'  וגו' כי העלאת מ"נ  וה' האמירך  ' כו' 

)תלים קמ"ז( לא עשה כן כו', והנשמות עלו במחשבה  

מפני כי ה' הוא הנותן להם כח בדיבורם קבעם בפה כו'  

לתהלה לשם ולתפארת שיעשו מוחין לנוק' בחי' חב"ד  

   וכו' וד"ל:

 

הג' האמרת לשון ד תתרס"ט.  עמואור התורה עה"פ  

להיות  אמירה   אותו  עשית  יונתי  ע"פ  בשה"ש  ודבור 

אומר ודובר עד"מ כל הקורא ושונה הקב"ה קורא ושונה  

כנגדו בסדור בד"ה הקול קול יעקב, והנה היום קאי על  

לפני   אמרו  כמשארז"ל  שבח  לשון  האמרת  וענין  ר"ה 

מלכיות וארז"ל שמע ישראל הוי' אלקינו הוי' אחד זהו  

רו לשון לבוש ולשון  מלכות וזהו חטיבה אחת, וגם אמ

לבוש היינו כמ"ש ה' מלך גאות לבש יביאו לבוש מל', 

ולשון   קדם,  מימי  ששרשו  וגם  יפה  לבוש  שזהו  ור"ל 

וזהו שאומרים   ודבור בר"ה ענין עולם הדבור,  אמירה 

בר"ה ודברך מלכנו אמת וקיים לעד וגו', ועוי"ל בענין  

כמ"ש   בשמים  נצב  דברך  ד'  לעולם  ג"כ  נאמר  ר"ה 

היינו    במד"ר היום  האמרת  פי'  אך  כ"ט  ר"פ  אמור 

יומשך  דוקא  שמשם  מע"ק  הדבור  ממשיכים  שבר"ה 

 הדבור וא"כ ממילא יומשך הדבור רק לטוב, 

 

ל לְראֹש  ראש השנה כז.   (31 ינָא: שָוֶׁה יוֹב  יב רַב ע  תִּ מ 

הַיוֹם   ״זֶׁה  יכָא  אִּ וְהָא  וְלַבְרָכוֹת,  יעָה  לַתְקִּ לַת הַשָנָה  תְחִּ

ל  יתָא, וּבְיוֹב  בְראֹש הַשָנָה אִּ אשוֹן״, דִּ כָרוֹן לְיוֹם רִּ יך זִּ מַעֲשֶׁ

יתָא!  ל 

 .  27ראה הערה  (34

נראה שנקרא בשם היום    :לב צוצי אורות לזהר  נ (35

יום  ונקרא  הראשון  אדם  נברא  שבו  ו  יום  שהוא  לפי 

 .  הששי בה' הידיעה לכן נקרא היום הידוע

מֹר, )ס"א  רלא.  ג  חלק  זוהר   לָן  ימָא  ל  יְהוּדָה,  י  בִּ מַר רִּ

מְעוֹן  שִּ י  בִּ רִּ פָתַח  הַשָנָה.  דְראֹש  מְעַלְיָתָא  ין  לִּ מִּ מאלין( 

י,  יב וַיְהִּ כְתִּ י הַיוֹם. בְכָל אֲתָר דִּ וְאָמַר )מלכים ב ד׳:ח׳( וַיְהִּ

י הַיוֹם, יוֹ  י צַעַר. וַדַאי, וַיְהִּ ימ  י בִּ יהוּ צַעַר, וַיְהִּ ית אִּ מָא דְאִּ

ינָא  דִּ יהּ  ב  ית  דְאִּ יוֹמָא  הַשָנָה,  ראֹש  הוּא  וְדָא  צַעַר,  יהּ  ב 

ל שוּנ ם, יוֹמָא  ישָע אֶׁ י הַיוֹם וַיַעֲבֹר אֱלִּ קַשְיָא עַל עָלְמָא. וַיְהִּ

י הַיוֹם, דָא ראֹש הַשָנָה.   דְראֹש הַשָנָה הֲוָה. וּבְכָל אֲתָר וַיְהִּ
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א׳:ו׳(   ראֹש )איוב  יוֹם  ים,  הָאֱלֹהִּ בְנ י  וַיָבֹאוּ  הַיוֹם  י  וַיְהִּ

 הַשָנָה הֲוָה. 

 אה בסוף.  ר אור החמה שם

ם    זה אלי.לח טו ב.  בש רש"י(38 יהֶׁ עֲל  גְלָה  נִּ כְבוֹדוֹ  בִּ

לאֹ   פְחָה עַל הַיָם מַה שֶׁ צְבַע, רָאֲתָה שִּ ין אוֹתוֹ בְאֶׁ וְהָיוּ מַרְאִּ

ים )מכילתא(:  יאִּ  רָאוּ נְבִּ

הְיוּ   אשר אנכי מצוך היום..  ו ודברים  רש"י  (  39 לאֹ יִּ

לָא   ין אָדָם סוֹפְנָהּ, אֶׁ א  דְיוּטְגְמָא יְשָנָה שֶׁ ינֶׁיך כִּ חֲדָשָה כַ בְע 

הַכֹל דְיוּטְגְמָא    שֶׁ קְרָאתָהּ;  לִּ ין  הַבָאָה    –רָצִּ ךְ  לֶׁ הַמֶׁ צְוַת  מִּ

כְתָב )ספרי(:   בְמִּ

 .  15ראה הערה ( 40

לָא כָךְ  תבא א.  תנחומא   וּמַה תַלְמוּד לוֹמַר, הַיוֹם הַזֶׁה. אֶׁ

ם   יכֶׁ יבָה עֲל  א הַתוֹרָה חֲבִּ ל, בְכָל יוֹם יְה  שְרָא  ה לְיִּ אָמַר מֹשֶׁ

ם אוֹתָהּ בַלְתֶׁ לוּ הַיוֹם הַזֶׁה קִּ ינָי.  כְאִּ הַר סִּ  מ 

]כא[ ביום הזה באו מדבר סיני )שמות  .  תא דר"כפסיק

יט:א(. וכי ביום הזה באו, אלא כשתהא למד דברי לא 

ניתנה תורה, ביום   יהו בעיניך ישנים אלא כאילו היום 

 ההוא אין כת' כן, אלא ביום הזה )שם(. 

ביום הזה באו מדבר סיני, כי  חומא באבער יתרו יג. תנ

נים,  ביום הזה באו, אלא כשתהא לומד, אל יהו בעיניך יש

אלא כאילו היום הזה ניתנה, ביום ההוא אין כתיב כאן,  

 אלא ביום הזה, 

ש; לאֹ הָיָה    ביום הזה..  רש"י יתרו יט א (41 בְראֹש חֹדֶׁ

י   בְר  הְיוּ דִּ יִּ לָא בַיוֹם הַהוּא, מַהוּ בַיוֹם הַזֶׁה? שֶׁ כְתֹב אֶׁ יךְ לִּ צָרִּ

לוּ הַיוֹם נְתָנָם )ברכות ס"ג(: יך כְאִּ ים עָלֶׁ  תוֹרָה חֲדָשִּ

ר  .  יגעקב יא   (42 ֶּ֧ י אֲשֶׁ צְוֹתֶַ֔ ל־מִּ שְמְעוּ֙ אֶׁ עַ תִּ ם־שָמֹ֤ ה אִּ וְהָיָָ֗

וֹ   ם֙ וּלְעׇבְדֶ֔ יכֶׁ ה  ת־יְהֹוָ֤ה אֱלֹּֽ ה אֶׁ ֶ֖ם הַי֑וֹם לְאַהֲבָָ֞ תְכֶׁ ָ֥ה אֶׁ י מְצַוֶּׁ ִ֛ אָנֹכִּ

ם׃ ּֽ ֶ֖ם וּבְכׇל־נַפְשְכֶׁ  בְכׇל־לְבַבְכֶׁ

תשמעו.ד"ה  רש"י   שמע  אם  שָמֹעַ    והיה  ם  בַיָשָן אִּ

שְכַח" )דברים ח'(   ם שָכֹחַ תִּ ן "אִּ חָדָש, וְכ  שְמְעוּ בֶׁ ם    –תִּ אִּ

ם   לָה אִּ מְגִּ יב בִּ ן כְתִּ כ  שְכַח כֻלָהּ, שֶׁ תִּ שְכֹחַ סוֹפְך שֶׁ תְחַלְתָ לִּ הִּ

ךָ:  זְבֶׁ עֶׁ ם אֶׁ י יוֹם יוֹמַיִּ נִּ  תַעַזְב 

 

ים,   מצוה אתכם היום."י ד"ה  רש ם חֲדָשִּ יכֶׁ הְיוּ עֲל  יִּ שֶׁ

ם  לוּ שְמַעְתֶׁ  בוֹ בַיוֹם )ספרי(: כְאִּ

 

לר"ה עמוד  שים  דברים חלק ג דרואור התורה  (  43

זה היום תחלת מעשיך. עיין מ"ש בבוך תרט"ו  . א"תלב

זה   בתחילתו וידבר משה אל ראשי המטות לאמר  ע"פ 

הדבר, בענין כל הנביאים נתנבאו בכה ומשה נתנבא בזה, 

באלול   בכ"ה  ענין  ג"כ  ושם  ט"ו,  וסעי'  י"ד  סעי'  ע"ש 

היום  זה  נק'  ור"ה  כה,  בבחי'  הבריאה  העולם  נברא 

להמשיך בחי' זה, ע"ד וזה הדבר במד"ר פי תצוה ר"פ  

הות לד"ה כל המשמח  ל"ח, ועמ"ש ג"כ בבוך המתחיל הג

את החתן דף תנ"ב ע"ב ודף תנ"ג בענין לאמר זה הדבר,  

יובן בתוס' ביאור ענין ר"ה שנק' זה היום והנה   ומשם 

י"ב ר"ח הם כנגד י"ב שבטים, וא"כ י"ב ראשי המטות  

כנגד י"ב ראשי חדשים וגם י"ב שבטים נק' זה מנין י"ב 

וש כמ"ש במד"ר, ועיין מש"ל דנה"א ע"א קיצור מהדר

ראשי המטות הנ"ל. והנה הזיי"ן עם שרומז לז' חדשים  

י"ל שמורה ג"כ על ר"ה שנק' חודש השביעי, וגם כולל 

ז' חדשים מניסן עד תשרי, ואח"כ ה' הם חדשים שאחר 

תשרי עד סוף אדר, וזהו שנקי זה היום, וכמו לאמר זה  

הדבר נאמר גבי נדר והתרת נדר, כמו"כ בר"ה יש התרת  

ע"ש בד"ה ראשי המטות שכדי להמשיך נדרים ער"ה, ו

פני   מקבלים  שאין  כתות  מדי  ליזהר  צריך  הדבר  זה 

שכינה, ספ"ז דסוטה דמ"ב ע"א, וכל ד' כתות הנ"ל פגמם 

הוא בענין הדבור ע"ש פט"ז ובר"ח שער הקדושה ר"פ 

י"ג, כמו"כ בר"ה שהוא בנין עולם הדבור, וכמרומז ג"כ  

ב בשמים דקאי  במד"ר ר"פ כ"ט ע"פ לעולם ה' דברך נצ

על ר"ה יעו"ש, ע"כ צריך האדם לשוב מדי בחיי הנ"ל 

וקוצץ  כו'  אד'  אותיות  בד'  שפוגמי'  בהדבור,  הפוגמי' 

היחוד דשם אד' עם שם הוי' וע' מ"ש בלק"ת בד"ה כי  

צדקה  יצמיח  הוי'  אד'  כן  בענין  צמחה  תוציא  כארץ 

בניקוד   הוי'  ושם  בר"ה  מאיר  אדי  דשם  ושם  ותהלה 

"פ, ע"כ צריך קודם ר"ה לשוב מן שמץ אלקים ביוהכ

של ד' כתות הנ"ל כו', והנה בר"ה הוא בנין המל', ועיין 

יחות שזהו  בד"ה ראשי המטות הנ"ל פ"ד שהמל' הוא 

בצלמנו   אדם  נעשה  נאמר  בר"ה  והנה  הודאה.  בחי' 

בדרוש   בסידור  וכמש"ש  יחו"ע  הוא  בצלמנו  כדמותנו 

לברהמ הארץ  שברכת  מניין  ת"ר  ד"ה  מן ברהמ"ז  "ז 

התורה מתחלת בנודה לך, וברכת הזן הוא בחי' ברכה 

שלמעלה מהודאה, ומקדימין ברכת הזן שכדי להיות בחי'  

עליונה  והמשכה  ברכה  בחי'  צ"ל  לך  נודה  הודאה 

מלמעלה תחילה ע"ש בד"ה אך הנה עדיין, ע"כ צ"ל ב' 

הבחי' בצלמנו כדמותינו, ועוד י"ל כי אע"פ שר"ה הוא  

בנין המל' שם יחד    עיקר  זו"נ  בנין  ג"כ  מ"מ הוא  אד', 

שז"א נקי מלכא, וזהו ענין מלכיות וזכרונות, יחוד שם  

אד' עם שם הוי', שילוב הוי' באד', שזהו"ע ה' מלך וע"כ 

זהו ע"י ב' הבחינות בצלמינו כדמותינו, ועיין בלק"ת פ'  

תבא בד"ה היום הזה ושם פ"ג פי' את ה' האמרת היום 

עשה אדם בצלמנו כדמותנו שעשיתי אותו אומר מאמר נ 

יעו"ש ועד"ז יש לפרש זה היום תחלת מעשיך, פי' תחלת  

מעשיך היינו מאמר נעשה אדם בצלמנו כדמותנו. ב( עיין  
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ספ"ד, שלכן צ"ל   יתקע  ביום ההוא  והי'  בד"ה  בלק"ת 

תקיעת שופר בר"ה בשופר של איל שהוא בחי' בהמה  

לה  ולא די בצעקה מפנימי' הלב של האדם, ובעסק התפי

בחי' בהמות.   בגשמיות שהוא  כדי שיבא ההשפעה  זהו 

לכן צ"ל ע"י שופר מבחי' בהמה, רק של פרה פסול מפני 

שהוא דין כו', וא"כ יש להעיר ממ"ש בד"ה להבין ענין  

ברכת חתנים דחורף תקס"ג שבחי' מ' נק' רוח הבהמה 

שיורד   בהמה  גימט'  ב"ן  שם  דהיינו  למטה  היורדת 

רידה גדולה, ירידת הזיו ממקורו להחיות בי"ע וזו היא י

גם עד"ז בהמה רבה   גבול,  להיות נמשך להחיות בעלי 

שלפני האצילות הוא ג"כ ירידה גדולה, ועיין בלק"ת פי  

ירידת  מענין  בד"ה את קרבני לחמי דרוש השני  פנחס 

מ"ה הוא העולה למעלה   רוח האדם שם  הזיו, משא"כ 

בב החיות  להמשיך  כדי  וע"כ  א"ס,  באור  י"ע  להבטל 

שמבחי'   בשופר  צ"ל  לכן  כו',  הבהמה  רוח  בחי'  שזהו 

בהמה דוקא, וגם לכן אמרו לפני מלכיות לשבח שמביאין  

קרבן   שע"י  כמו  והיינו  צ"ל,  שכן  התורה  מן  ראי' 

מהבהמה מתעלה שם ב"ן אח"כ לבחי' שם מ"ה, ועי"ז  

יש ג"כ עליי לשם מ"ה, כי שורש ב"ן מס"ג מבחי' עולם 

ן. וזהו בחיי שופר שהוא בינה התוהו שלמעלה מהתיקו

לבחי'   יתירה  עלי'  זהו  יוהכ"פ  וגם  מז"א,  שלמעלה 

ושתיה   בו אכילה  אין  ולכן  והתיקון,  שלמעלה מהתוהו 

ב"ן  שם  בירור  ע"י  וכ"ז  מהבירורים,  למעלה  שהוא 

תחילה, עיין מזה בהקיצור ע"פ ראשי המטות לעיל דנ"ה 

קע בשופר  סעי' ב' ובהערה לסעי' ט', ולפי"ז י"ל ענין ית

גדול ר"ל של בחיי בהמה רבה שם ב"ן שלפני האצילות 

כשב   בחי'  זהו  י"ל  מאיל  שצ"ל  ואם  דא"ק  מל'  שהוא 

שלמעלה מבחי' כבש כמ"ש עיין בלק"ת פ' אמור לענין 

פי' ובאו האובדים, עיין בהקיצור ע"פ עולת תמיד סעיף  

ד', והוא לעיל דף נ"ד. בבוך בה"ז דף כ"ד, ענין פה פאה  

"ה ושם דף תכ"ב סע"ב מענין שופר גדול שעי"ז שופר ר

ה'   שתתעלה  רברבן  אתוון  בבחי'  ג"כ  הדבור  יומשך 

וה'   ג(  כו'.  יהי'  ביום ההוא  בחי'  ה' עילאה  תתאה ע"ד 

האמירך היום כמ"ש ומי כעמך ישראל גוי אחד בארץ, 

וג"כ פי' אחד שאין כיוצא בו, עמ"ש בבוך יהושע דרפ"ח  

קס" תרומה  הזח"ב  ע"פ  למטה  ע"ב,  שבישראל  ב'  ט 

ולכן   כו'  משא"כ  למעלה  באצילות  שיש  מה  כל  נמשך 

אין  שחוטאים  אף  עו"ג  משא"כ  ירושלים,  חטאה  חטא 

כלום, הרי מודו"מ של ישראל מעוררים למעלה מעלה, 

משא"כ כו', וא"כ אין כיוצא בו, ולכן נאמר אני אמרתי  

ה'   את  בעניין  כו'.  שמם  הוי'  יהי'  ולע"ל  אתם  אלקים 

לבוש  האמרת   נק'  מל'  כי  פורפירא  לבוש  לשון  היום 

כמ"ש ה' מלך גאות לבש, ועיין מזה בהביאור ע"פ וכל  

פ"ג,   נשא  בד"ה  ובלק"ת  הקולות.  את  רואים  העם 

שיש  פ"ב  חכם  בן  עצרת  השמיני  ביום  בד"ה  ומבואר 

במל' ב' בחי', היינו חיצוניות המל' מה שמחיי העולמות  

, ונראה שבחי' זו נק' שבבחי' זו אין העון מסך מבדיל כו'

ז'   שייך  זו  לבחי'  שמ"מ  ואפ"ל  גוים,  על  אלקים  מלך 

העולמות   חיות  יומשך  שעי"ז  נח,  בני  שנצטוו  מצות 

ז'  של  חיצוניותו  מבחי'  והיינו  מדות,  ז'  ע"י  הנמשך 

בסידור   כמ"ש  החול,  ימי  הנקראים  הם  שלכן  המדות 

המתלבשים   והם  דצ"ד,  אמור  הזהר  ע"פ  היו"ט  שער 

ו של עולם, ובמאו"א אות זיי"ן סעי' י"ג ז'  במט"ט שר

נח בסוד זמ"ל קדמאין כנגדם ע' אומות, כל  בני  מצות 

אחד כלול מיו"ד, ויותר י"ל שזהו כנגד ע' שרים, ולפ"ד 

המאו"א י"ל מפני שמקבלים מזמ"ל הנ"ל, ועיין בלק"ת 

תלויה שבתיבת  ע'  בענין  פ"ג  בניך  וכל  בד"ה  ראה  פ' 

חי' ע' הנ"ל מאיר עליהם בבחי'  מיער תילים סי' פ', שב 

מקיף, כענין לבונה, נמצא לבוש זה דחיצוניות המל' מה 

מסתיר   הוא  הלבוש  זה  תלויה  דע'  מקיף  ע"י  שנמשך 

מאד, כי החושך יכסה ארץ, אבל ואנכי נטעתיך שורק, 

הם  דרבנן  מצות  ז'  ואם  תרי"ג  הם  שורק  עם  מצות  ז' 

' כתר, תר"ך בחיי כתר הרי ממליכים הלבוש מלי מבחי

וזהו כענין, הנזכר במד"ר פ’ ויקרא פי שהם המליכוהו 

על הים באמרם ה' ימלוך לע"ו שהוא לבוש מלכות מבחי'  

פנימיות המל' שנעשו בו ניסים נפלאים, והפך ים ליבשה  

כו', על לבוש זה חקק כל זה שבתורה דהיינו הארת א' 

היום   האמרת  ה'  את  זהו  ז',  הנקי  במל'  שמאיר  דאנכי 

פה ונאה, ועיין לקוטי תורה בשיר השירים בד"ה  לבוש י

יונתי בחגוי בפירוש יפתי עיין שם פרק ג', ובהביאור שם  

פרק ג' ובהביאור השני פרק ב', ועיין מ"ש בדרוש ואולם  

חי אני וימלא כבוד ה' דכבוד הוא ג"כ לבוש, אך צריך 

להמשיך להיות ברוך כבוד ה' ממקומו ושרשו מבחי' מה  

קדומה הלבוש דאנא אמלוך כו' וע"ש שעלה במחשבה ה

 בפי' איה מקום כבודו. 

 

זה היום תחלת מעשיך    . זה היוםד"ה    סה"מ תרס"ט

תחלת  שהוא  דר"ה  היום  על  וקאי  ראשון.  ליום  זכרון 

מעשיך, וצ"ל והלא ר"ה הוא יום וא"ו לברה"ע, דבכ"ה 

יום  ברוא אדה"ר שהוא  יום  הוא  ור"ה  נבה"ע,  באלול 

צרתני   וקדם  אחור  ע"פ  ארז"ל  שע"ז  למע"ב,  וא"ו 

ברא אחור למע"ב, היינו שכל הנבראי' נבראו קודם שנ 

ממנו והאדם נברא לבסוף, ואיך אומר שהיום שנברא בו  

כמאן   אי'  דר"ה  בגמ'  והנה  מעשיך.  תחלת  הוא  האדם 

שסובר  כר"א  מעשיך  תחלת  היום  זה  האידנא  מצלינן 

דבתשרי נבה"ע. ולכאו' איין מובן איך הוא כר"א והרי  

סובר נבה"ע  בתשרי  הי'    ר"א שאו'  הבריאה  שהתחלת 

בכ"ה באלול וכדאי' במד"ר אמור ר"פ ב"ט ובתוס' ר"ה  

ד' בשם הפדר"א. וא"כ הי' צ"ל ר"ה ג"כ בכ"ה באלול  

נקבע ר"ה   ואיך לדעת ר"א  והוא תחלת מעשיך לכאו' 

ביום וא"ו לבריאה ונק' תחלת מעשיך. וע"ה שלר"י ודאי  

לא   לא יצדק לומר זה היום כו'. מ"מ הרי לכאו' גם לר"א
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יצדק   דוקא  ר"א  דלדעת  הגמ'  ומשמעות  הדבר,  יצדק 

שר"ה הוא ביום ברוא אדה" ושנק' תחלת מעשיך וע"פ 

דעתו דוקא נא' זה היום כו', אך הענין הוא, דהנה ידוע 

בחי'   הוא  זה  דבד"כ  ובחי' כה.  זה  בחי'  מדרי'  ב'  שיש 

גילוי מהות הדבר וכמו אשר יאמר עליו כי הוא זה כו'.  

חי' דמות הדבר לא עצם מהותו כו'. וזהו  וכה הוא רק ב

כללות ההפרש בין מה שבכ"ה באלול גבה"ע ובין ענין  

ר"ה. דזה שבכ"ה באלול נבה"ע הוא בחי' כה, דהנה ידוע 

דמקור ההתהוות של כל העולמות והברואים מאין ליש  

אינו בא רק ממדת המל' שממדה זאת דוקא באה ונמשכה 

ת התהוות כל הנבראים אור ושפע וכח וחיות האלקי להיו

ממדת  הוא  העולמות  דהתהוות  מכ"ע  מלכותך  וכמ"ש 

רוממות   בבחי'  היא  המל'  שמדת  ואע"פ  דוקא.  המל' 

והתנשאות דהיינו בבחי' ריחוק על הכל כו', הנה מצד זה  

גופא הוא שנמשך מבחי' המל' מקור להתהוות העולמות  

ע"י   הוא  היש  התהוות  שיהי'  דבכדי  כו',  ליש  מאין 

בחיי    הצמצום שז"ע  העצמות  לאור  ומסתיר  שמצמצם 

הרוממות דמל' שהו"ע ההעלם וההסתר שמתעלם האור  

לבד   דהארה  הארה  רק  נמשך  הצמצום  ואחר  העצמי 

וכמ"ש באורך נראה אור וכמא' כברייתו ש"ע ברישא 

וההעלם   החשך  אחר  הבא  האור  נהורא  והדר  חשוכא 

א דוקא דהיינו בחיי הארה דהארה לבד כו' מזה דוקא הו

מאיר   הי'  כו'. שאם  ליש  מאין  ההתהוות  להיות  שיכול 

האור כמו שהוא דהיינו בחיי הפנימיות והעצמיות שלו 

לא היו מתהווים העולמות כלל בבחי' יש ומציאות דבר  

מהות   בחיי  שאינו  דהארה  הארה  מבחי'  דוקא  כ"א 

ועצמות האור כלל כו', וז"ע בריאה יש מאין שהוא בבחי'  

הנברא שהמקור המהווה מתעלם  העלם והסתר הבורא מ

ומסתתר מהדבר המתהווה שאם היי מאיר עליו בגילוי  

 .  ארוכהב עיין שם לא הי' בבחי' מציאות יש כו'

 

בריאת אדה״ר    והנהינו מז:  לקוטי תורה פרשת בעת 

תליא   באתעדל״ת  ועכשיו  הוא  חסד  חפץ  כי  בחי׳  היה 

להולדות   הפנימי  שיחוד  שם  בע״ח  )וכמ״ש  מילתא 

ה״ר  נשמות אינו נעשה אלא על ידינו( כי כח זה ניתן לאד

כמ״ש ויהי האדם לנפש חיה שהוא לכאורה כפל לשון  

שהרי כבר נאמר ויפח באפיו נשמת חיים ולמה נאמרה  

ונשנית עוד ויהי האדם לנפש חיה. אלא פי׳ חיה הוא שם  

חי   כל  להחיות  חיות  בו  שיש  דבר  כלומר  ומקור  דבר 

דהיינו כמו שהנפש היא חיה שיש בה חיות להחיות הגוף  

ו כך  בו  זו  בהתלבשותה  נפש  כמו  להיות  האדם  יהי 

וזהו וירדו בדגת הים ובעוף השמים כלומר שהם  המחיה.  

יורידו וימשיכו החיות לכל דגת הים ולכל עוף השמים 

הוא   זה  וכח  האדם  במעשה  תלוי  תהא  חי  כל  שחיות 

ממאמר נעשה אדם בצלמנו כדמותנו ומה הוא ית׳ כתיב  

והנה  ביה ואתה מחיה את כולם כך ניתן לאדם כח זה.  

וניצוץ   נשמה  כל  לכן  נש״י  מכל  כלול  הי׳  אדה״ר 

נאמר אדם  בו חלק מנשמת אדה״ר שלכן  יש  מישראל 

תליא   שלנו  באתעדל״ת  ולכן  אדם  קרוים  אתם  אתם 

ב״ה  א״ס  מאור  החיות  כללות  בר״ה  להמשיך  מילתא 

)וזהו   השנה  כל  על  ית׳  אלקותו  גילוי  להיות  הסכ״ע 

()דכ״ג ע״ב( יו״ט    ואמרתם כה לחי ופי׳ בזח״ב ר״פ וארא

דר״ה הוה לקשרא כה לחי כו׳. וכן משמע בגמרא פ״ק 

דר״ה )די״ח ע״א(. והנה ארז״ל כל הנביאים נתנבאו בכה 

בחי׳  נהרא  דלא  אספקלריא  שנקרא  מל׳  בחי׳  היא 

כדמותנו. וזהו ענין בכ״ה באלול נברא העולם בבחי׳ כה 

צ״ל   ואח״כ  ודבר  ליש  העולם  נראה  להיות  כדמותנו 

היש ע״י קבלת עול מלכות שמים ועי״ז לקשרא ביטול  

כה לחי והיינו כמ״ש ואולם חי אני וימלא כבוד ה׳ וכנ״ל. 

וזהו ענין יחיד חי העולמים מלך כו׳. וע׳ בזח״א תולדות 

)קל״ה ב׳( בענין באר לחי רואי )וישלח קע״א ב׳( בענין  

כה לחי. והתקשרות ויחוד זה זהו בר״ה שבו נברא האדם  

וי נאמר  יכול  שבו  הוא  ע״כ  חיים  נשמת  באפיו  פח 

להמשיך יחוד זה דבחי׳ כה לחי. והיינו ע״י ואמרתם ע״ד  

כי אמרתי עולם חסד יבנה אמ״ר ר״ת אש מים רוח תורה  

קול   וכן  בשה״ש  לסוסתי  בד״ה  כמבואר  גמ״ח  עבודה 

ישבה  איכה  בט״ב  והנה  אמ״ר.  בחי׳  מג׳  כלול  השופר 

קמ״ג   )דף  תרומה  בפ׳  כמ״ש  כ״ה  אי  ע״ש(  בדד  ע״ב 

וברבות ע״פ איכה ישבה אוי לכה. ופי׳ ישבה בדד היינו 

ובפשעיכם שולחה אמכם.  ההפך מבחינת כה לחי כ״א  

כמ״ש ברבות בראשית )ס״פ י״ט( בשלוחין כו׳ בגרושין 

כו׳ איכה ישבה כו׳. ועיין בת״ז סוף תיקון י״ט. ועמ״ש  

בד״ה ואשה כי תדור נדר גבי איכה תרעה אך הנה על  

ייה רחל מבכה כו׳ מעוררים רחמים להיות נמשך  ידי הבכ

יומשך בר״ה להיות   יג,מ הרחמים שעי״ז  אח״כ באלול 

נר   ת״ר  בד״ה  במ״א  ועמ״ש  נ״ל  כ  לחי  כה  ואמרתם 

חנוכה בש״א כו׳ איך שיש מעלה באספשא״מ שיכולים  

לראות בה מה שאין רואים באספה״מ. ולכן אמר ישעי׳  

ספשא״מ ומשה  ואראה את ה׳ לפי שנתנבא בכה שהוא א

ספ״ד   בגמ׳  כדאיתא  יראני  לא  כי  אמר  בזה  שנתנבא 

דיבמות )דמ״ט(. ומה יובן איך שאע״פ שבחי׳ זה ובחי׳  

יתירה   מעלה  ג״כ  יש  עכ״ז  כה  מבחי׳  למעלה  הוא  חי 

בבחי׳ כה ואספשא״מ שעי״ז יבוא לבחי׳ בכל מאדך ועיין  

כה.   עד  נלכה  ע״פ  נ״ו  פ׳  וירא  פ׳  ענין  ברבות  וזהו 

כ ענין התשובה  וזהו  מראיך  את  הראיני  סד״ה  מ״ש 

יחד   הבחי׳  ב׳  התחברות  להיות  כו׳  לחי  כה  ואמרתם 

וזכרנו לחיים ומקדש   זוכר מעשה עולם  ואומרים אתה 

נופל על דבר קטן   זכירה  ויום הזכרון כי לשון  ישראל 
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ופחות הערך אשר נקל בעיני האדם לשכוח עליו ולאבדו 

היות ראשית גילוי  וצריך לזכור עליו כך הנה המשכה זו ל

החיות בבחי׳ ממכ״ע הוא רק בבחי׳ זכר רב טובך יביעו  

רבים   הצמצומים  הן  גבורותיו  האדם  לבני  להודיע 

הסוכ״ע  ב״ה  אא״ס  שצממם  מספר  אין  עד  ועצומים 

דכולא קמיה כלא ממש חשיבי ואינו אפילו ערך טפה מים 

אוקיינוס רק מלכותך מלכות כל עולמים בחי׳ מל׳ בלבד  

ממאמר יחיד חי העולמים מלך וכו׳ כמ״ש במ״א וכנודע  

ולכן כל מעשה עולם אינם רק בבחי׳ זכירה כאדם שזוכר 

יצורי   ואפילו כל  לאבדו  לו שנקל  על החפץ קטן שיש 

קדם הן העולמות העליונים כו׳. )ועמ״ש מזה בד״ה כי  

ביום הזה יכפר בפ׳ אחרי(. וזהו השבח שמשבחים לפניו 

ר שבחיו של מקום הוא ע״ד  ית׳ אתה זוכר כי כל סידו

ענותנותו   מוצא  אתה  שם  גדולתו  מוצא  במקום שאתה 

להיות   לחיים  זכרנו  מבקשים  אנו  ואותה  במ״א  כמ״ש 

ית׳ להיות המשכת אור א״ס ב״ה  זו לפניו  זכירה  בחי׳ 

ממכ״ע.   לבחי׳  היום  הסוכ״ע  זה  אומרים  בר״ה  והנה 

תחלת מעשיך הגם שר״ה הוא יום ברוא אדה״ר והוא יום  

תחלה  ו במחשבה  מעשה  סוף  כי  מפני  הוא  למע״ב  ׳ 

וכמ״ש בראשית בשביל ישראל שנקראו ראשית ישראל  

עלה במחשבה ופי׳ במחשבה זו הוא עד״מ כמו שבאדם 

כל   נמשכו  שאחריה  המחשבה  ע״י  הוא  הנהגתו  עיקר 

הקדומה  העליונה  המחשבה  כך  לה  ונשמעים  האברים 

שנ  ישראל  שבשביל  ישראל  ע״י  היתה  אמלוך  ק׳ אנא 

תחלת   נגמרה  ו׳  ביום  אדם  ברוא  וביום  כו׳  ראשית 

היא   שהמחשבה  מעשיך  תחלת  נק׳  ולכן  המחשבה 

כמעשה לגבי הקב״ה שאף המחשבה נחשבת אצלו לבחי׳  

וכמ״ש ביום עשות הוי׳ אלקים כו׳ ובע״מ נברא עשיה.  

העולם ובמדרש איתא במחשבה אחת כו׳. אך הכח הזה  

היום תחלת מעשיך  הניתן לישראל באתעדל״ת להיות זה  

מסדרי   ביארו  ממכ״ע  לבחי׳  סוכ״ע  מבחי׳  להמשיך 

התפלה כי חק לישראל הוא משפט לאלקי יעקב דמלת  

כי פירושו נתינת טעם על מה שקדם לומר זה היום תחלת 

וביאור הענין הוא כי הנה התורה נק׳ חוק  מעשיך כו׳.  

בפנימי׳   ב״ה  א״ס  אור  המשכת  שהיא  לישראל  ומזון 

להנשמה שהיא בע״ג לקבל אור א״ס ב״ה  הנפש שא״א  

היא   שהיא  התורה  ע״י  כ״א  ית׳  אליו  ערוך  לה  שאין 

חכמתו ורצונו ית׳ והתורה נק׳ חק שהיא נתפסת ונקלטת 

בפנימיות הנפש והמצות נק׳ משפטים לפי שהמצות הן 

על   כתרגום  הילוך  לשון  משפט  רק  חיצוניות  בבחי׳ 

שמ״ דהיינו  קדמייתא  כהלכתא  הראשון  יש  כמשפט  מ 

ב״ה   א״ס  מאור  ההמשכה  והילוך  התפשטות  בחי׳  בהן 

והוא נמשך ומתפשט עד בחי׳ אלקי יעקב יו״ד עקב עקב 

בחי׳ חיצוניות )שע״י התומ״צ נמשך מאור א״ס הסוכ״ע  

נתבאר  וכבר  נפקא  מחו״ב  אורייתא  כי  וי״ל  בנשמות 

שע״י יחוד חו״ב נמשכו נשמות זו״נ כו׳. עוי״ל עפמ״ש  

״ד ב׳( והובא בע״ח שער הפרצופים בזח״א תולדות ()קל

 שכ״ט סוף דרוש א׳: 

ב.  רש"י   (44 טו  אלי.ד"ה  בשלח  גְלָה   זה  נִּ כְבוֹדוֹ  בִּ

פְחָה עַל הַיָם   צְבַע, רָאֲתָה שִּ ין אוֹתוֹ בְאֶׁ ם וְהָיוּ מַרְאִּ יהֶׁ עֲל 

ים )מכילתא(: יאִּ לאֹ רָאוּ נְבִּ  מַה שֶׁ

תק"ש (45 ענין  להבין  ד"ה  עוד    .  סידור  זה  ויובן 

בתוספת ביאור, וגם להבין למה בקול פשוט דוקא, הנה 

יש להקדים משל א', והוא כמו אדם שעושה מלאכה מצד  

שצריך  ודאי  והנה,  בה,  לו  שיש  ורצון  תענוג  איזה 

להשכיל בשכל וטעם ג"כ למה יעשה כך, ובודאי יש לו 

כוונה בה, ואחר שהשכיל ומכוין בה נמשך שכל פנימית 

וכוונה זו למדות שבלב, שלבו יתפעל לעשות, והמדות 

התענוג  כח  ונמצא  הגשמית,  העשיה  בכח  מתלבשים 

משפיע תענוג במלאכה זו לכח השכל, וכח השכל משפיע 

המשפיעים   הן  והמדות  למדות,  כונה  ופנימיות  שכל 

והשכל במדות,  לעשיה, ומלובשים זב"ז, התענוג בשכל,  

והמדות במעשה. אך אם הוא עיף ורפה ידים במלאכתו,  

תענוג  שישפיע  התענוג,  לכח  מחדש  לעורר  צריך 

באותה   לו  שיש  הכוונה  ופנימיות  ההשכלה  לראשית 

המלאכה, והשכלה זו נמשכת למדות, ומן המדות למעשה 

ידים   רפיון  מחמת  ממלאכתו  בטל  היה  וא"ל  המלאכה, 

א ודאי  והנה,  דעשיות  וכיוצא.  שהחיצונית  לומר  "א 

המלאכה, או חיצונית המדות שבמעשה המלאכה, יעוררו  

והכוונה  השכל  פנימיות  אפי'  וגם  מחדש,  התענוג  לכח 

שבמלאכה א"א שיעורר לכח התענוג להיות בה השפעת 

תענוג, מאחר שהשכל והכוונה עצמן צריכים להמשכת  

כוונה   בפנימיות  היה  לא  וא"ל  התענוג,  והשפעת 

ה, כי השפעת התענוג הוא הממשיך הכוונה כו',  והשכל

לכח   לעורר  ביכולתם  שאין  והמעשה  המדות  ומכ"ש 

התענוג. אלא צריך שיעורר לתענוג דוקא ממהות הנפש 

כח  מקור  להיותו  משם,  נמשך  התענוג  שכח  עצמו, 

לכח  התעוררות  להיות  יוכל  דוקא  משם  ע"כ  התענוג, 

למדות. ומשכל  לשכל,  תענוג  שישפיע  וכמו   התענוג 

המשכיל   מכח  טיפה  או  שכל  להמשיך  תענוג  השפעות 

שצריך שיעוררו לעצמות כח התענוג, ולא מבחי' גילויו  

כו',   למקורו  צריך  עצמו  תענוג  שהגילוי  מאחר  לבד, 

כו'   במדות  שיומשך  דאבא  מוחין  מחדש  לעורר  וכמ"כ 

צריך ג"כ לעורר מבחי' עצמות דאור אבא, ולא מבחי'  

הנ"ל מטעם  לבד,  יובן גילוי  זה  משל  וע"פ  וד"ל.   ,
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ולא   פשוט  בקול  שופר  תקיעת  בטעם  למעלה  למשכיל 

בדבור, כי הנה, בחיי ההמשכה לבריאות העולמות מאין 

וישבות מכל מלאכתו,   ליש נקרא בשם מלאכה, כמ"ש

ששת ימים עשה   שהוא כמו בחי' עשיה גשמיית, כמ"ש

ימי   ר'  שנק'  דאצילות  המדות  מלובשים  ובמעשה  כו', 

השכל ה כמו  חו"ב,  מלובשים  דאצי'  ובמדות  מעשה, 

פנימית במלאכה שנמשך למדות כנ"ל במשל,  והכוונה 

הפשוט  התענוג  והשפעת  הארת  מלובש  ובחכמה 

המאציל   להאציל שבעצמיות  הפשוט  ברצונו  כשעלה 

כו' בריאת ולברא  ידיו מלעשות  היה מרפה  וכל שעה   .

הפשוט    עולמות, אם לא שמעוררים מחדש לכח התענוג

ומחכמה   לחכמה,  פרטי  תענוג  שימשיך  שבעצמות, 

למדות ומעשה כנ"ל במשל. והנה, א"א לעורר לעצמות 

המדות   שאין  ומכ"ש  החכמה,  העלאת  ע"י  התענוג  כח 

עצמן  שהן  מאחר  לעוררו,  יכולים  והמעשה  והדבור 

צריכים לקבל השפעת התענוג, אלא צריך לעוררו מבחי'  

כ מאיר  שממנו  המאציל,  הפשוט, עצמיות  התענוג  ח 

שישפיע תענוג פרטי לכח השכל והחכמה שנק' פנימית 

ודבור   למדות,  נמשך  דאצילות  אבא  ומפנימית  אבא, 

ומעשה כנ"ל, וע"כ א"א לעורר בדיבור, וגם לא בשכל 

ומדות, רק בבחי' קול פשוט היוצא מהבל הלב, שהקול  

ג"כ   בו  ויש  דמשפיע,  עצמיות  מבחי'  הוא  הזה  הפשוט 

והוא אות הברת הא/  מבחי' מקור , שהוא  36דבמקבל, 

בהקדמה   כנ"ל  והדבור  אותיות המחשבה  לכ"ב  ראשון 

מן   לעורר  יכול  זה  פשוט  בקול  תקיעה  ע"י  ע"כ  א', 

עצמיות המשפיע אל המקבל דוקא, דהיינו מבחי' עצמיות  

וכן עצמיות  94כח התענוג להשפיע תענוג לשכל   כח , 

"כ יכול לעורר השכל שנקרא טיפת אבא במדות כו', וכמ

לעורר   המאציל  מעצמות  דהיינו  לעצמיות,  מעצמיות 

כח   לעצמות  מעורר  התענוג  ועצמות  התענוג,  לעצמות 

השכל שישפיע כו', וכל זה מפני שקול הפשוט מעורר 

 לבחי' העצמיות, והוא בחי' ממוצע כנ"ל, וד"ל. 

והנה, ע"פ הרוב אין בקול הפשוט  .  רמד עמוד ג( שם  46

, כמו א או א היוצא מהבל הלב רק הברת אות האי דוקא

הברת אות אחר. והנה, להבין הטעם לשמיעת    א כו', ולא 

הברת אות א' בקול, מאחר שהוא מובדל מערך אותיות  

הדבור כנ"ל, וגם למה בהברת אות האי דוקא, הנה יש 

שנק'  מדבר,  דבר  התהוות  בכל  אחת  הקדמה  להקדים 

מן  ומקבל, הנה א"א שיומשך התהוות המקבל  משפיע 

ב כ"א  ממוצע,  המשפיע  א'  דבר  תחלה  שיומשך  אופן 

שיהיה כלול מבחי' מהות המשפיע ומבחי' מהות המקבל,  

ועל ידו יומשך ההשפעה מן המשפיע למקבל. לפי שאין 

ערך כלל בין המשפיע והמקבל, ואיך יתצמצם המשפיע  

כ"כ להיות נתהווה ממנו דבר מה שאינו מערכו, אך צריך  

בחי' דבר של  להיות תחלה דבר מה הממוצע, שיש בו מ 

המשפיע,  בו  שיתלבש  המקבל  העלול  מציאת  התהוות 

ואז יכול להשפיע ולהוות דבר של מהות העלול שאינו  

מערכו, וכמ"כ בלתי אמצעות דבר מה הממוצע שיש בו  

מבחי' המשפיע, לא היה העלול המקבל יכול לקבל מעצם 

מהות המשפיע, מפני שאינו מערך המשפיע כלל )וכמ"ש 

רוחניות    בעניןבמ"א   שמבחי'  בארץ,  הנרקב  גרעין 

הצמיחה   כח  דהיינו  הצומח,  בכח  ונכלל  עולה  הגרעין 

שבו, והוא הממשיך כח הצומח הרוחני להצמיח מחדש  

הכח  יוכל  שבגרעין  הרוחני  כח  ע"י  כי  גשמית,  חטה 

הצומח הרוחני להתלבש בו ולהצמיח מהות גשמי כו'(, 

, ומתלבש  ודוגמא לדבר, הנה אור ההשכלה רוחניות הוא

שבשכל   למהות במדות  השכל  יומשך  ידן  ועל  תחלה, 

אחר, כמו למהות התפעלות המדות מצד שכל וטעם, הרי  

מקור התפעלות המדות היה כלול תחלה בשכל הרוחני 

מעין  הן  הללו  המדות  בחי'  כי  שבו,  המדות  בחי'  ע"י 

אחרונה   מבחי'  ג"כ  והן  להן,  ומקור  המדות  התפעלות 

הרו השכל  כידשבכח  שבעליון חני,  האחרונה  שמבחי' 

נעשה מקור לתחתון, והוא הנק' בחי' ממוצע. וכמ"כ מן 

המדות לאותיות הדיבור, דהיינו מהבל הלב שהוא קול  

פשוט, א"א שיקבל הדיבור מהבל קול זה שבלב בלתי 

בחי' ממוצע, שהוא מבחי' הברת אות האי שנשמע בקול  

שבדבור, ויש בו  תיות  לכל האוזה, שהוא מקור וראשון  

מבחי' כללות הדבור, והוא מבחי' אחרונה שבהבל הלב  

יוצא אור שפע הבל הלב להתחלק בה' מוצאות   כאשר 

הפה אחה"ע מהגרון כו', ומפני שבחי' הבל הלב היוצא 

בה' מוצאות מקדים תחלה להתלבש בדבר שהוא מבחי'  

ל האותיות ומקור להן, והוא הברת אות האי דוקא, אז יכו

הברה  אות  באמצעות  פרטיים  באותיות  הקול  להתחלק 

דא', שנשמע בקול פשוט המחלק הברת אותיות פרטיים  

ויאמר,   תיבת  לומר  כשצריך  דוגמא  ע"ד  זה  ויובן  כו'. 

בו ה' אותיות מחולקים מכמה מוצאות מחולקים,   שיש 

השפתיים,   ממוצא  והמ"ם  והוי"ו  הגרון,  מוצא  מן  האי 

והרי"ש והנה,   דבומ"ף מהשפתיים,  כידוע,  השינים  מן 

בקול הפשוט בתחלת מציאתו מהבל הלב להתחלק בג'  

מוצאות הללו גרון ושינים ושפתיים בשביל הברת תיבה  

פשוט   א'  קול  רק  הלב  מהבל  יצא  לא  הרי  דויאמר,  זו 

באות א' כנ"ל, והוא המתחלק לג' מוצאות הללו, להוציא  

רי"ש מן אותיות מחולקים הללו, אות א' מן הגרון, ווי"ו  

השינים והשפתיים, ונמצא ע"י אות א' הנשמע בהברת 

קול הפשוט טרם בואו בה' מוצאות נמשך הקול להתחלק  

שבהברת  הזה  הקול  שבחי'  מפני  והוא  ויאמר,  בתיבת 



17 

צבים חלק כד נ ח הערות ומ"מ לקוטי שיחות פינו  

אות א' הנמשך לאותיות תיבת ויאמר הוא בחי' ממוצע,  

שהוא מבחי' האחרונה שבעצמות קול הבל הלב עצמו, 

האותיות, ומטעם הנ"ל, וד"ל. וכמ"כ   ויש בו מבחי' מקור

ממש יובן ג"כ באותיות המחשבה, דהנה, כמו שהמדות 

מן  ומהות השכל, עד שצריך להיות השפע  אינן מערך 

כנ"ל, כך הנה   בחי' המדות שבשכל  השכל למדות ע"י 

לגבי עצם כח השכל   אין ערך כלל לאותיות המחשבה 

ה לגבי  הדבור  לאותיות  ערך  שאין  וכמו  בל  הרוחני, 

רואים שהאותיות שבמחשבה   אנו  והרי  המדות שבלב. 

מקבלים מן השכל, כמו שהדבור מקבל מקול הבל הלב,  

רק שבחי' קול דאותיות מח' נקרא קלא פנימאה דבינה 

כו' משתמע  שצריך    דלא  בהכרח  א"כ  במ"אי.  כמ"ש 

להיות ג"כ ע"י בחינת ממוצע, ע"ד הנ"ל בקול הבל הלב  

א' דקול כו', וכך יובן באותיות   בדיבור שהוא ע"י אות

שבדיבור   ויאמר  תיבת  ע"ד  כמו  דהנה,  ג"כ.  המח' 

שמתחלק ע"י הברת אות א' דקול כנ"ל, כך תיבת ויאמר  

זו   תיבה  צירוף  כשחושב  במחשבה,  שהוא  כמו  זה 

מחולקות   מח'  אותיות  סיבת  שיבא  בהכרח  דויאמר, 

זו ע"י בחי'   בתיבה  אור השכל שמתלבש  האלה מבחי' 

ג"כ, שהוא מבחי' אותיות המח' ומקור הראשון    ממוצע

יומשך   וע"י  שבשכל,  אחרונה  מבחי'  הוא  וגם  להם, 

התחלקות האותיות ויאמר שבמח' כו'. והענין הוא, כידוע 

שהשכל יש בו ג"כ בחי' אותיות, אלא שהן בהעלם ודקות  

, שהרי אנו רואים  גדול כלולים בעצם כח השכל הרוחני

כח לכל  בח  שיש  אופן שכל  דהיינו  שלו,  אותיות  י' 

אשר   רואים  שאנו  כמו  כך,  או  כך  במציאות  התגלותו 

שכל וסברא אחת זה יכתוב בלשון זה וזה יכתוב בלשון  

אחר, אע"פ שהמכוון א' ממש כו', וכמ"ש במ"א, ובחי'  

אותיות הללו הכלולים בכח השכל למעלה הרבה מבחי'  

דון  אותיות המחשבה כשחושב את השכל. כמו אותיות א

עולם, שיש בו ענין שכלי בענין האדנות, וחושב אותיות 

אדון עולם במח', שבאים במורגש ובהתחלקות, אך קודם  

שיחשוב אותם יש בהשכלת ענין אדון עולם אותיות אדון 

עולם בשכל זה עצמו, רק שאינן נרגשים מרוב דקותם  

)ונמצא יש ג"כ כ"ב  והתכללותן בשכל זה דאדון עולם  

חניים בשכל, כמו שיש במחשבה כ"ב אותיות,  אותיות רו

ואין זה דומה לענין אות הא' שבקול פשוט, שאין בקול 

אותיות   בכ"ב  כמו  אותיות  כ"ב  התחלקות  פשוט 

המחשבה(. והנה, בחי' אותיות שבשכל עצמו הוא בחי'  

ממוצע, שיש בו מבחי' עצמות השכל שבלא אותיות כלל,  

א המח',  אותיות  מקור  מבחי'  הוא  ג"כ  וגם  יובן  "כ 

כשצריך לחשוב אדון עולם צריך להיות ע"י בחי' ממוצע  

זה, והוא אות הא' שבשכל, שהוא ראשון לכ"ב אותיות  

לפי   כו',  במח'  עולם  אדון  אותיות  יתחלקו  וע"י  המח' 

וכנ"ל  יותר ממהות אותיות דמח,  ודקות  שהוא בהעלם 

בהברת אות הא' שבקול הפשוט שהוא ג"כ בבחי' ההעלם 

ותיות התיבה שבדבור, ע"כ הוא בחי' ממוצע,  יותר מא

מבינה  קול הפנימי שנמשך  א' שבשכל הרי  וכך האות 

שוכן ומלובש בו, שעל ידו יתחלקו. אותיות המח' בכ"ב  

מנצפ"ך  ה"ג  ענין  והוא  צרופיהן,  פרטי  וכל  אותיות 

הקול  התחלקות  כמו  המח'  אותיות  המחלקים  דאימא 

של מכל הנ"ל יובן גשמי בה' מוצאות כידוע, וד"ל: והנמ

הדיבור   ואותיות  המח'  אותיות  בבחי'  למעלה  למשכיל 

למעלה, דהנה ידוע שבי' נברא העוה"ב, שהוא בחי' אות  

א' מבחי' אותיות ממחשבתו ית', ובה' נברא העוה"ז, הוא  

סתימין   עלמין  ענין  והוא  העליון,  הדבור  אותיות  בחי' 

משכים ועלמין דאתגליין, עלמין סתימין באותיות מח' שנ 

מבינה דאצי', ועלמין דאתגליין שנבראו מבחי' אותיות  

הדיבור. וכמו שבצרופי אותיות דבור העליון )שכללות'  

שמביא   ממוצע  בחי'  יש  הפה(,  מוצאות  ה'  שהן  ה', 

ההשפעה מבחי' הבל לב העליון דז"א כו', והוא ע"י בחי'  

אות האי הנשמע בקול הפשוט, שיוצא מבחי' הבל הלב  

קול ה' בכח, בכ"ח אתוון דצירוף כמ"ש    דמדות דז"א,

אותיות    אדני מבחי'  הוא  וגם  כו',  הנבראים  כל  מקור 

סתימין   עלמין  בבחי'  הוא  כך  במשל,  כנ"ל  הדיבור 

שנמשכו מאותיות המחשבה העליונה דאצי', שנק' עלמין 

בחי'  דאתכסיא ע"י  הוא  הצרופים  התחלקות  בחי'  כל   ,

ראשון לכל כ"ב אותיות ממוצע, דהיינו בחי' אות האי ה 

המחשבה העליונה, שהוא בהעלם ודקות בשכל והשגה  

דבינה עצמה, ויש בו מבחי' בינה ומבחי' האותיות דמח',  

ע"כ הוא הממשיך אור הבינה באותיות המח', כמו שאות  

וזהו   כו'.  בדבור  המדות  מאיר  מחמתו  הלב  דקול  האי 

כללות  שכולל  ועוה"ז  כידוע,  בבינה  שרשו  שעוה"ב 

ומאחר הע תתאה,  ה'  שנק'  מל',  בבחי'  הוא  ולמות 

נמשך  הרי  דבינה,  שבמח'  יו"ד  באות  נברא  שעוה"ב 

ע"י   שבבינה  השכל  אור  עצמיות  מבחי'  זה  יו"ד  לאות 

בחי' ממוצע הנ"ל, ומאות י' זה הנשמות מקבלים בעוה"ב  

השכינה מזיו  נהנין  הנשמות  וכמ"כ  בחי'  כו',  שהוא   ,

עכש בג"ע  הדבור  בחי׳  וז"שהמל',  צור    יו.  בי"ה  כי 

, בינה ומל'. ולפי עולמים, ביו"ד העוה"ב ובה"א העוה"ז

שבחי' ה' גבורות מנצפ"ך דבינה שמחלקים אותיות המח'  

הידוע   כמאמר  כו',  מוצאות  ה'  שנק'  לדבור  נמשכים 

כאמה בתה, לכך    דאימא אוזיפת מנהא לברתא, וכמ"ש

כמ"ש עולמים,  צור  העול  אמר  ועד  העולם  כו', מן  ם 

 וד"ל.
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אך הנה יש להבין עוד ענין אחד,  . מוד גרמו עשם ( 47

והוא, להיות שר"ה הוא ראשית התחלות התהוות מקור 

למוחין דנוקבא, שהוא מקור כל התהוות העולמות מאין  

חיות  כל  שיחזור  מההכרח  היה  הרי  וא"כ  כידוע,  ליש 

הענין  אך  הנ"ל.  משל  ע"פ  הראשון  למקורן  העולמות 

השופר, גם בשביל    הוא, דכל המשכות הנעשים על ידי

האצי',   פנימיות  בבחי'  רק  הוא  הרי  לעולמות,  השפעה 

דזו"ן,  בחיצוניות  אבל  לזו"נ,  חדשים  מוחין  להמשיך 

שמהם מקבלים כל העולמות, אין בזה שינוי כלל, ואין 

השינוי רק בבחי' פנימית המוחין והאורות דזו"ן, שע"י  

יותר בבחי' הפנימיות,   המשכות מוחין חדשים מאירות 

עדים   זה  ויובן  גדול.  בהעלם  רק  מאירים  אינם  וא"ל 

השינה, שהוא הסתלקות המוחין, ולא נשאר מהמוחין רק  

גדול ובהעלם  רשימו  בבחינת בחי'  הם  המוחין  ועיקר   ,

השכל,   מעין  קצת  לשואלו  ישיב  שהרי  עליו,  מקיף 

והחיות בו בשלימות להרגיש כל כאב, ואמנם גם בחיות  

בדפיקו דלבא,  ' קיסטא דחיותא  שבלב אינו מאיר רק בחי

,  ובדפק שביד רק מבחי' אחוריים וחיצוניות החיות שבלב

עכ"ז  אבל  גדול,  בהעלם  רשימו  רק  המוחין  מן  וגם 

בבחי'  רק  שינוי,  בלי  המה  האיברים  חיות  חיצונית 

פנימיות המוחין ופנימיות החיות שבלב אין ההארה רק  

בב למעלה  יובן  וכך  כו'.  גדול  השפעות  בהעלם  חי' 

וחיצוניות המדות   העולמות, שאינו רק מבחי' אחוריים 

והמוחין דאצי' כידוע, שאין בזה שינוי, גם שהוא בבחי'  

יכול  המוחין,  הסתלקות  דורמיטא,  בחי'  שהוא  שינה 

ואחוריים   החיצוניות  מבחי'  לעולמות  ההשפעה  להיות 

שנשאר בהעלם, ואין השינוי רק בבחי' פנימיות המוחין  

בחי'    והמדות ואמנם  יותר.  פנימיות  בבחי'  שמאירים 

החיצוניות,   לבחי'  מאיר  הארת  הפנימיות  שע"י 

לחיצוניות וכח  עוז  תוספת  יומשך  וא"ל    ,הפנימית 

אין   ענין משל הנ"ל, דאם  והיינו  יחלש כח החיצוניות, 

ההשפעה מבחי' התענוג לשכל, ומשכל למדות ומעשה, 

וד"ל. ומעתה יוכל להיות רפיון בעשיה גשמיית כנ" ל, 

העולמות   חיות  יוחזר  לא  איך  הנ"ל  הקושיא  מתורץ 

לזו"נ  המוחין  המשכות  שעיקר  השנה,  בראש  למקורן 

להיות   ויוכל  דזו"ן,  המוחין  של  הפנימיות  בבחי'  הוא 

רק  בלבד,  שלהם  החיצוניות  מבחי'  העולמות  השפעות 

שבחי' המשכות המוחין בבחי' הפנימיות מועיל לחדש כח  

 , כמובן עפ"י משל הנ"ל, וד"ל.ניותהמשכת החיצו

עמוד   (48 יד  חלק  שיחות  היינו .  123לקוטי 

שהתחדשות הבריאה שבר"ה היא לא רק ענין המיוחד 

להאדם בלבד, אלא שהוא כולל כל העולמות וכל סדר 

ועכ"ז הרי התחדשותם של העולמות   -ההשתשלות וכו'  

כל   תכלית  הוא:  בזה  והטעם  האדם.  ברוא  ביום  היא 

והפרסאות    ההשתלשלות העולמות והצמצומים והמסכים

התחתון   עוה"ז  שיתהווה  בכדי  הוא  דנתאווה    -וכו' 

הקב"ה להיות לו ית' דירה בתחתונים. ובי ענינים בזה :  

ומושג   ידוע  שאינו  מה  הקב"ה    -א(  רצה  למה   : והוא 

כי אין ע"ז שום טעם. והוא   -שתהי' דירתו ית' בתחתונים  

למעלה מכל טעם, ורק משום שכך נתאווה", וכמבואר 

"ה תרס"ו' מאמר אדה"ז אויף אַ תאוה איז קיין  בהמשך ר

קשיא". שכוונה זו היא למעלה מכל טעם. ב( לאיזה ענין  

ידוע   הוא  בבריאת    -נתאוה"  והתכלית  שהמכוון  היינו 

אם   -העולמות   אולם  בתחתונים.  דירה  ית'  לו  להיות 

כל  של  התהוותם  תכלית  מוסברת  אינה  עדיין  משרז, 

רי ביכלתו ית' לברוא רק שה  -העולמות העליונים וכו'  

את הנבראים התחתונים" בלבד והם יהיו דירה לו ית' ו  

והבי' בזה י"ל: רצונו וכוונתו יתי היתה לא זה בלבד    -

שהנבראים  כ"א  בתחתונים",  תהי'  יתי  שדירתו 

התחתונים" יעשו דירה לו ית' כלומר, בעבודתם ויגיעתם  

סדר  לכל  ם  באופן  התהוותם  ע"י  רק  א"ל  רוה    דוקא 

למטה,   מלמעלה  והדרגתם  העולמות  של  ההשתלשלות 

תחלת   הוא  שר"ה  מה  יובן  ובזה  בדא"ח*.  כמבואר 

האדם   של  בריאתו  רק  שלא  רבים(,  )ל'  מעשיך" 

מתחדשת בר"ה, כ"א של כל הנבראים דשי"ב וכו' לפי  

שכל עיקר ומטרת התהוותם הוא בכדי שהאדם בעבודתו  

ולכ דירה בתחתונים,  יתי  לו  יעשה  וע"י  הם  בהם  גם  ן 

ומטרת   עיקר  האדם  של  התחדשותו  בעת  מתחדשים 

כוונת    -בריאתם.   כל  הרי  הבריאה  בתחלת  שגם  ואף 

התהוותם של הנבראים היתה רק בשביל עבודת האדם,  

  - ועכ"ז לא נבראו בו בזמן שנברא האדם, אלא קודם לו 

בבחי'   זהו לפי שאז, בראשית בריאתם, הרי הם עדיין 

הסו לתכליתה  ויכולת  )האדם(,  הכנה  בריאתם  פית של 

דהיינו שכוונת התהוותם היא בזה שהאדם ימצא )אח"כ(  

הכל מוכן" * עבדת מש"כ בעת התחדשותה של הבריאה 

שלאח"ז מדי שנה בשנה )ובפרט לאחרי מ"ת(. שהאדם  

בפועל  נעשה  כבר  הוא  הלא  וכןה  עבודתו  עובד  כבר 

ולכן גם התחדשותם תלוי'   -תכליתם של כל הברואים  

 האדם. -ותכליתם  בעיקרם

ו.   (49 פְנ י־תהלים צה  ּֽ לִּ ה  בְרְכָָ֗ נִִּ֝ עָה  כְרָ֑ וְנִּ ָ֣ה  שְתַחֲוֶׁ נִּ אוּ  בֹֹּ֭

נוּ׃ ּֽ  יְהֹוָָ֥ה עֹש 

ים עַל .  שת אמורסוף פרזוהר   דְאָדָם קָאִּ לָא בְשַעֲתָא  אֶׁ

ין  נַטְלִּ וַהֲווּ  יהּ,  קַמ  וְדַחֲלוּ מִּ רְיָין כֻלְהוּ,  יהּ בִּ רַגְלוֹי, חָמוּ ל 

י מַלְכָ  ין קַמ  יהּ, כְעַבְדִּ א. וְהוּא אָמַר לוֹן, אֲנָא וְאַתוּן,  בַתְר 

פְנ י יְיָ'   בְרְכָה לִּ כְרָעָה נִּ שְתַחֲוְה וְנִּ )תהילים צ״ה:ו׳( בוֹאוּ נִּ
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יד לְהַאי   יוָן דְחָמוּ דְאָדָם סָגִּ יהּ. כ  נוּ, וְכֻלְהוּ אָתוּ בַתְר  עוֹש 

יהּ תְמְשָכוּ אֲבַתְר  יהּ, כֻלְהוּ אִּ תְדַבָק ב  ים מוֹתָא אֲתַר, וְאִּ , וְגָרִּ

יהּ, וּלְכָל עָלְמָא.   ל 

ועמד אדם והיה מסתכל כלפי מעלה רקי דר"א פי"א.  פ

בלבו   תמה  והיה  הב"ה  הבריות שברא  כל  וראה  ומטה 

התחיל משבח ומפאר ליוצרו ואמר מה רבו מעשך ה' קם 

על רגליו והיה בתואר כדמות אלהים והיתה קומתו מן 

  המזרח למערב שנ' אחור וקדם יצרתני אחור זה מערב 

וקדם זה קדמה מזרחה וראו אותו כל הבריות ונתייראו  

אמר  מלפניו סבורין שהוא בוראן ובאו להשתחוות לפניו.  

להם אדם למה באתם להשתחוות באנו בואו אני ואתם  

ונלך ונלביש גאות ועוז ונמליך עלינו למי שבראנו ואם  

אין עם ממליכים את המלך הוא ממליך עצמו ואם אין 

המ את  מקלסים  באותה  עם  עצמו  את  מקלס  המלך  לך 

שעה פתח אדם את פיו וענו כל הבריות אחריו והלבישו  

גאות   ה' מלך  ואמרו  ליוצרן  והמליכו עליהן  ועוז  גאות 

 לבש.

והנה הגם שעיקר ההמשכה  ר"ה נט: וטי תורה  ( לק50

התקיעה  ע"י  הוא  עכ"ז  לבם  צעק  הלב  פנימית  ע"י 

מזה  ועמ"ש  לעילא  היא  עשיה  כי  מטעם  דוקא  בשופר 

מל לבוש  יביאו  כו'.  בד"ה  שהתגלות  כות  מפני  ועוד 

למטה  נמשך  צ"ל  מלמעלה  העליון  רצון  פנימית 

טובים    להתלבש בגשמיות חיים  כמאמר כתבנו בספר 

כתבנו בספר פרנסה כו' להיות מזונות גשמיים להאדם  

שזהו על ידי רחמים רבים הנ"ל שנמשכים ומתלבשים  

כל כך מטה מטה בגשמיות עד שיהיה התגלות רחמנותם  

שמיות, וכן גם כללות רחמים הנמשכים בר"ה  בהשפעה ג

כי  למתק הדינים היינו ג"כ שנמשכים למטה ע"ד הנ"ל,  

הרי עיקר הדין שבר"ה הוא על הגופות אם יחי' אם 

או תסתלק   ימות בגוף  ותהיה הנפש  היינו אם תתקיים 

ממנו משא"כ דין הנפשות הוא אחר המיתה כו' וכמ"ש 

ב"ן שאין אדם בהגמי"י פ"ג מהלכות תשובה בשם הרמ 

גם  וא"כ  ע"ש,  כו'  עוה"ז  לעניני  אלא  בר"ה  נידון 

הרחמים הממתיקים את הדינים היינו שהרחמים נמשכים  

כ"כ למטה עד שמתלבשים בגשמיות, ולכן צריך לתקוע 

ואיל  כבש  של  גשמי  בשופר  דוקא  הנ"ל  פשוט  הקול 

וכיוצא שיש בו רחמים ועי"ז מתעורר כן מלמעלה שיהיו 

ה רבים  שיהיו  הרחמים  עד  ומתגשמים  נמשכים  נ"ל 

כי   גשמיים,  רחמים  ענין  שהוא  בגשמיות  השפעותם 

השפעת חיים גשמיים היינו בחיי בהמיות ונעשה ג"כ ע"י 

שהוא  הכבשים  בקרן  רחמים  והתעוררות  התקיעה 

 בהמיות כו' 

מֹשֶׁ .  ותמט"פ  ר (52 ר  ֤ ָ֥י  וַיְדַב  בְנ  לִּ וֹת  הַמַטֶ֔ י  ָ֣ ל־רָאש  אֶׁ ה֙ 

ה׃ וָָּ֥ה יְהֹוָּֽ ר צִּ ֶ֖ ר אֲשֶׁ ָ֣ה הַדָבֶָ֔ ר זֶׁ אמֹ֑ ל ל  ֶ֖ שְרָא   יִּ

א בְ"כֹה אָמַר ה' כַחֲצֹת    זה הדבר.ד"ה    רש"י תְנַב  ה נִּ מֹשֶׁ

תְנַבְאוּ בְ"כֹה אָמַר ה'",   ים נִּ יאִּ הַלַיְלָה" )שמות י"א( וְהַנְבִּ

תְנַ  נִּ ה שֶׁ ם מֹשֶׁ יהֶׁ לְשוֹן "זֶׁה הַדָבָר". מוּסָף עֲל  א בִּ  ב 

מגיד שכשם שנתנבא משה בכה   –זה הדבר  .  ספרי שם

כך נתנבא נביאים בכה אמר, ומוסיף עליהם זה    –אמר  

 הדבר: 

י יא ד.  בא   ָ֥ יְלָה אֲנִּ ת הַלֶַ֔ ר יְהֹוָ֑ה כַחֲצָֹ֣ ה אָמַָ֣ ה כֶֹ֖ ר מֹשֶֶׁ֔ אמֶׁ ָֹ֣ וַי

ם׃  יִּ צְרָּֽ וֹךְ מִּ א בְתָ֥ ֶ֖  יוֹצ 

 .  43ראה הערה  . עמוד ג מזלקוטי תורה 

הלכות  (53 ריש  כָר    דעות.  רמב"ם  נִּ חָכָם  הֶׁ שֶׁ ם  כְש 

כָךְ  הָעָם.  שְאָר  מִּ ם  בָהֶׁ מֻבְדָל  וְהוּא  עוֹתָיו  וּבְד  בְחָכְמָתוֹ 

ילָתוֹ   בְעִּ הוּ וּבִּ כָר בְמַעֲשָיו בְמַאֲכָלוֹ וּבְמַשְק  הְיֶׁה נִּ יִּ יךְ שֶׁ צָרִּ

וּבְכִּ  וּבְמַלְבוּשוֹ  לוּכוֹ  וּבְהִּ בוּרוֹ  וּבְדִּ צְרָכָיו  יַת  לְכוּל וּבַעֲשִּ

ים   נָאִּ לוּ  הָא  ים  הַמַעֲשִּ כָל  הְיוּ  וְיִּ וּבְמַתָנוֹ.  וּבְמַשָאוֹ  דְבָרָיו 

ר.  ים בְיוֹת   וּמְתֻקָנִּ

תיקן להם   ויהושעד ג.  לקוטי תורה עקב יד עמו  (55

ברכת הארץ מל׳ והוא לנוכח שאתה זן כו׳ ולכן ברכת 

הארץ מתחלת בנודה לך בחי׳ הודאה שהוא בחי׳ ביטול 

מתחלת בברוך גילוי  היש יחו״ת מה שאין כן ברכת הזן  

יחו״ע ביטול אמיתי ]וע׳ בזהר ויחי )דרל״ז( בענין יהודה 

קי״ד  )דף  משפטים  בזהר  ע׳  נוכח  ל׳  אתה  יהודה  וזהו 

ע״א( ועמ״ש ע״פ והקבמצו בני יהודה כו׳ בהפטרה דפ׳  

במדבר[. וזהו ארץ דמפקא מזון שהם הבירורים דתהו  

באצילות  ונכללים  עולים  ועי״ז  אותם  מבררת    שהמל׳ 

הלחם   כמו  חדשים  ומוחין  מ״ד  ונמשך  מ״ן  בבחי׳ 

שמתברר בקיבה וכבד ועולה ללב כו׳ ועי״ז ממשיך חיות  

להיות יחיה האדם ועמ״ש בענין שמע שם ע׳ ב״ן רפ״ח  

ועוד כי  ששם ב״ן מברר ומעלה הרפ״ח ניצוצים ע״ש.  

המזלות שרשם משמרי האופנים וגבוה מעל גבוה עד מל׳ 

בד כנז׳  ה׳  דבר  בביאור דאצילות  מזה  וע׳  תצא  כי  ״ה 

דראשי המטות שהעשרה מאמרות שהן חיות הדצ״ח הם  

מבחינת ע״ס דב״ן דמל׳ דאצילות ע״כ נק׳ ארץ דמפקא  

מזון וזהו שאנו אומרים בברכת הארץ מזון ועל אכילת 

מזון שאתה זן כו׳ דהיינו המשכת הכחל בארץ שהיא בחי׳  

שבה״כ מל׳ לברר הבירורים דרפ״ח ניצוצין ולהעלותם מ

וזהו ג״כ שברכה זו מתחלת בהודאה ומסתיימת  למעלה.  

המשכה   היינו  ברוך  כי  כו׳  אותך  ומברכים  בברכה 

מבחינת חכמה עילאה ביטול אמיתי משא״כ הודאה הוא 
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בחי׳ יחו״ת ביטול היש כנ״ל אך גם כדי שיהיה ביטול 

היש צ״ל ברכה והמשכה לזה מבחי׳ יחו״ע והיינו מבחי׳  

שאומרים תחלה שמשםש ממשיכים  ברכת הזן דיחו״ע  

מזון  דמפקא  ארץ  ג״כ ברכת הארץ להיות  ברכה  בחי׳ 

ביטול היש וכמ״ש בזהר ר״פ תזריע )דמ״ב ע״ב( ע״פ 

ניצוצים   דרפ״ח  הטוב  בירור  ענין  שהוא  טוב  גמלתהו 

דהיינו   כו׳  עלה  נהרין  השמים  ימי  דאינון  בזמן  אימתי 

וכ היש  ביטול  להיות  ביחו״ת  יחו״ע  מבחי׳  מו  המשכה 

מטר   וכן  כו׳  הארץ  ללחלח  ונמשך  יורד  המשים  שטל 

השמים ועי״ז מעורר ונותן כח בארץ להצמיח כל מיני  

שהשמש  שע״י  שמש  תבואות  ממגד  כמ״ש  וגם  מאכל 

זורח בארץ ומכה בה בכח כנודע שאויר התחתון הסמוך  

לארץ חם ביותר מאויר האמצעי כו׳ על ידי זה מוציאה 

רץ מפקא מזון ע״י כח תבואות הארץ. נמצא אע״פ שהא

הצומח שבה ממאמר תדשא הארץ דשא כו׳. עכ״ז הוא  

דוקא ע״י שמקבלת משמים טל ומטר ואור השמש וכן 

בו  המכה  מלמעלה  מזל  לו  שאין  מלמטה  עשב  לך  אין 

בחי׳   ב״ן שהוא  גדל. כך למעלה אע״ג דשם  לו  ואומר 

היש   ביטול  להיות  כנ״ל  דרפ״ח  הבירורים  מברר  ארץ 

מן הארץ אך הוא ע״י המשכה מבחי׳ ימי    וזהו ענין לחם

השמים דנהרין עלה והיינו מבחי׳ טל השמים שזהו ענין 

ברכת הזן שכנגד המן שהוא בחי׳ טלוגם משה הוא בחי׳  

שמשא כנודע כמ״ש ע״פ ואתחנן כו׳ שעי״ז דייקא נמשך  

הכח בארץ לברר ולהיות ביטול היש בבי״ע כו׳ ועמ״ש  

והיה לכם לציצית בד״ה  נהורא    בפ׳ שלח  בענין תכלת 

וכענין   חיוורא  מנהורא  שנמשך  היש  שמכלה  תיכלא 

באריכות.  כו׳ ע״ש  לוקחה  מאיש  כי  יקרא אשה  לזאת 

וברכת   ע״פ  סע״ב(  )דר״ז  ויגש  בזהר  מ״ש  יובן  ועד״ז 

את. לברכא ליה כו׳ מ״ט בגין דמזונא כו׳ דהא במזלא 

להמשיך  שצריך  דהיינו  באריכות  ע״ש  כו׳  תליא 

חו,ע בבחי׳ יחו״ת הנק׳ את שעי״ז יהי ההמשכה מבחי׳ י

פ׳ תרומה )דקע״א ע״א(.   ארץ דמפקא מזון כו׳ וע׳ בזהר  

ומפני שעיקר הכוונה בברכת הארץ בשביל זה הבירור  

להוציא לחם מן הארץ אין זה כחותם בשתים אלא חדא  

ופי׳ על שהנחלת לאבותינו   היא ארץ דמפקא מזון כו׳. 

אע״ הנה  כי  ורחבה  טובה  חמדה  גבוה ארץ  שיחו״ע  פ 

דירה   שיהיה  הבריאה  תכלית  הרי  עכ״ז  מיחו״ת 

וכנודע מענין  וביטול היש  יש  בתחתונים דייקא שיהיה 

ישראל כי שרית עם אלהים דייקא כי צחוק עשה לי שם  

במ״א  ועמ״ש  ציצית  דפ׳  אני  בד״ה  כמ״ש  כו׳  אלקים 

בד״ה  ומ״ש  ללבנה  מונין  ישראל  בענין  ואתחנן  בד״ה 

ומקור  י כי עמך הסליחה למען תורא.  שובה ישראל עד גב 

מל׳  בחי׳  שהוא  ארץ  מבחי׳  נמשך  זה  ביטול  המשכת 

דאצילות כי זה השער לה׳ שהיא מקבלת מלמעלה מעלה 

כי נעוץ סופן כו׳ וממנה דייקא נמשך הכח בבי״ע להיות 

חפץ   פי׳  חפץ  ארץ  חמדה  ארץ  נק׳  וע״כ  היש.  ביטול 

וכמ לאין  היש  ביטול  שיהיה  שלמעלה  בע״ח ורצון  ״ש 

שמתחלה היה ההמשכה מבחי׳ כי חפץ חסד הוא ועכשיו 

הוא ע״י מעשה התחתונים וע״ז אמר שהנחלת לאבותינו  

ארץ חמדה כו׳ ]ועמ״שש מה לקמן בפי׳ וענין שנקראת  

ארץ כנען לשון סוחר ועיין במדרש תהלים )סי׳ ה׳( ע״פ  

למנצח אל הנחילות[ והיינו להיות בהם ועל ידם העלאה  

דדירה בתחתונים והיינו מפני שישראל עלו   והמשכה זו

למטה   גם  הגילוי  להמשיך  כח  בהם  יש  לכן  במחשבה 

וכמ״ש במ״א בביאור ע״פ יונתי כי מחשבה זו הוא בחי׳  

ולכן מקדימים לומר ברכת הזן  מקיף כולל אבי״ע כו׳.  

זהו כענין הבחי׳ דכי חפץ חסד הוא ואח״כ ברכת הארץ 

מעשה התחתונים ע״י  כענין    זהו ההמשכה  ורחבה  ופי׳ 

רחבה מצותך מאד להמשיך גילוי בחי׳ סוכ״ע שלמעלה 

וזהו  מהקו כו׳ ועמ״ש בפ׳ וארא בביאור ע״פ דלכן אמור.  

כו׳   וגבול  מיצר  בחי׳  מצרים  מארץ  שהוצאתנו  ועל 

שמך   יתברך  ואח״כ  ב״י  אנחנו  אותך  ומברכים  ותחלה 

בפי כל חי ועמ״ש מזה סד״ה וכל העם רואים. וזהו שאנו  

ומרים פסוק זה דואכלת ושבעת וברכת בברכת הארץ א

ג״כ בשביל ברכת הארץ  כי עיקר המשכה דברכת הזן 

דהיינו שמיחו״ע נמשך הכח ועוז לי חו״ת שיהיה ביטול  

הזכירו   לארץ  שנכנסו  קודם  משה  בימי  גם  והנה  היש 

ברכת הארץ על בחי׳ ביטול היש אלא שאז היתה בנוסח  

שעל המן וכמ״ש המ״א אחר וגם נכללת תוך ברכת הזן  

)סי׳ קצ״א( דמדאורייתא די כשיברך על שלשתן ברכה 

אחת כו׳ אלא שאחר כך כשפסק ירידת המן ונכנסו לארץ 

כו׳.   בפ״ע  ברכה  להיות  הארץ  ברכת  יהושע  תיקן 

ג״כ שצריך שיזכיר בה    וזהו  גומתורץ קושיית הרשב״א:  

ברית ותורה. ואם לא הזכיר לא יצא י״ח. והענין כי הנה  

המשכה זו מבחי׳ יחו״ע דח״ע שהוא ברכת הזן. שיומשך 

המשכה זו ביחו״ת בברכת הארץ זהו ע״י ברית ותורה. 

כי הנה משה אמר כי כבד פה וכבד לשון אנכי כו׳ ופי׳ 

בזהר כבד פה לגבי אורייתא דבעל פה כבד לשון לגבי 

והיינו כי מל׳ פה תורה שבעל פה קרינן  תורה שבכתב.  

לוי למטה וגם תורה שבכתב דמח״ע  לה שהיא בחי׳ הגי

נפקת מ״מ היא המתלבשת בז״א שהוא בחי׳ המדות כשר  

ופסול כמ״ש במ״א בד״ה השמים כסאי כו׳ ומשה הוא  

עצמיות ח״ע כמו שדבוקה למעלה בשרשה וע״כ לא יכול  

כ״א   למטה  והגילוי  ההמשכה  בבחלי׳  להיות  לישפל 

נתי להיות קשור במקורו כו׳ ועמ״ש מזה בביאור ע״פ יו

ונמצא   כו׳  פיך  עם  אהיה  ואנכי  השיבו  שהקב״ה  אלא 
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וממשיך מבחי׳ עצמיות   היא הממוצע המחבר  שהתורה 

ח״ע חכמה סתימאה בבחי׳ ח״ת שהיא בחי׳ מל׳ ועמ״ש  

כה״ג ע״פ יונתי שהתורה היא המחברת בחי׳ מקור נש״י  

בגוף   המתפשטת  הנשמה  בחי׳  עם  במחשבה  שעלו 

מבחי והמשכה  התחברות  זהו  וכתר  ולמעלה  ח״ס  ׳ 

שהיא   במל׳   התורה  ע״י  היא  זו  שהתחברות  דאצילות 

חכמה דאצילות ועמ״ש בד״ה למען תירא את ה׳ ועד״ז 

מן  בחי׳  שהוא  הזן  ברכת  מבחי׳  שהמשכה  כאן  הוא 

שנמשך ממו״ס טלא דבדולחא שיומשך במל׳ דאצילות  

זהו ע״י התורה שמבחי׳ חב״ד דז״א  שהיא בחי׳ הארץ 

תרונה בחוץ  חכמות  היינו    וזהו  בחוץ  הגילוי  שלהיות 

בבי״ע זהו דייקא על ידי חכמות היינו ב׳ בחי׳ חכמה היינו 

שלהיות ההמשכה מחכמה עילאה זהו ע״י התורה ותמלא 

כדה כו׳ ועמ״ש מזה בד״ה זכור את יום השבת לקדשו  

ועיין במק״מ בפי׳ הזהר פ׳ תולדות )דקמ״א ע״ב( מענין  

ן המדרש רבה )פ׳  פי׳ חכמות בחוץ וע׳ לקמן. ועד״ז יוב

פירותיו של   גרם  חמור  יששכר  ד״א  צ״ח(  פרשה  ויחי 

יששכר גסין היו כו׳ ע״י שהיו עוסקים בתורה כו׳ ע״ש 

והיינו כי ברכת הארץ הוא ע״י תורה דייקא מטעם הנ״ל 

)ובאופן אחר י״ל הפי׳ בענין חכמות בחוץ שכדי להיות 

ההמשכה מבחי׳ חכמה עילאה בחוץ במל׳ מקור דבי״ע  

ע״י המשכה מח״ס דעתיק שלמעלה מחכמה עילאה    צ״ל

דאצי׳ דקמיה שוין אצילות ובי״ע ע״כ משם דייקא נמשך 

וכענין המגביהי לשבת   בחוץ  גם  הכח להיות ההמשכה 

כו׳ המשפילי כו׳ וכ״מ הפי׳ באדרא ()דקל״א ב׳ ודק״מ 

ע״א( ובפ׳ ואתחנן )דרס״ב ע״א( ועמ״ש מזה לעיל בפ׳  

כ בענין הזכרת תורה בברכת בהעלותך ועד״ז יש לומר ג״

נובלות חכמה כנ״ל בענין   נק׳  הארץ כי אע״ג דהתורה 

כדי   באמת  אך  כו׳.  פה  כבד  ובענין  כו׳  כסאי  השמים 

להיות בחי׳ ירידה והמשכה מחכמה עילאה בבחי׳ זו זהו  

במ״א   וכמ,ש  מהחכמה  מעלה  לה  מלמע  המשכה  ע״י 

וידבר שלשת אלפים משל   מענין  לזה  דוגמא  באריכות 

וזהו ענין ואנכי אהיה עם פיך. בד״ה לך לך מארצך.    כו׳

משבחת  דהתורה  אמון  אצלו  ואהיה  בד״ה  ג״כ  וכמ״ש 

א״ע במעלתה זו שתוכל לירד להיות בחי׳ אמון פדגוג מה  

שמשה לא יכול לירד להיות בבחינה זו כמ״ש כי תאמר  

אלי שאהו בחיקך כאשר ישא האומן כו׳ אלא שזהו ע״י  

וז״ש במדרש רבה  שאנכי דייקא.    המשכה מבחי׳ אנכי מי

ע״פ אלה הדברים אשר דבר משה עד שלא זכה לתורה 

כתיב לא איש דברים אנכי כיון שזכה לתורה כו׳ אלה  

היותו   שבחי׳  שאע״פ  נמצא  משה.  דבר  אשר  הדברים 

היותו מבחי׳ חכמה   זהו מצד  ולא איש דברים  כבד פה 

  עילאה שא״א לבא בגילוי ההשתלשלות בבחי׳ פה ודבור 

עכ״ז מה שע״י התורה זכה להיות מדבר אלה הדברים  

ואיך הוא אלא ודאי מפני שכדי  כו׳ זהו בחי׳ עליונה יותר.  

להיות המשכה זו מבחי׳ ח״ע בבחי׳ דבור זהו ע״י המשכה 

מבחי׳ הכתר שלמעלה גם מח״ע וכמ״ש כה״ג במ״א ע״פ  

ארוממך ה׳ כי דליתני. ועד״ז י״ל ג״כ ענין הזכרת תורה  

הא דאצילות  בברכת  ז״א  היינו  השמים  מן  לחם  כי  רץ 

וח״ע ואע״ג דשרשו מטלא דבדולחא היינו ששרשו משם  

אבל עכ״ז נק׳ לחם מן השמים שהמשככתו למטה הוא  

וכדי להיות המשכה   ז״א דאצילות  דהיינו  במחי׳ שמים 

מבחי׳ זו בארץ דהיינו ברכת הארץ זהו ע״י התורה כענין  

וזהו משה  דגבי  פיך  עם  אהיה  ושבעת   ואנכי  ואכלת 

וברכת את ה׳. את דייקא דהיינו בחי׳ דבור העליון שהוא 

הנה  במ״א  וכמ״ש  תי״ו  ועד  מאל״ף  אותיות  כ״ב  בחי׳ 

להיות ברכה זו צ״ל על ידי התורה. ולקמן נתבאר דפי׳ 

חכמות בחוץ היינו ח״ע וח״ת שהיא בחי׳ מל׳ וכ״מ הפי׳  

בזהר פ׳ תולדות שם. וענין חיוב הזכרת ברית בברכת  

)דקצ״ח ע״א(   בזהר פרשת מקץ  יובן ע״ד מ״ש  הארץ 

ע״פ ויוסף הוא השליט על הארץ ונהיר לה וזן לה הוא  

ונפיק   דנגיד  נהר  ההוא  דהא  הארץ  עם  לכל  המשביר 

ומשפיע   הממשיך  עיקר  כי  דהיינו  כולהו  אתזנו  מיניה 

בבחי׳ הארץ שהיא המל׳ הוא יוסף צדיק עליון )וכמ״ש 

ד וישלח  פרשה  בזהר  עוד  יוסף  ג״כ  תימא  ואי  קס״ח( 

אמאי יתיר מכולהו אלא ודאי יוסף בלחודוי ככולהו בגין 

דאיקרי צדיק ודא הוא דאנהר לסיהרא יתיר מכולהו כו׳  

ה׳   לך  כמ״ש  והיינו  סע״ב(  )דקס״ב  ויצא  ובזהר  ע״ש 

ה׳   לך  ובארץ  בשמים  כל  כי  כו׳  והגבורה  הגדולה 

שהמדות  היינו  הגדולה  ה׳  לך  הנה  כי  כו׳  הממלכה 

ילות הן בבחי׳ לך בבחי׳ ביטול ממש לאור א״ס ב״ה  דאצ

ולך ה׳ יחו״ע.   דלאו מכל אלין מדות איהו כלל וזהו בחי׳  

הממלכה זהו יחו״ת ביטול היש והמשכת הביטול מיחו״ע  

ליחו״ת זהו ע״י כי כל בשמים ובארץ ותרגו מו דאחיד  

בשמיא וארעא שהוא בחי׳ יסוד המקשר וממשיך מבחי׳  

ע לבחי׳ ארץ שהוא יחו״ת ולכן צריך שמים שהוא יחו״

מ״ש  ע״ד  והוא  הארץ  בברכת  לתורה  ברית  שיקדים 

השכלתי  מלמדי  מכל  בפי׳  פ״ב  הסוכות  שער  בפע״ח 

שבחי׳ כל הוא המלמד וממשיך התורה בבחי׳ מל׳ ונקרא 

משכיל על דבר ע״ש וזהו ותקם את דבריך כי צדיק אתה 

ן ברית כו׳ ועיין בזהר פ׳ תרומה )דף קס״ח ע״ב( מעני

ותורה בברכת הארץ. ובתולעת יעקב כ׳ וצריך להזכיר 

בה ברית ותורה סוד שלום ואמת הדבקים בארץ החיים  

כן  כי  לתורה  ברית  להקדים  וצריך  נשפעת  היא  ומהם 

הסדר ממטה למעלה ועוד כי הברית הוא הפתח ליכנס 

ברוך   גבי  הלב  ענין  להבין  בד״ה  ועמ״ש  עכ״ל  לתורה 
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וע יסוד אבא כו׳  זית  שהוא  ׳ בלק״ת פ׳ עקב ע״פ ארץ 

שמן ועיין בזח״ג בחקתי )דקי״ג סע״ב( ע״פ ונתתי שלום 

בארץ ועיין מ״ש בד״ה שיר השירים בפי׳ אשר לשלמה 

מלך שהשלום  שלמה  במלך  גבי  וראינה  צאינה  ובד״ה 

 שלו וזהו שאומרים כשם שנכנס לברית כן יכנס לתורה:

ולהבין ביאור ענין ברכת הארץ על   סידור קח עמוד ג. 

האר מן  הטעם לחם  להקדים  יש  תחלה  הנה  דוקא,  ץ 

שברכה זו דעל הארץ היא בבחי' הודאה, כמ"ש נודה לך,  

הנה, שרש   כי  בברכה.  אלא  בהודאה  אינה  הזן  וברכת 

בין ברכה להודאה למעלה, הוא ההפרש אשר   ההפרש 

שבחי' יח"ע הוא , דהנה ידועבין בחי' יח"ע לבחינת לח"ת

יחוד אמיתי בתכלית, דהיינ  ו בחיי התכללות באין בחי' 

דבאצי' איהו וחיוהי חד ממש,    האמיתי, כמ"ש ו בזהר־

אבל בחי' יח"ת הוא רק בחינת ביטול היש לאין בלבד,  

שיש ב' מיני    ולא בחי' אין ממש כו'. וביאור הדברים ידוע

בטולים, ביטול בעצם, והוא בחי' חכמה דאצי', בחי' מ"ה  

, וע"כ הביטול  כמה  בעצם מפני גילוי אור א"ס ב"ה בח

, וזהו כללות יחו"ע  הוא עצמיות, כמ"ש משה ונחנו מ"ה

דאיהו וחיוהי חד ממש כו' כנ"ל מפני גילוי אור א"ס ב"ה  

דאצי'   מלי  בחי'  שהוא  יחו"ת,  בחי'  אבל  באצילות. 

התהוות   כי  להיות  היש,  ביטול  בחי'  רק  הוא  בבי"ע, 

אי אמנם  אך  מאין,  יש  הוא  מל'  מבחי'  יש  הנבראים  נו 

כהדין קמצא  גמור בבחי' הפירוד ממש, אלא כמ"ש בזהר  

כו' דלבושא מניה וביה, פי', שבחי' הפירוד שנעשה ליש  

המצמצם   אלקים,  דשם.    הצמצומים  בחי'  מפני  הוא 

ונפרד,   יש  בחיי  להיות  שיוכל  כדי  האור  את  ומסתיר 

, בחיי אלקים הוא  כידוע בפי' כי שמש ומגן הוי"ה אלקים

נרתק לשמש שמגין ומסתיר על עצם אורו, כך שם  כמו  

אלקים מסתיר על שם הוי"ה בכדי שיוכל להיות התהוות 

יש ונפרד, דהיינו כהדין קמצא כו' דאין הפירוד אמיתי  

ומשם יפרד והיה    אחר שסיבתו מבחי' הצמצומים. וז"ש

לארבעה ראשים, שהם ד' מחנות שכינה, מחנה מיכאל 

דמל' בבי"ע נק' ארץ, כמ"ש בזהר  כו'. והנה, בחי' יחו"ת  

תוצא הארץ המלכות  בפי'  בחינת  עילאה, שהוא  ארץ   ,

כידוע דאתגליא  עלמא  ברכת  שנקרא  ענין  כללות  וזהו 

הארץ, ע"כ היא בבחינת הודאה ולא בבחינת ברכה. כי  

הנה, ההודאה הוא רק בחינת ביטול היש בלבד, כאדם  

ל א"ע, אבל המודה לחבירו שהאמת אתו, שהוא רק מבט

, ולזה אומרים נודה לך ה' כו'. וגם אינו בחי' ביטול עצמי

בגילוי    לנוכח  הארץ  בברכת  אומרים  הטעם  מזה 

עלמא  בחי'  שהוא  לפי  כנ"ל,  כו'  לאבותינו  שהנחלת 

ואתה מחיה את כולם כו, ושם  דאתגליי מאין ליש, וכמ"ש

  הוא בחי' ביטול היש, לכך אומר לשון נוכח, אבל בחיי 

יח"ע דאצי' שהוא בחי' ביטול אמיתי, בבחי' מ"ה בעצם,  

ברכה בחי'  אלא  בלבד,  הודאה  בחי'  לומר  שייך  ,  לא 

נמשך באצי' מעצמות המאציל   והשפע  כי האור  להיות 

שהוא מקור כל ברכה כו'. ולכך נוסח דברכת הזן, להיות  

שהוא בבחינת יח"ע דלחם מן השמים, בלשון נסתר ולא 

כנ"ל נגלה  ענין בלשון  שרש  ג"כ  יובן  ומעתה  וד"ל.   ,

ברכת הארץ על לחם מן הארץ דוקא כנ"ל. דהנה עד"מ 

לדם,   נתהפך  ואח"כ  בקיבה  מתבשל  הגשמי  הלחם 

עולה   הלב  ומן  הלב,  אל  עולה  שבו  הרוחני  והחיות 

המובחר יותר אל המוח, והוא בירור אחר בירור מכל מה  

בו   הנשאר  והפסולת  הלחם,  מן  הטוב  להתברר  שיוכל 

נשלח נ  וחיות  שבדם  הפסולת  מן  וגם  לחוץ,  דחה 

כח   ידי  על  כאשר  והנה,  כו'.  האיברים  כל  לחיצוניות 

האכילה הוא מתפלל בכוונה, ולומד ד"ת ומשיג אלקות 

בדו"ר כו', הרי נתעלה בחיי האור והחיות שבמוח ולב  

שמתגלה   אלקי  באור  ועולה  ונכלל  הלחם,  מן  שנעשה 

ד"ת בכוונה כו', עד  במוחו ולבו באמרו אחד ואהבת או  

ומשם   בבי"ע,  דאצי'  דמל'  דיח"ת  האחדות  אל  שעולה 

ענין   בכללות  יובן  הנה  כך  כו'.  דאצי'  ביח"ע  עולה 

כשעולין  דבי"ע  הנבראים  וכל  דמלאכים  הבירורים 

ומתבררין ע"י בחיי המל', כמו בירור הלחם, ונק' לחם  

דאין לך  מן הארץ, ארץ דמפקא מזון כו'. כי הנה ידוע  

חטה ע התבואה  המגדל  השר  שהוא  מזל  לו  שאין  שב 

שמש תבואות  וממגד  ונכלל  ושעורה,  עולה  והמזל   ,

בעליונים   עולין  והאופנים  אופן,  שנק'  הימנו  בעליון 

כי גבוה מעל גבוה כו', ונמצא מתבררים    הימנו, כמ"ש

ועולים בבירור אחר בירור, עד שנכללים ועולים למעלה  

כמו הבירור דלחם הגשמי שנכלל  בבחינת האדם העליון,  

ע"פי מצמיח  ועולה למוח ולב האדם כו' )וכמ"ש בזוהר  

, מן המלאכים שנק' חציר, ועשב  חציר לבהמה, שם ב"ן

(. וזהו להוציא לחם מן לעבודת האדם כו', וכמ"ש במ"א

מן  בירורים  מבררת  העליונה  ארץ  שבחי'  הארץ, 

שמגדלת לחם  ונק'  ונבראים,  ונכלל   המלאכים  הארץ, 

וחיות,   בו בחינת תוס' אור  ועי"ז נמשך  באדם העליון, 

לפי   כנ"ל,  האדם  יחיה  לבדו  הלחם  על  לא  כי  כמ"ש 

ששרש הבירורים הללו הוא מבחי' התהו שלפני התיקון  

כנ"ל: וזהו שרש ענין ברכת הארץ, על בחי' הבירורים  

דשם ב"ן שנק' ארץ, שנק' לחם מן הארץ, וע"כ יהושע  

 נכנס לארץ דוקא כנ"ל, וד"ל.תיקנה כש

ז והנה הגם שהעבודה הנ"ל   .  קונטרס עה"ח פרק  ז( 

דעכשיו   הנשמות  ורוב  אדם,  כל  מדת  היא  דיחו"ת 

צריכים   ובזה  דיחו"ת  הביטול  בבחי'  הוא  עבודתם 

להשתדל לעבוד עבודה אמיתית זו שתהי' באמת, ומעט 



23 

צבים חלק כד נ ח הערות ומ"מ לקוטי שיחות פינו  

מן המעט מאד המה השייכים לאמיתית העבודה דיחו"ע 

דורות אלה, ומ"מ אי' ובני עלי' מועטים המה ובפרט ב

בסש"ב פי"ד שכאו"א צריך לקבוע לו עתים ג"כ לשית  

להתענג  וההיפך  כו'  ברע  מואס  להיות  בנפשו  עצות 

ולשמוח בה' ולדבקה בו ית' מקור נפשו האלקית ומקור  

אל   דלעולם  כ'  ובפמ"א  כו'.  זו  כוונה  ואף שלהיות  כו' 

ו  יוציא אדם עצמו מן הכלל לכן יתכוון ליחד אמיתית בלב

כו' מ"מ יש לכל אדם להרגיל עצמו בכוונה זו כו' יעו"ש. 

דלכאורה אינו מובן מפני מה צריך לייגע ולהרגיל א"ע 

לבוא מעט מזעיר עכ"פ ואפילו בדרך דמיון )ר"ל שאינו  

אמיתית בתכלית שיהי' לבו חפץ באמת כו' אך לא דמיון 

שוא כו'( בעבודה ויחוד זה, מאחר שאין זה ממדריגתו  

כל  הענין    והלא  אך  כו'.  מקומו  את  להכיר  צריך  אחד 

מבואר בתו"א ד"ה בחדש השלישי איך שבהכרח שתהיה 

הוא  בנקל  דיחו"ת  דבעבודה  בכאו"א,  דיחו"ע  העבודה 

מאחר   כי  כו'  גמור  יש  ויהי'  ח"ו  ממדריגתו  שיפול 

היש  את  שמהווה  האלקי  הכח  בבחי'  היא  שהעבודה 

ל מזה  ונמשך  ונבראים  דעולמות  בהיש  היות  ומתלבש 

מלך אלקים על גוים שנמשך הארה גם בלעו"ז להחיותם  

הוא   שרשם  וההסתרים  ההעלמות  שכל  ובפרט  כנ"ל, 

דשם   צירופים  ק"ך  וז"ע  אלקים  דשם  ההעלם  מבחי' 

אדמת   גם  יונקים  האחרונים  צירופים  אלקים שמהמ"ח 

מצוה   נ"ח  בד"ה  מקץ  פ'  בתו"א  ועמ"ש  כו'  חם  בני 

בודה זו יש כמה מונעים  להניחה כו' ובהביאור, ולכן על ע

ומעכבים מצד חומריות וישות העולם בכלל וגופו ונה"ב 

שלו בפרט, ובפרט מההעלמות וההסתרים שמצד הלעו"ז  

שנעשה כמה מניעות ועיכובים כו' ולהיות שגם בהעבודה 

במדרי' זו הרי לא נתבטל ישותו לגמרי ויש לו שייכות  

עמוד נגד  לישות העולם כו' כנ"ל ולזאת אין בכח נפשו ל

כו'.  עליהם  ולהתגבר  מהנ"ל  והעיכובים  המניעות  כל 

ואדרבה חומריות וגשמיות גופו ונה"ב שלו וכל הענינים  

יותר   נפשו  על  ומעלימים  עליו  מתגברים  המה  שלו 

לצאת  ביכולתו  ואין  אחריהם  להימשך  אותו  ומורידים 

כו'. ובפרט כאשר לא הוטהרה נפשו מעונות )עון הוא ל'  

שמעווה ומעקים דרכו כו' והיינו גם בדברים  עוין ועיקום  

כוחי  בעוני  כשל  הרי  כו'(  לש"ש  שאינם  המותרים 

אם   כי  וכמ"ש  מבדיל  מסך  ונעשה  הנפש  כח  שנחלש 

ואדרבה  לעלות  יכול  שאינו  כו'  מבדילים  עונותיכם 

מורידו כו', ולזאת בהכרח הוא שכאו"א ייגע א"ע לבוא  

שלמעל האוא"ס  שזהו  דיחו"ע  הביטול  מגדר  לבחי'  ה 

ממש  כלא  והנבראים  העולמות  כל  ולגבי'  העולמות 

ומדריג'   בבחי'  ולכן  כנ"ל  כו'  ממש  במציאות  שבטלים 

בזה"ב   וכמ"ש  כו'  גוים  על  כו'  מלך  להיות  שייך  אינו 

דצ"ו ע"א בר שמא יחידאה בריר כו' יעו"ש, ולכן מבחי' 

ומדרי זו אדרבה יתפרדו כל פועלי און כו' שמתבטלים  

עכובים שמצד ישות העולם ומצד הקלי' כל המניעות וה 

גם   וכן  זה.  אור  גילוי  לגבי  לגמרי  שמתבטלים  וסט"א 

בעבודה בנפשו בבחי' ומדרי' זו הוא בביטול כל ישותו 

לגמרי כו' כנ"ל, ולזאת העבודה הזאת היא הנותנת כח 

ועוז בנפשו ומחלשת כח הגוף וכו' שביכולתו להתגבר  

כו' ונה"ב  הגוף  וגסות  חומריות  זו  על  שעבודה  והגם   .

אינה אמיתית שלא הגיע למעלה ומדרי' זו, מ"מ מאחר  

שעצם העניין מובן היטב איך שבאמת הוי' ואלקי' כולא 

חד שהשם אלקי' אינו מעלים ומסתיר על הש' הוי' ומאיר  

גילוי שם הוי' ממש ע"י השם אלקי' וממילא העולם וכל 

זיו  כביטול  בתכלית  במציאותן  בטלים  שבו   הנבראים 

השמש בשמש כו' וביכולתו להרחיב דעתו ובינתו בזה 

להשיג כ"ז בהשגה גמורה, הנה ע"י העמקת והתקשרות  

עכ"פ  שעה  באותו  באמת  בלבו  יתעורר  בזה  דעתו 

שיחפוץ ביחוד וביטול זה. ואם כי אינה אמיתית בתכלית 

בזה   לו  ומסייע  באמת  בזה  לבו  חפץ  מזעיר  מעט  מ"מ 

ישראל   וכמ"ש בסש"ב  האהבה הטבעית שבלב כל  כו' 

פמ"א, ולפי שעה עכ"פ מתבטל ישותו ע"י ההתבוננות  

דכאשר   במ"א.  וכמ"ש  הנ"ל,  בענין  הדעת  והעמקת 

מתבונן בה' אחד איך שכל ישות העולם בטל במציאות  

כמו   הוא  שלמטה  דעולם  הנמצאים  ומציאות  ממש 

באמת   ישותו  מתבטל  עי"ז  כו'  ממש  באצי'  מציאותם 

ל עת שיזכור יחוד וביטול זה  בשעה ההיא עכ"פ, וגם בכ

כל היום פועל ענין ביטול הישות באמת לפי שעה ואם 

וחוזר   נפסק אח"כ  גמור בתכלית ומשו"ז  כי אינו אמת 

לישותו מ"מ הוא בעת ההיא במדרי' הביטול דיחו"ע כו'.  

ועי"ז יוכל להיות עבודתו בבחי' יחו"ת עבודה אמיתית  

וגסות  חומריות  נחלש  הזה  הביטול  ע"י  ונה"ב    כי  גופו 

שלו  הנה"א  כח  ומתחזק  שלו  העולם  עניני  וכל  שלו 

שיוכל להתגבר על הגוף ונה"ב להכניעם ולבררם כו': 

באמיתית   דיחו"ע  דעבודה  אף  אשר  יסביר  קיצור. 

להשתדל  לכאו"א  הכרח  מ"מ  אלי',  השייכים  מועטים 

יחפוץ בזה באמת. בעבודה   ואז, לפי שעה עכ"פ,  בזה, 

יפול ממד ריגתו מאחר שההתבוננות היא  דיחו"ת בנקל 

בהכח האלקי המתלבש בהיש והארתו נמשך גם בלעו"ז,  

 .והעבודה אינה בביטול כל ישותו

ר' חנינא ור' יהושע אומרין  .  ור או"ח סו"ס תקפאט (56

פי'   אלהיה  של  אופיה  שיודעת  זו  כאומה  אומה  איזו 

מנהגיו ודיניו שמנהגו של עולם אדם שיש לו דין לובש  

ן חותך צפרניו  שחורים ומתעטף שחורים ומגדל זקנו ואי

כן   אינן  ישראל  אבל  דינו  יצא  איך  יודע  שאינו  לפי 
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לובשים לבנים ומתעטפים לבנים ומגלחין זקנם ומחתכין 

שיודעין  לפי  בר"ה  ושמחים  ושותין  ואוכלין  צפרניהם 

 .שהקב"ה יעשה להם נס

 

 . ל רש"ידפוס ראשון ש 4ארה ה

 

 

 

 

  



25 

צבים חלק כד נ ח הערות ומ"מ לקוטי שיחות פינו  

 .  ( אור החמה35

   


