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זְמַן עֲצֵי כֹהֲנִים וְהָעָם, תִשְעָה. בְאֶחָד בְנִיסָן, תענית כו. *

בְנֵי אָרַח בֶן יְהוּדָה. בְעֶשְרִים בְתַמּוּז, בְנֵי דָוִד בֶן יְהוּדָה.  

בַחֲמִשָה בְאָב, בְנֵי פַרְעֹש בֶן יְהוּדָה. בְשִבְעָה בוֹ, בְנֵי יוֹנָדָב  

בַעֲשָרָה בוֹ, בְנֵי סְנָאָה בֶן בִנְיָמִין. בַחֲמִשָה עָשָר  בֶן רֵכָב.  

מִי  וְכָל  וּלְוִיִם  כֹהֲנִים  וְעִמָּהֶם  יְהוּדָה,  בֶן  זַתוּא  בְנֵי  בוֹ, 

קְצִיעוֹת.   קוֹצְעֵי  בְנֵי  עֱלִי  גוֹנְבֵי  וּבְנֵי  בְשִבְטוֹ,  שֶטָעָה 

בֶן יְהוּדָה. בְעֶשְרִים בֶאֱלוּל,    בְעֶשְרִים בוֹ, בְנֵי פַחַת מוֹאָב 

בְנֵי עָדִין בֶן יְהוּדָה. בְאֶחָד בְטֵבֵת שָבוּ בְנֵי פַרְעֹש שְנִיָה. 

וְקָרְבַן   הַלֵל  בוֹ  שֶהָיָה  מַעֲמָד,  בוֹ  הָיָה  לאֹ  בְטֵבֵת  בְאֶחָד 

 מוּסָף וְקָרְבַן עֵצִים: 

 

עמוד   ד  חלק  שיחות  אי:1103לקוטי  דעם  ינציקן א. 

דערמאָנט  זאל  עס  געפונען  לע"ע  האָב  איך  וואָס  מאָל 

ווערן אין ש"ס דער טאָג עשרים באב *( איז אין מסכת  

איז   אב  כ'  אַז  דאָרטן,  דער־ציילט  משנה  די   .) תענית 

געווען א יום טוב ביי אַ געוויסער משפחה, צוליב דעם  

וואָס אין דעם טאג האָט מען גענוצט זייער האָלץ אויפן  

מזבח אין בית המקדש. ס'איז געווען א צייט ווען אין דער 

געוויסע  דאַן  האָבן  האָלץ,  קיין  געווען  ניט  איז  לשכה 

פאַרן   האָלץ  ברענגען  צו  געווען  מתנדב  זיך  משפחות 

מזבח. ווען עס האָט זיך אויס־ געלאָזט דאָס האָלץ וואָס  

מנדב   דאן  עס  האָט  משפחה,  איין  געבראַכט  האָט  עס 

ן אַ צווייטע, א.ז.וו. האָט מען מתקן געווען, אַז אין  געווע

דעם טאג וואָס אַ משפחה האָט דאָן געבראַכט האָלץ זאָל  

מען אין דעם טאָג נוצן פון איר האָלץ אויך אין דער צייט  

ווען ס'איז פאַראַן האלץ אין דער לשכה, און דער טאָג 

דער   איז געווען דער יום טוב פון דער משפחה י(. וועגן

באב,   בעשרים  האָלץ  געווען  מנדב  האָט  וואָס  משפחה 

איז פאַראַן אין גמרא צוויי דיעות (: ר' מאיר זאָגט הן הן 

בני דוד בן יהודא" און ר' יוסי זאָגט הן הן בני יואב בן  

אַ   אין  פלוגתא  א  שייכות  איז  ווי  ולכאורה,  צרוי'". 

לקים  מציאות ? נאָך מער : ס'איז דאָך אלו ואלו דברי א

חיים" *(, איז ווי קען עס זיין בענינינו ? ויש לומר, אַז  

איז   ר"י,  און  ר"מ  צווישן  פלוגתא  אויבנדערמאָנטע  די 

אַן   ניט אין מציאות: צי ס'איז געווען די משפחה אָדער 

נאָר ביידע רעדן וועגן איין און דער זעלבער   -אַנדערע  

ין און משפחה וואָס האָט געשטאָמט פון ביידן, פון דוד

פון יואב'ן )דורך זייער מתחתן זיין צווישן זיך( *(, און  

די מחלוקת פון ר' מאיר און ר' יוסי איז : דורך וועלכער 

מעלה און חשיבות פון דער משפחה, איז געקומען זייער 

מנדב זיין עצים למזבח בעשרים באב. ר' מאיר האַלט,  

זיי   ביי  עס  האָט  המלך  דוד  פון  זכות  דער  אַז 

ויסגערופן, און ר' יוסי האַלט אַז דער זכות פון יואב  אַר

אַרויס־ גערופן* אבג ב. אין   זיי  ביי  בן צרוי' האָט עס 

וואָס איז באַשטאנען דער גודל המעלה פון נדבת עצים 

דער   ביי  מען  זוכט  דעם  צוליב  וואָס  באב,  בעשרים 

משפחה אַ ספּעציעלע נתינת כח און זכות אבות די גמרא 

מחמשה עשר באב ואילך תשש כחה של חמה   זאָגט *(:

ולא היו כורתין עצים למערכה לפי שאינן יבשין" )פון  

חמשה עשר באב און ווייטער ווערט שוואכער די קראפט 

פון דער זון און פון דאַן אָן האָט מען שוין ניט געשניטן 

זיי   ווייל  מזבח(,  )פון  מערכה  דער  פאַר  ביימער  קיין 

דער דין איז אַז ווערימדיק האָלץ איז זיינען ניט טרוקן(.  

פסול צום מזבח, און דעריבער, בשעת תשש כחה של  

זיינען  עצים  די  אַז  געווען  חושש  מען  האָט  חמה", 

ווערימדיק די ערשטע נדבת עצים נאָך חמשה עשר באב  

איז געווען בעשרים באב. דאָס האָלץ האָט מען געמוזט  

המש בני  די  און  כנ"ל,  פריער  עס שניידן  האָבן  פחה 

געבראַכט פֿאַרן מזבח בעש־ רים באב, אין אַ צייט ווען 

קיין אַנדערע גוטע האָלץ האָט מען שוין ניט גע־ קענט 

שניידן. ועוד: זיי האָבן געהאַט אינזינען כמה זמן איידער 

מ'האט גע־ דארפט די האָלץ, חוקר זיין וועגן דעם וכו' 

ן דעריבער האָט די און צוגרייטן אויף שפּער טער *(. או

נדבת עצים פון דעם טאג, עשרים באב און אויך די נדבה  

זיי   נאך  געווען  מנדב  האָט  וואָס  משפחה  דער  פון 

בעשרים באלול( אַ חשיבות וואָס איז ניטאָ באַ די נדבות 

פריער,   געווען  מנדב  האָבן  וואָס  משפחות  יענע  פון 

וען מען האט  וואָרום זיי האָבן געגעבן האָלץ אין א צייט ו
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אגה"ת א  הערות ומ"מ לקוטי שיחות חלק יט פינוח   

עס געקענט שניידן פון דאָס ניי, און ווייל די נדבות פון  

נאָך חמשה עשר באב, זיינען געווען ספּעצי־על חשוב,  

זיך  האָט  עס  וואנען  פון  גמרא.  די  קלערט  דעריבער 

גענומען אַזאַ פעולה חשובה ביי די משפחות *( ג. נאָך 

ניט   קרבן  קיין  נען  זייי  אַליין  עצים  די   : געווען. מער 

מ'האט זיי געדארפט האָבן למערכה אויף וועלכע מ'האט  

מקריב געווען קרבנות. דער קרבן אַליין וועלכן מ'האט  

עצים   די  אויף  ברענט  דוקא   –פֿאַר־  געווען  ניט  איז 

זייערער, אָדער מקרבן צבור )וואָס זיי זיינען אַ טייל פון  

אידן.   אַלע  פון  קרבנות  געווען  זיינען  עס  ועוד צבור( 

חטאות.   אויך  געווען  זיינען  קרבנות  די  צווישן   : יותר 

בעלי   בראַכט  גע־  האָבן  עס  וואָס  וכדומה,  אשמות 

די  האָבן  פונדעסטוועגן  זינד.  אויף  כפרה  אַלס  עבירות 

וכו' כנ"ל   געווען מיט א צייט פריער    - משפחות חוקר 

ניט צוליב זיך אַליין נאָר בכדי צו אַרויסהעלפן אַ אידן  

ס איז דורכגעפאַלן אין אַן עבירה. אַז ער זאל קענען  וואָ 

און    -מקריב זיין אַ קרבן וואָס זאל אויף אים מכפר זיין.  

נאָך אַ גרעסערער ענין : אָט דער אָפּגעבן אַ זאַך וועלכע 

מען קען ניט קריגן, אויף צו אַרויסהעלפן אַ זינדיקן אידן,  

ם טאג, יום  איז געווען מיט שמחה, ביז אַז מען האט דע

קרבן עצים. געמאַכט פֿאַר אַ יום טוב פון דער משפחה.  

און אין דעם איז די פּלוגתא פון ר"מ מיט ר"י, צי דער  

המלך   דוד  פון  גענומען  זיך  האָט  הנהגה  אַזאַ  פֿאַר  כח 

 אָדער פון יואב בן צרוי'.  
א. ע"פ המבואר לעיל  .  86לקוטי שיחות חלק ט עמוד  

שן חדש אב און חדש אלול, קען : אין דעם חילוק צווי

מען אויך מבאר זיין וואָס עס ווערט דערציילט אין משנה 

אז עש־רים באב איז געווען דער טאָג ווען בני פחת מואב  

און  מזבח,  פארן  עצים  געווען  מנדב  האָבן  יהודה"  בן 

עשרים באלול בני עדין בן יהודה". שטעלט זיך די גמרא  

ני פחת מואב בן יהודה" : אויף בעשי רים בו )באב( ב 

און ברענגט צוויי דיעות ווער זיי זייי נען דאָס געווען :  

ר' מאיר זאָגט בני פחת מואב בן יהודה הן הן בני דוד בן  

צרוי'".   בן  יואב  בני  הן  הן  זאָגט  יוסי  ר'  און  יהודה" 

דערנאך שטעלט זיך די גמרא אויף בעשרים באלול בני  

יך וועגן זיי צוויי דיעות:  עדין בן יהודה" און ברענגט או

ר' יהודה האַלט | בני עדין בן יהודה הן הן בני דוד בן  

צרוי'"  בן  יואב  בני  הן  הן  זאָגט  יוסי  ר'  און  יהודה" 

באחד  המשנה  לשון  דעם  גמרא  די  ברענגט  דערנאָך 

בטבת שבו בני פרעוש שני'", און פרעגט: מני מתניתין .  

יוסי ליתני )ביי די בני עדין" ר'  בן אי  יואב  בני  ( שבו 

צרוי'  בן  יואב  בני  הן  הן  אַז  באַלד  )וויי   " שני'  צרוי' 

פונקט ווי בני פחת מואב" האָט גע־ דאַרפט שטיין שניי  

אַזוי ווי ביי בני פרעוש", וואָס ביי דעם צווייטן זמן    -"  

פון זייער נדבה שטייט דער לשון שני' "(? און די גמרא 

ר' יוסי" ולכאורה, צוליב  ענטפערט : תרי תנאי ואליבא ד 

וואָס    " שני'  לשון  דעם  פון  פרעגן  גמי  די  דאַרף  וואָס 

שטייט ערשט ווייטער אין דער משנה באַלד אויפן אָרט  

שטעלט זיך דאָך אויך אַ )גרעסערע( קשיא : פאַרוואָס  

ביי עשרים באב רופט מען די בני יואב בן צרוי' " מיטן  

ים באלול בני עדין"  נאמען בני פחת מואב" און ביי עשר

משפחה  זעלבע  די  )וואָס  דאָס  אַז  דערפון,  מען  זעט   ?

ווערט אָנגערופן ביי איין נדבה מיט איין נאָמען און ביי 

אַ צווייטער נדבה מיט אַן אַנדער נאָ־ מען( האַלט ניט די 

פאַר־  צוויי  טאַקע  זיינען  דאָס  קשיא",  אַ  פֿאַר  גמרא 

די   ס'איז  אָבער  נעמען  ]וי"ל: שידענע  זעלבע משפחה. 

וויבאלד אַז דעם תירוץ תרי תנאי כו' " זאָגט די גמרא  

כו'   מתניתן  מני  די קשיא  פאַרענטפערן  צו  בכדי  בלויז 

ליתני כו' שני' " )מצד דעם וואס מען זעט אַז די משנה  

נוצט זיך מיטן לשון שני' " בנוגע די בני פרעוש(, און 

תנאי   תרי  מחדש  גמרא  די  איז  דעם  אַז  מצד  )און  כו'" 

בני   אָדער  מואב  פחת  בני  משפחות  צוויי  די  פון  איינע 

איז דאָך    .עדין איז געווען ניט בני דוד און ניט בני יואב

פאַרשטאַנדיק, אז בנוגע צו די צוויי ברייתות גופא )וואָס  

מען   קען  תנאי"(  תרי  ס'איז  אז  ניט  שטייט  גמ'  אין 

אָננעמען * אַז עס איז ניט קיין פלוגתא צווישן זיי, און  

בני פחת מואב" מיט בני עדין" זיינען די זעלבע משפחה 

נגערופן י[. און וויבאלד אַז די זעלבע משפחה ווערט אָ 

ביי די צוויי נדבות מיט אַנדערע נעמען איז מובן . אַז די  

נדבת עצים בעשרים באב איז שייר צו )דעם נאמען( בני 

צו )דעם נאמען(    -פחת מואב", און פון עשרים באלול  

בני עדין" . ב. וועט מען עס פאַרשטיין בהק־ דים וואָס  

דבת עצים  מען האט שוין גערעדט אַמאָל בארוכה. אַז די נ 

בעשרים באב און בעשרים באלול, האָט געהאַט אין זיך  

אַנדערע   אין  עצים  נדבת  דער  לגבי  מיוחדת  מעלה  אַ 

זמנים וואָס ווערן אויסגערעכנט אין דער משנה: מחמשה 

.. לא היו כורתין עצים למערכה לפי   עשר באב ואילך 

שאינן יבשין", קומט דאָך אויס, אז בעש־ רים באב און 

ם באלול )נאָך חמשה עשר באב( האָט מען שוין  בעשרי

און  עצים.  גוטע(  )אַנדערע  קיין  שניידן  געקענט  ניט 

הנ"ל  משפחות  צוויי  די  האָבן  פונדעסטוועגן 

אַוועקגעגעבן זייי ער האָלץ פֿאַרן מזבח, בכדי אַז אַלע 

אידן, אפילו בעלי עבירה, זאָלן קענען מקריב זיין זייערע 

עוו על  לכפר  דעם  קרבנות  אט  לזה:  ונוסף  נותיהם. 

ליב  צו־  קריגן,  ניט  קען  מען  וואָס  עפּעס  אַוועקגעבן 

האָבן זיי געטאָן בשמחה,    -אַרויסהעלפן אַ זינדיקן אידן  

יענעם טאָג   אַז מען האָט  יום קרבן העצים קובע    - ביז 

טוב פון דער משפחה. ג. אָבער אין  -געווען פאַר אַ יום

עפּעס אַזוינס   -ובשמחה    -בן  דעם ענין גופא, פון אָפּגע

וואָס מען קען ניט קריגן, בכדי אַרויסצוהעלפן אַ צווייטן 

זייי נען פאַראַן צוויי אופנים: איין אופן איז, אַז    -אידן  

ברענגען   דאַרף  וואָס  אידן  דעם  אויף  קוקט  מנדב  דער 
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פון אויבן אַראָפּ : יענער איז אַזאַ וואָס איז    -דעם קרבן  

וו גע־  אַ  נכשל  צו  אָנקומען  דאַרף  און  אַ חטא  אין  אָרן 

טייט בתכלית  קרבן; און ער, דער מנדב, איז אַזאַ וואָס ש

השלימות. ביז אַז ניט נאר וואָס ער דאַרף ניט אָנקומען 

צו אַ קרבן פֿאַר זיך אַליין נאר ער פאַרמאָגט אפילו האָלץ 

ק מען  ווען  צייט  אַזאַ  אין  )און  צווייטן  אַ  פֿאַר  ען  אויך 

שוין קיין גוטע האָלץ ניט קריגן(, און מצד מצות הצדקה  

גיט ער אַוועק זיין האָלץ צוליב יעינעם, און ער טוט עס  

אַ צווייטער אופן איז   בשמחה )באופן פון והמפייסו"(. 

אָבער, אַז ער איז זיך מתבונן: אמת טאַקע אַז זיינע כחות  

אָבער   זיינען בתכלית השלימות,  ווייס   ווער  -הגלויים 

וואָס עס טוט זיך מיט זיין עצם הנפש און דאָס דערנעמט 

עם ביז לבכי' )במרי" רות(, דאָס פועל'ט אויף אים אַז  

ער זאָל זוכן צו טאָן אַ צווייטן אידן אַ טו־ בה, ווייל ביי  

אים איז אָפּגעלייגט, אַז כאָטש דער צווייטער איז נכשל 

ער פון אים. ד. און  גע־ וואָרן אין אַ חטא איז יענער העכ

נדבת עצים בעשרים   דאָס איז דער חילוק צווישן דער 

באב פון בני פחת מואב", און דער נדבת עצים בעשרים  

 . באלול פון בני עדין": מצד דעם ענין פון חדש אלול 

חדש הרחמים, ווען ביי אים איז מאיר גילוי אלקות, פילט  

יות מיושב  שהי' מעדן עצמו לה  -ער אַז ער איז בן עדין  

דעת בדברי תורה", אַז ער האָט אַ ספּעציעלן געשמאק  

אין תורה און אעפ"כ איז ער יורד פון זיין מדריגה בכדי  

אָבער    -שלמטה ממנו ;    -אַרויסצוהעלפן אַ צווייטן אידן  

ער  ווען  הדינים,  חדש  אב  חדש  פון  ענין  דעם  מצד 

ווי  דערהערט דעם עזבני גו' שכחני", דאַן איז ער מרגיש  

ער איז פון בני פחת מואב", פון רות המואבי', וואָס בי  

חסדי ה' האָט זי זיך מגייר געווען. און דעריבער קוקט 

ווי יענער שטייט העכער פון אים,   -ער אויף יעדן אידן .  

ועפי"ז    -און במילא העלפט ער יעדן מיט וואָס ער קען.  

אין   איז אויך פאַרשטאַנדיק וואָס פון פשטות הכתובים

תושב"כ אין משמע, אַז בני פחת מואב שטאַמען פון יואב  

און בני עדין פון דוד, ווייל עבודתו של יואב איז געווען 

בעיקר מלחמה, עבודת הבירור רים, און עבודתו של דוד 

                                .איז געווען בעיקר עסק התורה

 

ב"ה, י"א ניסן   עמוד  תיד.  לקוטי לוי יצחק אגרת  (  1

הצחר אשר,  לבני  בני  נשיא  דניפראפעטראווסק.  ית. 

אהובי חביבי ויקירי מו"ה מנחם מענדל שיחי' לאויט"א  

יחי'   בני  היום  שתחי'.  מושקא  חי'  היקרה  כלתי  עש"ז. 

הוא יום הולדת שלך שמלאו לך שלשים ושש שנה לארך  

ימים ושנים טובים ונעימים ביחד עם זוגתך כלתי שתחי',  

המקור דכל שהמספר ליו יש לו מעלה גדולה, והוא כי  

נשמות ישראל הם השלשה אבות וי"ב שבטים, שנרמז  

זה בחדש ניסן הנקרא חדש האביב. אביב הוא א"ב י"ב,  

ג'   שמספרו  בא"ב  הנרמזים  אבות  השלשה  הוא  א"ב 

האות  א"ב  זהו  יעקב  ואחריתם  אברהם  שראשיתם 

ואב  ב',  דיעקב  האחרון  והאות  א'  דאברהם  הראשון 

בפ"ע. כי אברהם שהוא    שהוא מספר ג' הוא א' בפ"ע וב' 

האב הראשון הוא האדם הגדול בענקים, והוא המשקוף, 

ויצחק ויעקב הם שתי המזוזות במד"ר פ' בא )והוא ע"ד 

כח"ב שכתר גופא כולל חו"ב, היינו מה שבאברהם גופא  

יש אותיות  אב כסדרן אחר האות א' ב'(, י"ב הוא הי"ב  

שבטים  שבטים הנחלקים לב' בחי', עשרת השבטים והב'  

הייב   כל  כוללים  גופא  ובנימין  ויהודה  בנימין,  יהודה 

כתיב   שאחריו  לאה  בני  סוף  הוא  יהודה  כי  שבטים, 

ותעמד מלדת ובנימין הוא סוף בני רחל, כי השבטים הם  

במל' בכלל, ומל' היא בחי' יהודה בנימין יהודה הוא מל' 

כי לו ניתנה המלוכה והוא הי' המלך באחיו, ובנימין הוא  

דמלי הרוחא דשביק בגווה כידוע. המלך הראשון   יסוד

לעולם  קיים  שמלכותו  דוד  ואחריו  מבנימין  שאול  הי' 

מיהודה. והי"ב שבטים נולדו מיעקב היינו יהודיה בנימין 

וס"ת  הר"ת  הוא  שלהם  והר"ת  יעק"ב  מספר  שהם 

אנכי  כמ"ש  בנימין  בעד  הערב  הי'  ויהודה  דיעקב. 

שבהמ"ק שייך לכל אערבנו כו', ובחלקם נבנה בהמ"ק  

הי"ב שבטים, כי הת"ר שקלים ששלם דוד בעד מקום  

כדרז"ל.   שבט  מכל  ג'  שבטים  הי"ב  מכל  הוא  המקדש 

והוא בחלקם דיהודה ובנימן, הרי שהם כוללים כל הי"ב  

בנימן.  יהודה  ר"ת  שי"ב  מה  והיינו  שבטים. 

והג'אבותמולם הם אבות לכל שבט ושבט מהי"ב שבטים,  

י"ב שעולה ל"ו, הרי שלו הוא המקור  א"כ הוא ג' פעמים  

דכל נש"י. והמספר הזה בשרשו למעלה רומז הל' על הג'  

מוחין שכ"א כלול מי' והו' על הששה מדות. )שבמוחין 

שני  בענין  כידוע  יחידיות,  הוא  ובמדות  הוא עשיריות, 

חיי שרה(, ומה שלא נרמזה גם המל', הוא כי ל"ו מורה 

נוקב היא  מלי  משא"ב  דכורא,  שהוא  על  ל"ה  והוא  א, 

הסנהדרין(.  בענין  לקמן  )וכמשי"ת  נקבה  לשון 

ובפרטיות הל' הוא בינה )הכוללת כל הג"ר כידוע בענין 

הרקיע דערבות( שעל ו' דז"א. ומספר ל"ו מתחלק לב'  

ג' ד' ו' ט' י"ב י"ח, שביחד הוא מספר ד"ן הוא מה שבין  

, האותיות ל"ו הם האותיות ז' ח' ט' י' כ', שמספרם דין

ויש עוד במספר ל"ו שהוא אות ו' ובהכפלו על עצמו ופ"ו 

הוא ל"ו. )ועולה זה עם הנ"ל שהוא לי בינה, ו' ז"א, כי  

בינה הוא ה' ראשונה שבשם, הנה ה' פעמים ר' הוא ל',  

ואח"כ ו' פשוט הוא ז"א(. הנה זה רומז על קו האמצעי 

ת"ת ויסוד, ת"ת ו' הפשוט יסוד ו' המלוי, בהכפלם זה 

הוא ל"ז, כי אות ו' מורה על נקודת חלם, ומורה ג"כ ע"ז  

במלופו"ם   טוב  בחולם  טוב  כמו  מלופו"ם,  נקודת  על 

הוא   מלופו"ם  ונקודת  בת"ת  הוא  חלם  נקודת  וכדומה, 

שארי   כל  על  מעלה  להם  יש  הללו  הנקודות  ביסוד. 

משא"כ  האותיות  תחת  הם  הנקודות  הנקודות, ששארי 

האות,   ע"ג  למעלה  הוא  חלם  הוא  הללו,  ומלופו"ם 
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מרגלים,   שארי  על  ויהושע  כלב  מעלת  והוא  באמצע. 

גבוהים   ברום  )וכן  סופ"ה.  המוחין  הארת  שער  בע"ח 

וההארה   ההבל  הוא  ומלופו"ם  חולם  נקודות  בתהו, 

דהיינו   דתהו,  וחו"ב  לכתר  דא"ק  ומיסוד  שמטבור 

לבחינות דכחב"ב שנתקיימו, משא"כ שארי הז' נקודות  

להז"ת  הם  האותיות  חו"ב    שתחת  ולאחורי  שנשברו 

בשער   כמ"ש  שנפגמו  דכתר  נה"י  ולאחורי  שנתבטלו 

הנקודים.  אורות  מס'  סוף  ובמ"ח  פ"ג  נקודות  דרושי 

ועולה עם האמור בשער הארת המוחין הנ"ל, כי שרש  

ישימון   יליל  בתהו  במדבר  להיות  שרצו  מרגלים  הי' 

בארץ לא עבר בה איש, ונק' מרגלים, שרשם מהיי טיפין  

מ תולעים  שיצאו  ע"י  הי'  ומיתתם  הרגלים,  צפרני 

ועיין  כדרז"ל, הוא התול"ע דתהו, לעו"ת אדם בריבו, 

במ"א  וכמ"ש  הקטרת,  ופיטום  התמיד  בכוונת  בפע"ח 

בענין מארז"ל מרגלים ע"ש מעשיהם נקראו, סתור בן 

שרשם  ויהושע  כלב  וא"כ  ופסי,  בן  נחבי  מיכאל 

תקיימו  מהנקודות חל"ם ומלופום דשם שמצד בחיי אלו נ 

כח"ב. והיינו מה שמה"מ מהלך בצדי הרחובות, בצדדין 

דוקא, ולא באמצע, השרש הוא בתהו שמשם הוא המיתה  

ר"ל, הנה הוא מהלך בצדדין דוקא כי תהו הי' בסוד ב' 

קוין כמ"ש בת"א פ' וישלח ע"ש. משא"כ באמצע בקו  

האמצעי, חל"ם מלופו"ם, ת"ת ויסוד יעקב ויוסף אין שם 

בהכפלם עולה ל"ו, הל' הוא בת"ת שהוא מה"מ(. הנה  

ועיין   דקפ"ז.  תשא  ברע"מ  דאמצעיתא,  עמודא  עשיר 

בבה"ז שם, שמאיר בו מבינה שמשם הוא העשרות. זהו 

דל, שאין מתפשט שם הארת  הנק'  ביסוד  הנשאר הוא 

הבינה. והיינו מה שתיבת לו מורה על דכורא. כי ת"ת  

כללות בו'  ויסוד הם בדכורא דז"א. ומה שיש הכפל וההת 

ל"ו, הוא מצד הארת המוחין במדות  אז מספר  שעולה 

שאז מתכללים המדות, ועיין בלקו"ת בד"ה אתם נצבים.  

היינו הפירוש הקודם של"ו הוא הג' מוחין והששה מדות. 

ו' הוא אות אמת, והוא מדתו   ויקרא שאות  ובזהר ר"פ 

של יעקב, ויוסף יסוד הוא תולדות יעקב מדת השלום,  

יחד הוא מדת אמת ושלום יחד כמ"ש אמת    והתכללותם

מותר   כי  אמת,  על  מתגבר  )ומה ששלום  אהבו.  שלום 

וכן  מיעקב,  גבוה  יוסף  שרש  כי  השלום,  מפני  לשנות 

בשרשם אמת הוא התיקון הז' מהי"ג ת"ד הפנים דא"א,  

דעתיק,   יסוד  ששם  דא"א  המצח  הוא  שלו"ם  משא"כ 

מהפנים,  גבוה  והמצח  גלגלתא,  תקוני  מז'  ועיין    שהוא 

ועיין בע"ח  בלקו"ת בהביאור דצאינה וראינה דרוה"ר 

שער א"א פ"ו תראה שם גודל מעלת המצח שמאיר שם  

גם חו"ב דעתיק, וכידוע בענין עת רצון דמנחת שבת(.  

על   כמאי  קיים  העולם  עליהם  כי  קיום  להם  יש  והם 

כו',   ושלום  אמת  הדין  על  קיים  העולם  דברים  שלשה 

ם בקו האמצעי שיש לו קיום. היפך מתהו שנשבר, כי ה

מהקב"ה  הוא  השלום  מפני  לשנות  שמותר  )והלימוד 

באברהם ושרה, ומהשבטים שיהי' שלום בין יוסף ואחיו,  

הוא השלום בפמליא של מעלה בין אברהם ושרה או"א  

והשלום בפמליא של מטה בין יוסף יסוד ז"א ואחיו מל',  

ועיין בלקו לי,  לי שלום יעשה  יעשה שלום  "ת וכמ"ש 

הקב"ה  שינה  או"א  ושרה  באברהם  החלצו.  בהביאור 

כתר, וביוסף ואחיו שינו השבטים מל', כי מלי משתווה  

לכתר, כמאי כתר עליון איהו כתר מל', ועיין בשער אנ"ך  

והאחרון   הראשון  דל"ו  ההתחלקות  והבן(.  ודו"ק  פ"ט 

והיינו   א',  שהכל  ב',  פעמים  ח"י  או  ח"י  ב"פ  הוא 

ופ"ו   דל"ו  האמצעי, ההתחלקות  ההתחלקות  הוא 

והראשון והאחרון הוא ב"פ חי, הוא עדמ"ש חי חי הוא 

יודך כמוני, הב"פ חי הוא חי דיסוד אבא המאיר בבינה,  

בי   החיים,  בארצות  והוא  במל',  המאיר  ז"א  דיסוד  וחי 

ארצות בינה ומל' שבכ"א מהם הוא חי, חי דיסוד אבא  

החיים    בארץ דבינה, וחי דיסוד דז"א בארץ דמל'. וכמו

ההדס וחיים דלולב בפע"ח שער הלולב פ"ב, והיינו ע"ד 

הב' בחי' שלום הנ"ל. ובפרטיות יותר הב"פ חי הוא בזו"ן 

גופא, חי הוא יסוד ז"א דדכורא יוסף הנק' חי כמ"ש בני 

דיסוד   וחי  חי,  כסף  וכן  חי,  אבר  בסוד  הוא  חי  יוסף 

דנוקבא הרוחא דשביק בגווה בחיי בנימין )שבאמת חיות  

נוקבא דמל' הוא מהרוחא דשביק בגווה שהוא הנפש  ה

ע"ש(.   ח'  ז'  דרוש  ומ"ד  מ"ן  בע"ח שער  כמ"ש  דמל', 

שכשמתחברים שניהם יוסף ובנימין דוקא אז יש היחוד  

רק   הוא  הראשון  היחוד  )משא"כ  להולדה.  להזריע 

לעשותה כלי, ולא להזריע, שע"י היחוד הראשון נעשה  

וה. והוא מה שלידת  רק בחיי בנימין הרוחא דשביק בגו

בנימין תלוי בלידת יוסף כמו שאמרה רחל בלידת יוסף,  

מין   ועיין בשער  לי בן אחר, שקאי על בנימין,  ה'  יסף 

וד"ל(.  שעהמ"ט,  ק"ש  בשער  ובפע"ח  י',  דרוש  ומ"ד 

והיינו מה שבני תלוי במזלא בקו האמצעי דוקא, דעת,  

חיי   )משא"כ  בנים.  להוליד  להזריע  היחוד  על  שמורה 

מזוני הם מחויב שבהקוין ימין ושמאל( הנה נצרך לבני  ו

מה   זהו  הקוין,  ב'  הכולל  האמצעי  בקו  הוא  חי  ב"פ 

שהתחלקות המרכזי דל"ו הוא ופ"ו, שהוא קו האמצעי  

יעקב ויוסף כנ"ל, ומחבר ההתחלקות הצדדיות, בים ח"י  

כי  יחד,  הקוין  ב'  מחבר  מה שהוא  הוא  ב'  פעמים  ח"י 

היא גבורה כידוע, ואז יש בני    דכורא הוא חסד ונוקבא

מהב"פ ח"י, ושארי ההתחלקות האמצעיות ג"פ י"ב וי"ב  

פעמים ג' שהכל א' נת"ל מהו"ע זה, שהוא כמו הג' אבות  

וי"ב שבטים. וההתחלקות דד"פ ט' וט' פעמים ד', שהכל 

א', תבין שרומז על הי"ג תיד שהם ד' וט', )והם האותיות  

הדיקנא כי  דחו"ב,  ליה  חרב(   שקודמין  גבי  על  היא 

שכללות הדיקנא הוא התרין מזלין נצר חסד ונקה שכ"א  

מהם כולל כל הי"ג ת"ד כמ"ש בשער הולדת או"א וזו"ן 

פ"ו, שמשם נמשך בני התלויים במזלא. ובאמת המזלות  

ופ"   כמו  הוא  יחד,  בהתחברותם  וואווי"ן  ב'  כמו  הם 
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שעולה ל"ו. והולדת בני הוא על המטה שלכן נק' מטה 

יא שפרין ורבין עלי' כמארז"ל. )ודוק במלת פורי"א  פור

שרומז על היחוד, כי מספרה הד' שמות עסמ"ב עם שם  

אד' דמל'. גם כמו יאיר לנו שהוא הג' שמות אל אלקים 

הוי' רק שם אל הוא מלא, כי הוא המקיף שבמלואו עולה 

ב'   שעל  המשקוף  וכמו  תחבקני,  וימינו  כמו  הק"ף, 

הח וע"ד  הנ"ל,  הוי' המזוזות  כי  וכלה,  החתן  ופה שעל 

ז"א אלקים מל', והחופה בינה ס"ג שעקריותו הג' יודי"ן  

זו הוא הלעומת דמטתו   וויל(. הנה בחי'  וא' מספר אל, 

דקדושה   נוקבין  הדי  )הלעומת  ברז"ל  שהיתה  עוג  של 

בלהה רחל זלפה לאה, כי בסט' דלעו"ז הוא ושפחה כי  

מש בברז"ל,  השפחות  קדמו  לכן  גברתה  א"כ  תירש 

לא  כמארז"ל  למזבח  נמשלה  שאשה  דקדושה  במזבח 

תניף עליהם ברז"ל, ובכלל בבהמ"ק הנק' חדר המטות 

לא נשמע ברזל( ארכה ט' ורחבה ד', א"כ יש כאן ב'כפלין 

דפ"ט, טפ"ד, והיינו שלא יהי' מטתו של עוג ח"ו, אלא  

מטה, פוריא, פרי' ורבי' בקדושה. ויש עוד בחי' ומעלה 

שהוא   ל"ו  מספר  במספר  ח',  עד  מא'  האותיות  מספר 

הנרות דחנוכה, שזה ג"כ שייך לבני, כי הרגיל בנר הוויין 

לו בנים ת"ח כמארז"ל במס' שבת, וחנוכה חל בפ' מקץ  

ששם כתוב מלידת בני יוסף מנשה ואפרים שהם בנים  

ת"ח, )והראי' כי בך יברך ישראל כו' כאפרים וכמנשה( 

יוסף   והתחברות  מפגישת  כתוב  שם  הנ"ל. גם  ובנימין 

וידוע שבחנוכה מאירים המזלות נצר חסד ונקה הנרמזים 

בתיבת חנוכה, חנ"ו )למפרע ר"ת ונקה נצר חסד( כ"ה  

דהיינו במל הנקראת כ"ה, וכמ"ש בפע"ח שער החנוכה.  

וידוע שחנוכה הוא לנגד יצחק שמספרו ח"פ הוי' והוא  

הח' ימים דחנוכה. )והוא ג"כ הגרות דחנוכה, כי יצחק  

קן מנורה בזהר תרומה דקל"ג, ודוחק לפרש שקאי על תי

מנורה דבהמ"ק כי הרי המנורה דבהמ"ק היתה בדרום,  

ויצחק הרי הוא בשמאל צפון, ובמנורה דבהמ"ק הי' ז'  

נרות ויצחק הרי מספרו ח"פ הוי'. ולזאת מחוורתא שקאי 

בחי'   בשמאל  מצותה  חנוכה  שנר  דחנוכה,  מנורה  על 

גרות(.   ח'  בה  ויש  כמ"ש יצחק  בני  על  התפלל  ויצחק 

ויעתר יצחק לה לנכח אשתו, שהמשיך מהב' מזלות נצר 

חסד ונקה, שזהו שיש שם ב"פ מולא א' מפורש כמספר 

נכ"ח, ב' הר"ת דויעתר כו' אשתו, כמ"ש בל"ת להארידל 

והבני   מהמזלות,  בני  שהמשיך  והוא  ע"ש.  תולדות  פ' 

יצחק(  כל  ולא  ביצחק  כי  )כמ"ש  יעקב  הוא  שהמשיך 

ותולדותו יוסף שזהו מה שיצחק מספרו ח"ם הוי' ויעקב  

יג"ס   יוסף הוא מספר  יעקב  ויוסף ר' פעמים. הנה  ז"פ 

הוי' לרמז על הי"ג ת"ד שמשם הוא הבני, והמשיך זה  

הי'   החנוכה  והנס  מהדיקנא.  הוי'  ח"פ  שמספרו  יצחק 

מגזירת היונים שרצו להשכיחם תורתך כו', יון שמספרו 

ושש  ס"ו הוא הלעומת דה נפש, שהששים  ושש  ששים 

הם לנגד יעקב ויוסף כמ"ש בזוה"ק פ' שמות ד"ט ע"ב. 

שיעקב הוא בחי' תורה כמ"ש ויקם עדות ביעקב כו', וכן 

יוסף שהי' לו בן זקנים שמסר לו ההלכות דשם ועבר,  

להשכיחם   רצו  היונים  הנה  כו'.  ביהוסף  עדות  וכתיב 

לה מגזירת  תורתך כו', ולכן הרגיל בנר חנוכה שהוא ההצ

הוא   והעיקר  בתורה.  ת"ח  בנים  לו  הוויין  היונים 

הוא   כו'  תורתך  להשכיחם  שרצו  מה  כי  תושבע"פ, 

תושבע"פ שהיא בעל פה ולא בכתב, א"כ אם לא ילמדוה 

הרי   שבכתב  בתורה  משא"כ  ח"ו,  לגמרי  ישכחוהו 

נשארה בכתב עכ"פ א"ב א"א שתשכח לגמרי, כי הרי 

מ"ש כי לא תשכח מפי  במשך הזמן יכולים ללמדה. וכן  

זרעו קאי על תושבע"פ שהיא בפי דוקא שימה בפיהם.  

והכריתת ברית הי' על תושבע"פ דוקא כמארז"ל ע"פ כי  

על פי הדברים האלה כרתי אתך ברית כו'. והוא ההלכות  

של ש"ם עב"ר מספר ברי"ת. ובתושבע"פ גופא העיקר 

 הוא תלמוד בבלי וגמרא דוקא, כי אין מורין הלכה מתוך

והסברות   וטריא  השקלא  שהוא  ובגמרא  המשנה. 

תורה  של  השימושה  הוא  הוא  שבתורה  והפלפולים 

וגמרא   בתלמוד  הנה  מלימודה.  יותר  שימושה  שגדולה 

דתורה שבע"פ יש ג"כ ל"ו מסכתות שיש עליהם גמרא 

בתלמוד בבלי, והוא במחשכים הושיבני זה תלמוד בבלי,  

נתגלו העמוקות דתורה כמ"ש מגלה עמ וקות מני  שבה 

חשך, והוא בחי' והוי' יגיה חשכי שהוא הגרות דחנוכה  

שלמעלה מבחי' כי אתה נרי, כי נר חנוכה הוא מבחוץ  

רק   הם  חנוכה  שדיני  מה  והיינו  החשך,  את  להאיר 

בנר  בב"ק  במשנה  והאמור  דוקא,  דגמרא  בתושבע"פ 

נר חנוכה, רק  חנוכה פטור, הנה שם אינו מיירי בדיני 

וה נזקין(.  ת"ח  בדיני  בנים  לי'  הוויין  חנוכה  בנר  רגיל 

היו   הגמרא  שמסדרי  מה  והיינו  דגמרא,  בתושבע"פ 

רבינא ורב אשי הנרמזו בפסוק עד אבוא אל מקדשי אל  

אבינה לאחריתם, כמארז"ל. אשי הוא אש י' והוא כמו  

)וכמו.   דיצחק.  מנורה  בחיי  חנוכה  דנר  והאור  האש 

אשי הי'  שיצחק הי' בן ס' שנה בלדת אותם כמו"כ רב  

הס' שנה  ס' שנה, שבמשך  מחסיא  במתא  ישיבה  ראש 

הללו סידר את הב' מהדורות כדאיתא בפרשב"ם בב"ב.  

ובמתא מחסיא דוקא מספר ב"פ מנצפ"ך קס"ת הסופר 

שבמתנים בחי' גבורות. והיינו מה שגמרא ר"ת גבריאל  

מכאל רפאל אוריאל, שהראש הוא גבריאל, גבורה, כי  

בנינה מהגבורות, גבורי כח    תושבע"פ גמרא מלי עיקר

עושי דברו. והוא גם האש היוצא שב לבנין עיר סיחון  

מלשון רברר לי תשעים. ועיין לית ליול בדרוש דבנות 

יצחק(.  בחיי  הגבורות  מקור  בינה  הוא  ואבינא  לוט. 

ורובה של סנהדרין המזכין בסנהדרי קטנה היו י"ב ביפו,  

שמהם יוצא    ובסנהדרי גדולה לץ ופ"ו שענין הסנהדרין

תורה לישראל כמ"ש עפ"י התורה אשר יורוך הוא ג"כ 

לבנין התושבע"פ דמלי )ולכן זקן ממרא חיובו הוא דוקא 

דתפילין  טוטפות  כמו  סופרים  מדברי  שפירושו  בדבר 
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גבורות   הם  והמזכין  מהגבורות.  הנבנית  וכדרז"ל( 

ממותקות מהיכל הזכות שהוא היכל דגבורה, ונק' זכות  

חובה דסט' דלעו"ז שלעומתו, ועיין בזהר  שמזכה היפך ד 

פ' פקודי דרס"ה ע"א בהיכלא רביעאה דלעו"ז ע"ש. הנה  

בני הנמשכים ממזלא נמשכים אח"כ דרך היכל הזכות  

הדיקנא,  דשערות  הפנימיות  הוא  המזלא  בשרש,  )כי 

מפנימיות  שנמשך  מה  הנה  עצמן,  השערות  הוא  חכות 

השערות ע"י  זה  נמשך  המזלא  השערות  זכות    שבתוך 

           וכמובן(

 

שבת פי"ו קי"ט  .  ד"ה ויכולואור התורה בראשית  (  2

ב' א"ר המנונא כל המתפלל בע"ש ואומר ויכולו נעשה  

שותף להקב"ה במעשה בראשית. י"ל ע"ד מ"ש בת"א 

משמיא   כי  בענין  ישרש  הבאים  ע"פ  בביאור  פ' שמות 

מיהב יהבי משקל לא שקלי היינו סדר ההשתל' מאין ליש 

כו' כו'   ביותר  נפלא  הוא  לאין  מיש  להתעלות  משא"כ 

בנ"י  את  צו  בד"ה  פינחס  פ'  בלק"ת  מזה  עוד  וכמ"ש 

)השני( בענין פי' לויתן זה יצרת לשחק בו כו' וא"כ ה"ז  

המתפלל ואומר ויכולו שמעיד על מע"ב זהו ביטול היש  

לאין לכן נעשה שותף שהרי הוא העושה עיקר המכוון  

ז ממשיך גילוי התענוג עליון  שבשבילו נברא. ועוד שעי"

בפי'  השבת  יום  את  זכור  בד"ה  יתרו  פ'  בת"א  כמ"ש 

לעשות את השבת. וא"כ ע"י ויכולו ממשיך העונג עליון 

שהוא הנמשך ע"י ביטול היש לאין כמ"ש בד"ה ואהיה 

ענין ההמשכה מחצר הפנימית הפונה   וזהו  אצלו אמון. 

נעשה    קדים כו' עמ"ש מזה בת"א בד"ה ויקהל משה. לכן

קיום   היא  שבשבת  העליון  ענג  המשכת  ע"י  כי  שותף 

שי"ב   שהם  מדות  שששה  דחול  יומין  בששת  העולם 

מקבלים השפעתם מיומא שביעאה שהיא הבינה כמ"ש  

דז"א.  ו"ק  יומין.  ב' דהא כל שיתא  בזח"ב בשלח ס"ג 

מתברכין מיומא שביעאה שבת בינה שבה התגלות עתיק  

יתא דאתפרעו בה כל כנודע מעניין והחמישית לפרעה ב

נהורין בפ' ויגש דר"י ע"א. והמשכה זה בשבת זהו ענין 

וקראת לשבת ענג. אז תתענג על הוי'. ולכן האומר ויכולו  

גורם להמשיך בחיי ענג הנ"ל בבינה ומזה מתברכין כל  

שי"ב ג"כ וכמ"ש עוד בזהר יתרו פ"ח א'. וע"כ נעשה 

ל ויש  ויכולו.  וזהו  במע"ב.  להקב"ה  ממש  פרש  שותף 

ומז"א   היסוד דאימא בז"א  ויכלו לשון שכלול המשכת 

לנוק' וגם ל' עטרה בעטרה שעטרה לו כו' ולהיות בחכמה  

                                     .יסד ארץ כונן שמים בתבונה

                                           

ביום כ' לחדש אב,    רצח( )סד(' מנהגים  יד אליהו מע(3

        . עושים התרת נדרים, שהוא ארבעים יום קודם ר"ה

ה  יחזקאל מ א.   אש הַשָנָָ֜ ֹֹ֨ נוּ בְר גָלוּתְֵ֠ ש שָנִָ֣ה לְְ֠ ים וְחָמִֵ֣ בְעֶשְרִִ֣

יר   ה הָעִִ֑ ר הֻכְתָָ֖ ר אֲשֶֶׁ֥ ה אַחַַ֕ ע עֶשְרֵה֙ שָנָָ֔ דֶש בְאַרְבַַּ֤ וֹר לַחֹֹ֗ בֶעָשִ֣

צֶם  מָּה׃  ׀בְעִֶ֣ י שָָֽׁ א אֹתִָ֖ ה וַיָבֵֶׁ֥ ה עָלַי֙ יַד־יְהֹוָָ֔ ה הָיְתַָּ֤ וֹם הַזֶֹ֗  הַיִ֣

)כי פסח שבועות דרושי ר"ה נח עמוד א.  ורה  תלקוטי   

הוא   אברהם  אבות  ג'  כנגד  הם  לושי  סוכות  פסח  בחי' 

ועשי עגות והוא חסד דרועא רבינא. שבועות מ"ת בקול  

השופר אילו של יצחק. וסוכות בחיי ויעקב נסע סכתה  

והמה תרין דרועין וגופא. וחנוכה ופורים הם ירכי קשוט  

וכ"ז הוא בחי' הגוף אבל ר"ה הוא בחי' ראש טבו נכלל  

"כ  חיות כל הגוף והוא כנגד אדם הראשון ויוהכ"פ נק' ג

ופנימיות. שבנחי   נשמה  בחי'  והוא  בכתוב  ראש השנה 

הראש ג"כ יש פנימיות וחיצוניות וכ"כ בפע"ח שנסירת 

רוחכ" בסוד הפנימית ובראש השנה בסוד החיצונית וע' 

   בזהר בפ' אמור )דצ"ו ע"ב( רישא וגלגלתא כו' ובמק"מ  

ועתה נבאר הפסוקים,    .נן"ל פרשת ואתחלקוטי מהרי

רש לא דהנה  לכן  יב(  כ,  )במדבר  פסוק  על  פירש  "י 

תביאו את הקהל וכו', קפץ ונשבע שלא ירבה בתפילה. 

והנה משה רבינו היה מתירא להתפלל הרבה על זה, ומי  

ותיבת   רצון,  בעת  התפלל  לכך  הרבה,  הוא  מה  יודע 

)משנת  אלול  חודש  צירוף  על  מורה  ]ההיא[  )ההוא( 

צון, ובעת רצון חסידים, מס' אלול פ"א מ"א(, דהוא עת ר

                                     .מה שאתפלל לא יהיה הרבה

ואח"כ יג.  הארי"זל ר"פ תצא עה"פ כא  לקוטי תורה ל

שובי   אחרי  כענין  כ"י  זי  ואמה  הקב"ה  זה  אבי  ובכתה 

אלול   הודש  ימים שהוא  ירח  עונותי  על  ותבכה  נחמתי 

                      שהם ימים ולא שנים שהם זמן התשובה.

תניא בפרקי ר"א בר"ח אלול  או"ח ר"ס תקפ"א  טור   

לקבל  עלה  שאז  ההרה  אלי  עלה  למשה  הקב"ה  אמר 

להר   עלה  משה  במחנ  שופר  והעבירו  אחרונות  לוחות 

יטעו עוד אחר ע"ג והקב"ה נתעלה באותן שופר   שלא 

שנאמר עלה אלקים בתרועה וגו' לכן התקינו חז"ל שיהו 

כדי  החדש  וכל  ושנה  שנה  בכל  אלול  בר"ח  תוקעין 

                                . להזהיר ישראל שיעשו תשובה

 

הָאַחֲרוֹנִים  חַכְמֵי הַמּוּסָר    הִנֵּה,אגרת התשובה פרק ג.  (  5

נֶחְלְקוּ בְמִי שֶחָטָא חֵטְא אֶחָד פְּעָמִים רַבוֹת; דְיֵש אוֹמְרִים,  

פְּעָמִים  חֵטְא  לְאוֹתוֹ  הַצוֹמוֹת  מִסְפַּר  לְהִתְעַנּוֹת  שֶצָרִיךְ 

רַבוֹת כְפִי הַמִּסְפָּר אֲשֶר חָטָא; כְגוֹן הַמּוֹצִיא זֶרַע לְבַטָלָה, 

וֹמוֹת הַמְפוֹרָש בְתִיקּוּנֵי תְשוּבָה מֵהָאֲרִיזַ״ל הֵן שֶמִּסְפַּר הַצ

פ״ד תַעֲנִיוֹת, וְאִם חָטָא בָזֶה עֶשֶר אוֹ עֶשְרִים פְּעָמִים, עַל 

צָרִיךְ לְהִתְעַנוֹת עֶשֶר אוֹ עֶשְרִים פְּעָמִים פ״ד,   –דֶרֶךְ מָשָל  

שֶחַיָיב לְהָבִיא עַל כָל  וְכֵן לְעוֹלָם, דוּמְיָא דְקָרְבַן חַטָאת,  

 פַּעַם וּפַעַם. 

מְדַמִּין עִנְיָן זֶה לְקָרְבַן עוֹלָה הַבָאָה עַל מִצְוַת עֲשֵה,  וְיֵש 

מִתְכַפֵּר בְעוֹלָה אַחַת,    –דַאֲפִילוּ עָבַר עַל כַמָּה מִצְוֹת עֲשֵה  

 כִדְאִיתָא בַגְמָרָא פֶּרֶק קַמָּא דִזְבָחִים.  

בָזֶה, לְהִתְעַנּוֹת ג׳ פְּ  עָמִים כְפִי מִסְפַּר  וְהַכְרָעָה הַמְקוּבֶלֶת 

הוֹצָאוֹת   עַל  צוֹמוֹת  רנ״ב  דְהַיְינוּ,  זֶה,  דְחֵטְא  הַצוֹמוֹת 

וְהַטַעַם  וַעֲוֹנוֹת.  חֲטָאִים  בִשְאָר  וְכֵן  לְבַטָלָה,  זֶרַע  שִכְבַת 
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נֹחַ:   פָּרָשַת  סוֹף  הַקָּדוֹש  בַזוֹהַר  שֶכָתוּב  מַה  פִּי  עַל  הוּא, 

ר נַש קַמֵּי קוּדְשָא־בְרִיךְ־הוּא זִמְנָא חֲדָא עָבִיד  ״כֵיוָן דְחָב בַ 

רְשִימוּ כוּ׳, זִמְנָא תְלִיתָאָה אִתְפַּשֵט הַהוּא כִתְמָא מִסִטְרָא  

צָרִיךְ מִסְפַּר הַצוֹמוֹת גַם כֵן   –דָא לְסִטְרָא דָא כוּ׳״. לְכָךְ  

 ג׳ פְּעָמִים וְכוּ׳. 

 

והמוציע זרע לבטלה   .חסידים מס' תשובהמשנת   (6

יתענה פ"ד תעניות ויכוין במ"ב דע"ב טיפא עילאה והם  

מ"ב זוגים הרי פ"ד ויתן פרוטה לצדקה קודם כל תפילה 

 .לתקן מה שעוות במ"ב זוגים אלו

 

צב, א,   קוטי לוי יצחק הערות לתניא עמוד כט.  ל (7

"עשר או עשרים: תפס הדוגמא    -שורה ד"ה מהאריז"ל  

או   טיפה. עשר  שהוא  ז"ל  בהוצאות  כי  הוא  עשרים. 

בחכמה.  דהיינו  בפ"ט(  לקמן  )כמ"ש  במוח  הוא  הפגם 

כדמות  פ"ד(  )כדלקמן  הוי',  דשם  י'  אות  היא  וחכמה 

לקמן  מה שנקט  ג"כ  )והיינו  י'  דהיינו  זהו עשר  טיפה. 

  ויתענה כעשר תעניות עד"מ בחורף א'. כעשר הוא ג"כ 

 . ם זהו או עשרים( אך י' במילואו יו"ד הוא עשריי'.

 

ט.   (8 פרק  ז"ל  אגה"ת  בהוצאת  הברית  שפגם  ולפי 

או   דאורייתא  ביאה  איסורי  שאר  או  בעריות  ואצ"ל 

דרבנן )כי חמורים ד"ס וכו'( פוגם במוח לכן תיקונו הוא  

 דיתעסק באורייתא דמחכמה נפקא. 

 

וכל הי' ספירות נכללות ונרמזות אגה"ת פרק ג. ( 11

היו"ד שהיא בחי' נקודה לבד מרמזת  בשם הוי' ב"ה. כי 

לחכמתו ית' שהיא בבחי' העלם והסתר קודם שבאה  

.לבחי' התפשטות וגילוי ההשגה וההבנה  

 

עַל יְסוֹד זֶה, לִימֵּד הָאֲרִיזַ״ל לְתַלְמִידָיו  שם פרק ב.  (12

וַחֲטָאִים,  עַל פִּי חָכְמַת הָאֱמֶת, מִסְפַּר הַצוֹמוֹת לְכַמָּה עֲוֹנוֹת  

אַף שֶאֵין בָהֶן כָרֵת וְלאֹ מִיתָה בִידֵי שָמַיִם, כְמוֹ, עַל הַכַעַס 

קנ״א תַעֲנִיוֹת וְכוּ׳; וַאֲפִילוּ עַל אִיסוּר דְרַבָנָן, כְמוֹ סְתָם   –

יִתְעַנֶּה ע״ג תַעֲנִיוֹת וְכוּ׳; וְכֵן עַל בִיטוּל מִצְוַת עֲשֵה   –יֵינָם  

 יִתְעַנֶּה ס״א תַעֲנִיוֹת וְכוּ׳.  –נָן, כְמוֹ תְפִלָה דְרַבָ 

קוֹםפרק ג.  שם   ל מָּ , כָל בַעַל נֶפֶש הֶחָפֵץ קִרְבַת ה׳, וּמִכָּ

לְתַקֵּן נַפְשוֹ לַהֲשִיבָהּ אֶל ה׳ בִתְשוּבָה מְעוּלָה מִן הַמּוּבְחָר  

פָּנִים פַּ   – לְהַשְלִים עַל כָל  עַם אַחַת כָל  יַחְמִיר עַל עַצְמוֹ 

יְמֵי חַיָיו מִסְפַּר הַצוֹמוֹת לְכָל עָוֹן וְעָוֹן מֵעֲוֹנוֹת הַחֲמוּרִים 

בִידֵי שָמַיִם   וַאֲפִילוּ  שֶחַיָיבִין עֲלֵיהֶם מִיתָה עַל כָל פָּנִים, 

בִלְבַד, כְגוֹן לְהוֹצָאוֹת זֶרַע לְבַטָלָה פ״ד צוֹמוֹת פַּעַם אַחַת  

 ו. בִימֵי חַיָי

 

 ראה הערה הקודמת.  ( 14

 

ל.   (17 בחי'  תניא פרק  לי  ומה  סור מרע  לי בחי  ומה 

ומיוחד   יחיד  הקדוש  המלך  מצות  היא  הכל  טוב  ועשה 

 ב"ה. 

 

א.   (18 פרק  עֲוֹנוֹת  תניא  שֶעוֹשֶה  בְשָעָה  שֶהֲרֵי  וְעוֹד, 

עָשָה   אַחַר־כָךְ  ]וְאִם  גָמוּר  רָשָע  נִקְרָא    –תְשוּבָה  נִקְרָא 

דִבְרֵי   שֶל  קַל  אִיסוּר  עַל  הָעוֹבֵר  וַאֲפִילוּ  גָמוּר[,  צַדִיק 

מִקְרֵי רָשָע, כִדְאִיתָא בְפֶרֶק ב׳ דִיבָמוֹת וּבְפֶרֶק  –סוֹפְרִים 

קַמָּא דְנִדָה. וַאֲפִילוּ מִי שֶיֵש בְיָדוֹ לִמְחוֹת וְלאֹ מִיחָה נִקְרָא 

]בְפֶ  בִמְבַטֵל  רָשָע  וָחֹמֶר,  וְקַל  שֶכֵן  דִשְבוּעוֹת[.כְָל  ו׳  רֶק 

אֵיזוֹ מִצְוַת עֲשֵה שֶאֶפְשָר לוֹ לְקַיְימָהּ, כְמוֹ כָל שֶאֶפְשָר לוֹ 

רַבוֹתֵינוּ־  דָרְשוּ  שֶעָלָיו  עוֹסֵק,  וְאֵינוֹ  בַתוֹרָה  לַעֲסוֹק 

וְגוֹ׳ הִכָרֵת תִכָרֵת וְגוֹ׳״.  זִכְרוֹנָם־לִבְרָכָה: ״כִי דְבַר ה׳ בָזָה  

 וּפְשִיטָא דְמִקְרֵי רָשָע טְפֵי מֵעוֹבֵר אִיסוּר דְרַבָנָן.

 

וּמַה הִיא פרק ב הלכה ב.  רמב"ם הלכות תשובה   (19

מִמַּחֲשַבְתוֹ   וִיסִירוֹ  חֶטְאוֹ  הַחוֹטֵא  שֶיַעֲזֹב  הוּא  הַתְשוּבָה. 

"יַעֲזֹב    )ישעיה נה ז(שֵהוּ עוֹד שֶנֶּאֱמַר  וְיִגְמֹר בְלִבוֹ שֶלאֹ יַעֲ 

 רָשָע דַרְכוֹ" וְגוֹ' 

 

וְהִנֵּה, מִצְוַת הַתְשוּבָה מִן הַתוֹרָה,  אגה"ת פרק א.   (20

ג׳   פֶּרֶק  בַגְמָרָא  )כִדְאִיתָא  בִלְבַד  הַחֵטְא  עֲזִיבַת  הִיא 

עֵדוּת(,   לְעִנְיַן  ל״ד  סִימָן  סוֹף  וּבְחֹשֶן־מִשְפָּט  דְסַנְהֶדְרִין 

כִסְלָה, דְהַיְינוּ, שֶיִגְמוֹר בְלִבוֹ בְלֵב שָלֵם, לְבַל יָשוּב עוֹד לְ 

לִמְרוֹד בְמַלְכוּתוֹ יִתְבָרֵךְ, וְלאֹ יַעֲבוֹר עוֹד מִצְוֹת הַמֶּלֶךְ חַס 

 וְשָלוֹם, הֵן בְמִצְוֹת עֲשֵה הֵן בְמִצְוֹת לאֹ תַעֲשֶה.  

וְזֶהוּ עִיקַּר פֵּירוּש לְשוֹן ״תְשוּבָה״ לָשוּב אֶל ה׳ בְכָל לִבוֹ  

וְ  לְעָבְדוֹ  נַפְשוֹ,  שֶכָתוּב:  וּבְכָל  כְמוֹ  מִצְוֹתָיו,  כָל  לִשְמוֹר 

ה׳  אֶל  וְיָשוֹב  מַחְשְבוֹתָיו,  אָוֶן  וְאִיש  דַרְכוֹ  רָשָע  ״יַעֲזוֹב 

אֱלֹקֶיךָ  ה׳  עַד  ״וְשַבְתָ  כְתִיב:  נִצָבִים  וּבְפָרָשַת  וְגוֹ׳״; 

שְרָאֵל עַד וְשָמַעְתָ בְקוֹלוֹ וְגוֹ׳, בְכָל לְבָבְךָ וְגוֹ׳״, ״שוּבָה יִ 

 ה׳ אֱלֹקֶיךָ וְגוֹ׳״, ״הֲשִיבֵנוּ ה׳ אֵלֶיךָ וְגוֹ׳״. 

רים על פני  חלא יהי' לך אלקים אמכילתא יתרו כ ג.  

למה נאמר לפי שנאמר אנכי ה' אלקיך משל למלך בער 

גזרות   עליהם  גזור  עבדיו  לו  אמר  למדינה  ודם שנכנס 

שאם  עליהם  אגזור  מלכותי  את  כשיקבלו  להם  אמר 

המקום   אמר  כך  יקבלו  לא  גזורותי  יקבלו  לא  מלכותי 

לישראל אנכי ה' אלקיב לא יהי לך אני הוא שקבלתם  

מלכותי   שקבלתם  וכשם  כן  לו  אמרו  במצרים  מלכותי 

   קבלו גזרותי.

א"ר יצחק א"ר יוחנן א"ר יוסי בר' חנינא  . ברכות יג א

עליו  מתפלל  ואח"כ  ושותה  האוכל  כל  ראב"י  משום 

אות השלכת אחרי גויך אל תקרי גויך אל הכתוב אומר ו

א גאיך אמר הקב"ה לאחר שנתגאה זה קבל עליו מלכות 

 שמים.  
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וּמַה הִיא .  רמב"ם הלכות תשובה פרק ב הלכה ב (21

מִמַּחֲשַבְתוֹ   וִיסִירוֹ  חֶטְאוֹ  הַחוֹטֵא  שֶיַעֲזֹב  הוּא  הַתְשוּבָה. 

"יַעֲזֹב    )ישעיה נה ז(וְיִגְמֹר בְלִבוֹ שֶלאֹ יַעֲשֵהוּ עוֹד שֶנֶּאֱמַר  

וְגוֹ'.   בַררָשָע דַרְכוֹ"  עָּ ם עַל שֶׁ ן יִתְנַחֵּ )ירמיה  שֶנֶּאֱמַר    וְכֵּ

י שוּבִי נִחַמְתִי". וְיָעִיד עָלָיו יוֹדֵעַ תַעֲלוּמוֹת "כִי אַחֲרֵ   לא יט(

"וְלאֹ    )הושע יד ד(שֶלאֹ יָשוּב לְזֶה הַחֵטְא לְעוֹלָם שֶנֶּאֱמַר  

לְהִתְוַדוֹת   וְצָרִיךְ  וְגוֹ'.  יָדֵינוּ"  לְמַעֲשֵה  אֱלֹהֵינוּ  נאֹמַר עוֹד 

 בְלִבוֹ:  בִשְפָתָיו וְלוֹמַר עִנְיָנוֹת אֵלוּ שֶגָמַר

דער ביאור בכל זה: .  197עמוד  לקוטי שיחות חלק יז  

גלייך נאכן ברענגען די ברייתא פון סוף יומא, זאָגט דער  

אלטער רבי )אין אגרת התשובה(: והנה מצות התשובה 

היא עזיבת החטא בלבד שיגמור בלבו בלב   מן התורה 

מצות   עוד  יעבור  ולא  כו'  לכסלה  עוד  ישוב  לבל  שלם 

מצות התשובה מה"ת  המלך כו דיוק הלשון  פון דעם   .'

דער  אַז  בפשטות,  מובן  איז  בלבד"  החטא  עזיבת  היא 

אַנדערע ענינים  אַלע  אלטער רבי איז דער־ מיט שולל 

און   חרטה  אויך  החטא"(  עזיבת  חובת    -)אויסער  אין 

הלבבות שטייט, אז אויך חרטה און וידוי, צוזאמען מיט  

להבא(, על  )וקבלה  החטא  גדרי   עזיבת  די  פון  זיינען 

ער  רעכנט  התשובה"  גדרי  תנאי  אַלס  און  התשובה; 

דארט אויס צוואנציק ענינים )אויך רבינו יונה אין שערי  

יסודות  אלס  זאכן  דריי  די  אויס  רעכנט  תשובה 

,עיקרי  אלס  ענינים  צוואנציק  און  התשובה", 

התשובה"(; אבער פון דעם וואס דער אלטער רבי זאָגט  

ובה איז עזיבת החטא בלבד" איז מוכח, אַז  אז מצות התש

דער אלטער רבי נעמט אן: הגם חרטה און וידוי זיינען 

זיי   זיינען  התשובה",  יסודות  און  התשובה"  גדרי  פון 

אָבער ניט עצם התשובה. עצם התשובה איז עזיבת החטא  

אַליין  החטא  עזיבת  מיט  מען  איז  דעריבער  און  בלבד, 

דער ו.  התשובה.  מצות  מצות    יוצא  פארוואס  טעם 

התשובה איז בעיקר )ניט די חרטה על העבר כו', נאָר(  

די החלטה גמורה בלב על להבא, ניט צו באַגיין מער קיין  

איז ווייל מצות התשובה באשטייט אין דעם וואָס   –זינד 

זאל   ולהבא: ער  אין מענטשן מכאן  אויפטאָן  זיי דארף 

גמור;  צדיק  אַ  ווערן  און  רשע  אויס  ניט    ווערן  אָבער 

נתכפר  און  ווערן  נמחל  זאָל  אים  אז  עבר,  דעם  בנוגע 

ה.   ד.  פריער.  געטאָן  האט  ער  וואס  חטא  דער  ווערן 

בפועל קומט דורך תשובה )אויך( די כפרה אויפן עבר, 

ויתרה   ניט קיין חלק פון עצם התשובה.  אָבער עס איז 

מזו י"ל: עס איז נאר וואָס רצה הקב"ה אז בשעת דער  

ועט טאָן תשובה וועט ער עם מכפר זיין. ]און  מענטש ו

דעריבער, אפילו רבינו יונה, וואָס לפי שיטתו איז חרטה  

על העבר און וידוי פון יסודות התשובה" )כנ"ל ס"ה(, 

רעכנט ער אבער ניט אין דעם די בקשת כפרה. בקשת 

כפרה איז אן ענין פון תפלה, ביים תשובה טאן בעט מען 

אויבערשט ביים  חטאים;  אויך  די  זיין  מכפר  זאָל  ער  ן 

ס'איז  נאכמער:  התשובה[.  מגדרי  ניט  אָבער  איז  דאָס 

ועאכו"כ    -אפילו ניט קיין תוצאה הכרחית פון תשובה  

אז ס'איז לגמרי ניט מעכב בתשובה; ווי ס'איז מוכח פון  

דעם, אז ס'זיינען דא אזוינע עבירות ביז ווי בא על הערוה 

ממזר"   ממנה  אפילו    וואָס  -והוליד  נתכפר  ניט  ווערן 

דורך יו"כ און יסורים כו' און אעפ"כ, גלייך ווי ער טוט  

 תשובה ווערט ער אויס רשע, ער איז עושה מעשה עמך"

 

אעפ"י שאנו    קת מחוקק אה"ע סל"ח סקמ"ד.  חל (22

עד  תשובה  בעל  מקרי  ולא  בידו  עדיין  הגזילה  רואין 

בדעתו להשיב  שישליך השרץ מידו מ"מ כיון שהסכים  

 נקרא ג"כ צדיק ומידי ספק קידושין לא נפקי. 

 

 וְכָל טִיבוּ.  זוהר חלק א קכט עמוד א.  (23

זַכָאִין אִינוּן מָארֵיהוֹן דִתְשוּבָה דְהָא בְשַעְתָא חָדָא בְיוֹמָא  

מַה   הוּא,  בְרִיךְ  קוּדְשָא  לְגַבֵי  קְרֵיבִין  חָדָא  בְרִגְעָא  חָדָא 

גַבֵי   דְאִתְקְרִיבוּ  גְמוּרִים  לְצַדִיקִים  אֲפִילוּ  הָכִי  הֲוָה  דְלָא 

 קוּדְשָא בְרִיךְ הוּא בְכַמָּה שְנִין.

 

אֲפִילוּ רָשָע   –״עַל מְנָת שֶאֲנִי צַדִיק״  קדושין מט:   (24

 מְקוּדֶשֶת, שֶמָּא הִרְהֵר תְשוּבָה בְדַעְתוֹ.    –גָמוּר 

ע"מ שאני צדיק אפי' רשע  לא. רוך שם סעיף שולחן ע

 גמור הרי זו מקודשת מספק שמא הרהר תשובה בלבו: 

סור להסתכל בדמות אדם רשע קיב.  אור זרוע ברכות  

ופסול לכל עדות שבעולם עכ"ל. ולא שנא הורג במזיד  

שב   אינו  אם  ממנו  לימנע  שיש  בשוגג  הורג  ול"ש 

צדיק גמור מיד  בתשובה. אבל אם שב בתשובה הרי הוא  

 אע"פ שעדיין לא עשה שום דין 

ומע"ט    .לקוטי תורה דברים בעוה"ז ע"י תשובה  אבל 

זאת   ועוד  ממש,  ב"ה  א"ס  עצמות  גילוי  להמשיך  יוכל 

כף   בהדרגה  רק  לעלות  א"א  שבעוה"ב  לבו  אל  ישים 

כו'  עליון  ג"ע  דינור  נהר  תחתון  ג"ע  וגיהנם  הקלע 

אב ממלא,  מבחי'  שהוא  לפי  הראוי  בעוה"ז  כמשפט  ל 

עד  כרגע  מיד   | הקצה  אל  הקצה  מן  להשתנות  יכול 

גמור   צדיק  שהוא  ע"מ  האשה  את  המקדש  שלדינא 

מקודשת | אפי' הוא רשע גמור שמא הרהר תשובה כו',  

יפה   ארז"ל  זה  ומטעם  הסובב  הארת  מפני שיש  והיינו 

שעה אחת בתשובה ומע"ט בעוה"ז כו' וזהו מרב כל פי'  

מ"ש בד"ה מנורת זהב(, ולכן למעלה מעוה"ב הנק' כל )ע

יהיה ואהבת בכל נפשך במס"נ ולא מסירת הגוף בלבד  

ע"י   והיינו  למטה  הסובב  ב"ה  א"ס  להמשיך  והתכלית 

 . תורה ומצות

 

ב והנה כתיב תמים    נצבים מהעמוד ג.( לקוטי תורה  25

תהיה עם ה' אלהיך. פי' כשיהיה הוי' נמשך להיות אלקיך  

אברי   בכל  ושלם  תמים  תהיה  אזי  המצות  ע"י  דהיינו 
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הנפש ]וע' בזהר פרשה שלח דקס"ו א' קס"ג ב' וברע"מ  

פ' פנחס דף ר"ל סע"א[. משא"כ אם חיסר מצוה א' או  

פגם בה הרי נעשה מחוסר אבר, כי שלימות אברי הנפש 

לוי בהמשכת אברין דמלכא שהן המצות שהן הן חיות ת

אברי הנפש ובלעדן אין להם קיום וחיות. אך אם כבר 

חטא על הנפש ופגם באיזה מצוה הן שעבר על ל"ת או  

תהיה   מה  והחסרון  הפגם  לתקן  וצריך  מ"ע  שביטל 

על   דקאי  הזאת  המצוה  כי  נאמר  ע"ז  הנה  תקנתן, 

אל תשוב  כי  כתיב  מיניה  דלעיל  כי    התשובה  כו'  ה' 

תשובה תשוב ה' וה' זו יש בה מילוי יו"ד והיא המצוה  

אשר אנכי מי שאנכי מצוך כו' ]וכ"כ בר"ח פ"א משער 

התשובה בשם הרמב"ן דפסוק כי המצוה הזאת קאי על  

 מצות התשובה[: 

 

ד.   (26 ג הלכה  כָל רמב"ם הלכות תשובה פרק  וְכֵן 

חָטָא חֵטְא אֶחָד הֲרֵי הִכְרִיעַ   הָעוֹלָם חֶצְיוֹ זַכַאי וְחֶצְיוֹ חַיָב.

לוֹ  וְגָרַם  חוֹבָה  לְכַף  כֻלוֹ  הָעוֹלָם  כָל  וְאֶת  עַצְמוֹ  אֶת 

הַשְחָתָה. עָשָה מִצְוָה אַחַת הֲרֵי הִכְרִיעַ אֶת עַצְמוֹ וְאֶת כָל  

וְהַצָלָה   תְשוּעָה  וְלָהֶם  לוֹ  וְגָרַם  זְכוּת  לְכַף  כֻלוֹ  הָעוֹלָם 

"וְצַדִיק יְסוֹד עוֹלָם" זֶה שֶצָדַק הִכְרִיעַ   )משלי י כה(שֶנֶּאֱמַר  

 אֶת כָל הָעוֹלָם לִזְכוּת וְהִצִילוֹ. 

כמ"ש באדר"נ פל"א    לקוטי תורה במדבר ה עמוד ב.  

ד' יסודות אש רוח מים עפר כך יש  וכמו שיש בעולם 

שד'   פ"ג  שמ"א  בע"ח  )ועיין  יסודות.  ד'  האדם  בנפש 

ד'   הם  סכ"ד  יסודות  ד'  אות  במא"א  וכ"כ  הוי'  אותיות 

ושהם ג"כ ד' עולמות אבי"ע(. וכמ"ש גם את העולם נתן  

בלבם מבלי אשר לא ימצא האדם את המעשה אשר עשה  

האלהים מראש ועד סוף )בקהלת סי' ג' י"א( פי' שהעולם 

הוא נתן בלבם של בני האדם דהיינו ד' יסודות שלו וכל  

יס ד'  כשיתקן  באדם  תלוי  הוא  העולם  בזה  שלו  ודות 

מתקן את כל העולם כולו )ועיין בזהר פ' מקץ דקצ"ה  

 ע"ב(

העם   וכל  ב ד"ה  פרק  קיום   .ת"ש  ע"י  הרי  ובאמת 

העולם   של  החומרי'  בכללות  הזדככות  פועל  חתומ"צ 

בהדברים   ההזדככות  שפועל  מה  זאת  דלבד  והיינו 

פועל הזדככות   זאת  בהם הנה לבד  שהמצות מלובשות 

החומרי'   נתן בכללות  העולם  את  גם  וכמ"ש  שבעולם 

בלבם העלם כתיבךהתהוות העולם הוא ע"י העלם האור, 

והכוונה הוא שע"י התומ"צ מסירים את ההעלם ופועליס 

 כללות ההזדככות בעולם.

 

שם   (27 ד.  רמב"ם  הלכה  ב  הַתְשוּבָה  פרק  מִדַרְכֵי 

הַשֵם   לִפְנֵי  תָמִיד  צוֹעֵק  הַשָב  וּבְתַחֲנוּנִים  לִהְיוֹת  בִבְכִי 

כְפִי כֹחוֹ וּמִתְרַחֵק הַרְבֵה מִן הַדָבָר שֶחָטָא  וְעוֹשֶה צְדָקָה 

בוֹ וּמְשַנֶּה שְמוֹ כְלוֹמַר אֲנִי אַחֵר וְאֵינִי אוֹתוֹ הָאִיש שֶעָשָה 

יְשָרָ  וּלְדֶרֶךְ  מַעֲשָיו כֻלָן לְטוֹבָה  וּמְשַנֶּה  הַמַּעֲשִים  ה אוֹתָן 

לוֹ  שֶגוֹרֶמֶת  מִפְּנֵי  עָוֹן  מְכַפֶּרֶת  שֶגָלוּת  מִמְּקוֹמוֹ.  וְגוֹלֶה 

 לְהִכָנַע וְלִהְיוֹת עָנָו וּשְפַל רוּחַ:

 

ב(  28 עמוד  ג  בהקדמה  בספרי  .  חניא  אפילו  אלא 

היראה אשר יסודותם בהררי קודש מדרשי חז"ל אשר  

לא רוח ה' דבר בם ומלתו על לשונם ואורייתא וקב"ה כו

חד וכל ששים רבוא כללות ישראל ופרטיהם עד ניצוץ 

כולהו   ב"י  שבעמינו  הערך  ופחותי  שבקלים  קל 

אותן   המקשרת  היא  ואורייתא  באורייתא  מתקשראן 

לכללות   כללות  דרך  זה  הרי  בזה"ק  כנודע  להקב"ה 

ישראל ואף שניתנה התורה לידרש בכלל ופרט ופרטי 

הרי אין    פרטות לכל נפש פרטית מישראל המושרשת בה

 . כל אדם זוכה להיות מכיר מקומו הפרטי שבתורה

ו: נֶאֶמְרוּ    חגיגה  וּפְרָטוֹת  כְלָלוֹת  אוֹמֵר:  עֲקִיבָא  וְרַבִי 

 בְסִינַי, 

 

ב. דרך מצותיך  (  29 עמוד  כח  ישראל   מצות אהבת 

ועד"ז יובן ג"כ בנשמות ישראל שהם קומה שלימה ביחד  

והגם שיש בה רמ"ח  דהיינו נשמת אדה"ר שהיא כללותם  

עד"מ  וכמו  מזה  זה  כלולים  הם  הרי  מיוחדים  איברים 

בגוף אחד שהגם שהוא בהתחלקות ציור איברים ראש 

ורגלים וידים וצפרנים מ"מ כל אי כלול מזולתו שביד  

יש חיות מעין הרגל ע"י הוורידים שנמשכו בו וכן בשאר  

הקזה  ע"י  א'  אבר  שמרפאים  וכנודע  האיברים  כל 

מצ באיברי  בחבירו  הזאת  וההתכללות  הדמים  עירוב  ד 

החיות   כללות  מחמת  הוא  שבהם  הנפש  ובחיות  הגוף 

שממנו  שבראש  במוח  המאיר  שהוא  כולם  שכולל 

נתפרדו כל א' לעצמו והוא כולל כולם ד"מ ההיולי כידוע  

ולכן המוח הוא המרגיש כל כאבי הרמ"ח איברים וכאב  

המוח    היד עם הרגל שוים אצלו אדרבה לפעמים ירגיש

יותר כאב מכה שבצפורן מכאב מכה שביד כנראה בחוש,  

ועד"ז הי' ההתכללות ברמ"ח איברי נפש אדה"ר זה מזה  

מחמת מקור חיי נפשו שהוא מבחי' חכמה עילאה דאדם 

העליון בחי' א"ס ב"ה ששורה ומתייחד בחכמתו שהוא 

וחכמתו א' ולכן נאמר בני בכורי וכמו הבן שהוא טפה 

 . ממוח האב

 

אֵיתִיבֵיהּ אַבָיֵי: כֹהֵן שֶהָיָה לוֹ מֵת מוּנָּח עַל  מב:  זיר  נ(30

כְתֵיפוֹ, וְהוֹשִיטוּ לוֹ מֵתוֹ וּמֵת אַחֵר וְנָגַע בוֹ, יָכוֹל יְהֵא חַיָיב  

תַלְמוּד לוֹמַר: ״וְלאֹ יְחַלֵל״, בְמִי שֶאֵינוֹ מְחוּלָל, יָצָא    —

 זֶה שֶהוּא מְחוּלָל וְעוֹמֵד 

ואף מי שלא עבר על עון כרת    תשובה פרק ז.  אגרת ה

וגם לא על עון מיתה בידי שמים שהוא הוצאת ז"ל וכה"ג  

פוגמים   שהן  מאחר  אעפ"כ  קלות.  עבירות  שאר  אלא 

חבלים   ופסיקת  פגימת  וכמשל  האלקית  ונפש  בנשמה 

דקים כנ"ל. הרי בריבוי החטאים יכול להיות פגם כמו 
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י' בכפילת חטא בלאו אחד שיש בו כרת או מיתה. ואפ

אחד פעמים רבות מאד. כמו שהמשיל הנביא החטאים  

לענן המאפיל אור השמש כמ"ש מחיתי כעב פשעיך הם 

עבירות חמורות ]המבדילים בין פנימית השפעת שם הוי' 

ב"ה לנפש האלקית. כהבדלת ענן עב וחשוך המבדיל בין 

הן   חטאתיך  וכענן  עד"מ.  עליה  ולדרים  לארץ  השמש 

שאדם דש בעקביו המבדילים כהבדלת ענן  עבירות קלות  

קל וקלוש עד"מ. והנה כמו שבמשל הזה אם משים אדם 

נגד אור השמש בחלון מחיצות קלות וקלושות לרוב מאד  

ממש   וככה  ויותר.  עבה  אחת  מחיצה  כמו  מאפילות  הן 

ומכ"ש   בעקביו  דש  שאדם  עונות  בכל  בנמשל  הוא 

וש וג"ע  רז"ל שהן ממש כע"ז  "ד.  המפורסמות מדברי 

כמו העלמת עין מן הצדקה כמ"ש השמר לך פן יהי' דבר 

עם לבבך בליעל כו' ובליעל היא עע"א וכו' . והמספר  

בגנות חבירו היא לה"ר השקולה כע"ז וג"ע וש"ד וכל  

וכהנה  הרוח.  גסות  בו  מי שיש  וכן  עע"ז  כאלו  הכועס 

ויתר הקב"ה   כולן כמארז"ל  כנגד  בגמרא. ות"ת  רבות 

 על ע"ז וכו'

 

המקובלת בזה להתענות והכראה    אגה"ת פרק ג.   (31

ג"פ כפי מספר הצומות דחטא זה. דהיינו רנ"ב צומות על 

הוא   והטעם  ועונות.  חטאים  בשאר  וכן  שז"ל  הוצאות 

עפ"י מ"ש בזוה"ק ס"פ נח כיון דחב ב"נ קמי קודב"ה  

זמנא חדא עביד רשימו כו' זמנא תליתאה אתפשט ההוא  

דא  לסטרא  דא  מסטרא  מספר   כתמא  צריך  לכך  כו'. 

 .הצומות ג"כ ג"פ וכו

 

חל (32 קַמֵּי עג:  א  ק  זוהר  נָש  בַר  דְחָב  כֵיוָן  חֲזֵי,  תָא 

קוּדְשָא בְרִיךְ הוּא זִמְנָא חָדָא עָבִיד רְשִימוּ. וְכַד חָב בֵיהּ  

בֵיהּ   יַתִיר. חָב  רְשִימוּ  אִתְתַקַּף הַהוּא  תִנְיָינָא  זִמְנָא זִמְנָא 

דָא,  לְסִטְרָא  דָא  מִסִטְרָא  כִתְמָא  הַהוּא  אִתְפַּשַט  תְלִיתָאָה 

 כְדֵין כְתִיב נִכְתַם עֲוֹנֵךְ לְפָנָי. 

יצחק   לוי  קעג.  תורת  עמוד  סנהדרין  )ודע    למסכת 

אין   רביעית  לו  מוחלין  שלישי  שם  ביומא  שהאמור 

מוחלין לו. לכאורה הוא סותר להאמור בזה"ק ס"פ נח  

כתמא   ההוא  תליתאה אתפשט  זמנא  בי'  חב  ע"ב  דע"ג 

מסטי דא לסט' דא כדין כתיב נכתם עונך לפני ע"ש, הרי 

משמע שגם בשלישית אין מוחלין לו, י"ל בזהר מיירי  

כשלא עשה תשובה בפעם ראשונה ושני', אז בפעם הג'  

נכתם עונך לפני, וביומא מיירי כשעשה תשובה בפעם 

מועיל   אז  ושני',  ג"כ,  ראשונה  בפעם שלישית  תשובה 

ומוכרח לומר כן, כי אם לא עשה תשובה איך מוחלין לו  

 בפעם ראשונה ושניי וד"ל(.

 

יג:  (  33 וּבֵית  עירובין  שַמַּאי  בֵית  נֶחְלְקוּ  שָנִים  שָלֹש 

אוֹמְרִים:   וְהַלָלוּ  כְמוֹתֵנוּ,  הֲלָכָה  אוֹמְרִים:  הַלָלוּ  הִלֵל, 

דִבְרֵי   וָאֵלוּ  אֵלוּ  וְאָמְרָה:  קוֹל  בַת  יָצְאָה  כְמוֹתֵנוּ.  הֲלָכָה 

שֶאֵלוּ וָאֵלוּ  אֱלֹהִים חַיִים הֵן, וַהֲלָכָה כְבֵית הִלֵל. וְכִי מֵאַחַר  

דִבְרֵי אֱלֹהִים חַיִים, מִפְּנֵי מָה זָכוּ בֵית הִלֵל לִקְבוֹעַ הֲלָכָה  

 כְמוֹתָן? מִפְּנֵי שֶנּוֹחִין וַעֲלוּבִין הָיוּ,

י:   בָעֶרֶב  ברכות  שַמַּאי אוֹמְרִים:  יַטֶה    —בֵית  אָדָם  כָל 

״וּבְשָכְבְךָ וּבְקוּמֶךָ״. וּבֵית    וְיִקְרָא. וּבַבֹקֶר יַעֲמוֹד, שֶנֶּאֱמַר:

״וּבְלֶכְתְךָ  שֶנֶּאֱמַר  כְדַרְכוֹ.  אָדָם קוֹרֵא  כָל  הִלֵל אוֹמְרִים: 

בְשָעָה   —בַדֶרֶךְ״. אִם כֵן לָמָּה נֶאֱמַר ״וּבְשָכְבְךָ וּבְקוּמֶךָ״  

אָמַר רַבִי  שֶבְנֵי אָדָם שוֹכְבִים וּבְשָעָה שֶבְנֵי אָדָם עוֹמְדִים.  

בֵית   כְדִבְרֵי  לִקְרוֹת  וְהִטֵתִי  בַדֶרֶךְ  בָא  הָיִיתִי  אֲנִי  טַרְפוֹן: 

שַמַּאי. וְסִכַנְתִי בְעַצְמִי מִפְּנֵי הַלִסְטִים. אָמְרוּ לוֹ: כְדַי הָיִיתָ  

 לָחוּב בְעַצְמְךָ, שֶעָבַרְתָ עַל דִבְרֵי בֵית הִלֵל.

והנה חכמי המוסר האחרונים נחלקו פרק ג    . כאןאגה"ת  

במי שחטא חטא א' פעמים רבות. דיש אומרים שצריך  

להתענות מספר הצומות לאותו חטא פעמים רבות כפי  

שמספר   לבטלה  זרע  המוציא  כגון  חטא.  אשר  המספר 

פ"ד  הן  מהאריז"ל  תשובה  בתיקוני  המפורש  הצומות 

עד"מ   פעמים  עשרים  או  עשר  בזה  חטא  ואם  תעניות 

להתענות עשר או עשרים פעמים פ"ד וכן לעולם. צריך  

ופעם.  דומיא דקרבן חטאת שחייב להביא על כל פעם 

דאפי'   מ"ע  על  הבאה  עולה  לקרבן  זה  ענין  מדמין  ויש 

עבר על כמה מ"ע מתכפר בעולה אחת כדאי' בגמ' פ"ק  

 .  דזבחים. והכרעה המקובלת

 

ג. (34 פרק  קוֹם  אגה"ת  מָּ ל  בַעַל  מִכָּ כָל  הֶחָפֵץ  ,  נֶפֶש 

קִרְבַת ה׳, לְתַקֵּן נַפְשוֹ לַהֲשִיבָהּ אֶל ה׳ בִתְשוּבָה מְעוּלָה מִן 

פַּעַם   –הַמּוּבְחָר   פָּנִים  לְהַשְלִים עַל כָל  יַחְמִיר עַל עַצְמוֹ 

מֵעֲוֹנוֹת   וְעָוֹן  עָוֹן  לְכָל  הַצוֹמוֹת  מִסְפַּר  חַיָיו  יְמֵי  כָל  אַחַת 

שֶחַ  וַאֲפִילוּ הַחֲמוּרִים  פָּנִים,  כָל  עַל  מִיתָה  עֲלֵיהֶם  יָיבִין 

בִידֵי שָמַיִם בִלְבַד, כְגוֹן לְהוֹצָאוֹת זֶרַע לְבַטָלָה פ״ד צוֹמוֹת 

הַקְּצָרִים   לַיָמִים  לִדְחוֹתָן  וְיָכוֹל  חַיָיו.  בִימֵי  אַחַת  פַּעַם 

רֶךְ מָשָל בְחוֹרֶף אֶחָד,  בַחוֹרֶף, וְיִתְעַנֶּה כְעֶשֶר תַעֲנִיוֹת עַל דֶ 

אוֹ פָּחוֹת, וְיִגְמוֹר מִסְפַּר הַפ״ד צוֹמוֹת בְט׳ שָנִים, אוֹ יוֹתֵר  

נֵץ    – לִפְנֵי  שָעוֹת  כְג׳  מְעַט  לֶאֱכוֹל  יָכוֹל  )וְגַם,  כֹחוֹ  כְפִי 

כֵן(.   הִתְנָה  אִם  לְתַעֲנִית  נֶחְשָב  וְאַף־עַל־פִּי־כֵן  הַחַמָּה, 

ר לְעֵיל  וּלְתַשְלוּם  כַנִּזְכָר  צוֹמוֹת  ד׳    –נ״ב  עוֹד  יִתְעַנֶּה 

פְּעָמִים פ״ד עַד אַחַר חֲצוֹת הַיוֹם בִלְבַד, דְמִיחְשַב גַם כֵן 

נֶחְשָבִים לוֹ לְיוֹם אֶחָד   תַעֲנִית בִירוּשַלְמִי, וּב׳ חֲצָאֵי יוֹם 

אֲשֶר כָל ״לֵב יוֹדֵעַ לְעִנְיָן זֶה. וְכֵן לִשְאָר עֲוֹנוֹת כַיוֹצֵא בָהֶן,  

 מָרַת נַפְשוֹ״, וְחָפֵץ בְהִצָדְקָהּ:

 

שִכְבַת זֶרַע  רמב"פ הלכות דעות פרק ד הלכה יט.   (36

הִיא כֹחַ הַגוּף וְחַיָיו וּמְאוֹר הָעֵינַיִם וְכָל שֶתֵצֵא בְיוֹתֵר הַגוּף  

 כָלֶה וְכֹחוֹ כָלֶה וְחַיָיו אוֹבְדִים. 
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ז עמוד  שער הקדושה פרק יא קסראשית חכמה   (38

טז( וְכַאֲשֶר נְחַבֵר שְנֵי הַמַּאֲמָרִים, מִתוֹכָם יֵצֵא כַוָּנָתֵנוּ   ג.  

הַפֵּרוּשִים,   לְכָל  כִי  רְמַ"ח    -בְבֵאוּר,  הֵם  קָדוֹש  מַחֲנֶיךָ 

עַל  לְהוֹרוֹת  רַבִים,  בִלְשוֹן  מַחֲנֶיךְ  נִזְכָר  שֶלְכָךְ  אֵיבָרִים; 

רָשַת נֹחַ שֶעֶרְוַת דָבָר הוּא  רְמַ"ח אֵיבָרִים. וּמַה שֶאָמַר בְפָ 

עֶרְוַת דִבוּר, וּמַה שֶאָמַר בְפָרָשַת אַחֲרֵי מוֹת שֶעֶרְוַת דָבָר  

הַכֹל אֶחָד. כִי הַפּוֹגֵם בְעֶרְוַת דִבוּר פּוֹגַם    –הִיא הַשְכִינָה  

ר בְאָמְרוֹ:  בָהּ, כִי מִמֶּנָּה הַדִבוּר. וְהַיְנוּ מַה שֶהִתְחִיל הַמַּאֲמָ 

מִתְהַלֵךְ"   אֱלֹהֶיךָ  ידו"ד  כָרְחֵנוּ    – "כִי  וְעַל  נִקְבָא.  דָא 

צְרִיכִין אָנוּ לוֹמַר, לְפִי דַרְכֵנוּ שֶפָּרַשְנוּ וְהָיָה מַחֲנֶיךְ קָדוֹש 

שֶהֵם רְמַ"ח, שֶגַם מִתְהַלֵךְ בְקֶרֶב מַחֲנֶךְ הוּא מַחֲנֵה הַגוּף,  

הָרְמַ" הַנְשָמָה.  שֶכְלַל  שוֹרָה  שֶבָהֶם  אֶחָד,  מַחֲנֵה  הֵם  ח 

הוּא  בְרִיךְ  קָדְשָא  מֵאֲצִילוּת  בָאָה  שֶהִיא  כֵיוָן  וְהַנְשָמָה, 

וּשְכִינָה, וְהִיא מִתְהַלֶכֶת בְתוֹךְ הַגוּף, וְהַנְשָמָה אֵין לָהּ חַיִים 

כִינָה מַשְפַּעַת, כִי  לְהוֹצִיא כֹחַ הַדִבוּר אֶלָא כְפִי מַה שֶהַשְ 

הַנְשָמָה חוּט מָשוּךְ מִלְמַעְלָה מִשְנֵי מִדוֹת אֵלוּ, כְאָמְרוֹ: "כִי  

חֵלֶק יְיָ עַמּוֹ", וְאִי אֶפְשָר לְהַפְרִיד הַחֵלֶק מִשָרְשוֹ נִמְצָא,  

ךְ שֶכֵיוָן שֶהַנְשָמָה לְמַטָה, שֶידו"ד אֱלֹהֶיךָ הֵם מַמָּש מִתְהַלֵ 

אֱלֹהֶיךָ'   ידו"ד  וְהַיְנוּ  מַחֲנֶךְ.  הוּא    –בְקֶרֶב  בְרִיךְ  קָדְשָא 

וְדִבוּר.  קוֹל  וְהֵם  הַנְשָמָה.  אֲצִילוּת  שֶמֵהֶם  וּשְכִינְתֵהּ, 

שֶהָעִקָּר  מִפְּנֵי  מְהַלֵךְ:  אָמַר  וְלאֹ  מִתְהַלֵךְ,  שֶאָמַר  וְהַטַעַם 

טְכָל אֵלָיו, לָכֵן אָמַר מִתְהַלֵךְ.  בָאָדָם הוּא הַדִבוּר, וְהַקוֹל נִ 

הַיוֹלֶדֶת  הָאֵם  וְהִיא  בָהּ,  הוּא  הַנְשָמָה  עִבוּר  מְקוֹם  וְכֵן 

זֶה.  לְעִנְיָן  הָעִקָּר  לָכֵן הִיא  הַבָנִים,  הַמְגַדֶלֶת  וְהִיא  אוֹתָהּ, 

ה,  וְלָכֵן אָמַר: וְלאֹ יִרְאֶה בְךָ עֶרְוַת דָבָר' לאֹ יִרְאֶה הַשְכִינָ 

שֶהִיא   שֶפָּרַשְנוּ  דֶרֶךְ  עַל  קִרְבְךָ,  בְתוֹךְ  מִתְהַלֶכֶת  שֶהִיא 

הַנְשָמָה וְכוּ', שֶתוֹצִיא כֹחָהּ לְבַטָלָה וְלִמְקוֹם עֶרְוָה, דְהַיְנוּ 

הַדִבוּר, וּלְכָךְ אָמַר בְעֶרְוַת דִבוּר מְאִים מִכֹלָא, מִפְּנֵי שֶהוּא  

בַשְכִינָ  שֶהַדִבוּר  פְּגָם  רוּחָנִית,  בִבְחִינָה  כ"אי  וּבַנְשָמָה  ה 

)אותיות לְעֵיל  כִדְפַרַשְנוּ  מֵהַמַּעֲשֶה,  יוֹתֵר  ( ד-גרוּחָנִי 

בְעִנְיַן מִי הָאִיש הֶחָפֵץ חַיִים". וְאָמַר: וְהָיָה מַחֲנֶיךָ קָדוֹש' 

וְלאֹ  - הַקְדֶשָה,  בְצַד  אֵיבָרִים  רְמַ"ח  כְמוֹ   שֶיִהְיוּ  יְטַמְאוּ, 

וְכָלְהוּ  בְגוּפָא,  שְיָפִין  רְמַ"ח  אַחֲרֵי מוֹת:  בְפָרָשַת  שֶאָמַר 

אִסְתָאֲבָן. וְאֵין לְךָ עָוֹן שֶיִטַמְּאוּ רְמַ"ח אֵיבָרִים כָלָם כְמוֹ 

וְכָלָם   אֵיבָרָיו,  רְמַ"ח  מִכָל  יוֹצֵא  שֶהַזֶרַע  הַקְרִי,  בַעֲוֹן 

בְר וּבָזֶה מְטַמָּאִים  עָלָיו.  הַשוֹרָה  מְלִילִית  הַטְמְאָה  וּחַ 

מְדַקְדָק עִנְיַן וְלאֹ יִרְאֶה בְךָ עֶרְוַת דָבָר. פֵּרוּש: לאֹ יִרְאֶה  

בְךָ בְגוּפְךָ עֶרְוַת דָבָר. כִי בִהְיוֹת הַשְכִינָה פְּגוּמָה, שֶאַתָה  

מַרְאֶהָ   בְגוּפְ   –פָּגַמְתָ  שֶבָהּ  וְהָעֶרְוָה  הַפְּגַם  שֶהִיא    -ךָ, 

לִילִית, וְעֶרְוַת דָבָר' שוֹרָה עָלֶיךָ, וְאָז הַשְכִינָה מִסְתַלֶקֶת 

 מִמָּךְ. וְהַיְנוּ וְשָב מֵאַחֲרֶיךָ, כִי "לאֹ יִגְרְךָ רָע".

עוֹד כָתַב מוֹרִי עָלָיו הַשָלוֹם כוּ  רד עמוד ד.  שם פרק יז  

ר יְהוּדָה וְאוֹנָן, שֶנֶּאֱמַר בָהֶם: וַיְמִיתֵם  בְעִנְיַן וַיְהִי עֵר בְכוֹ

יְיָ )וּפַרְשוּ רַבוֹתֵינוּ זַ"ל מִכָאן, שֶהַמּוֹצִיא זֶרַע לְבַטָלָה חַיָב  

הַהִיא   שֶהַטְפָּה  כִדְפַרַשְנוּ:  הוּא  וְהַטַעַם  לַשָמַיִם.  מִיתָה 

בִנְקֵ  מִיָד הַחִיצוֹנִית הַיוֹצֵאת לְבַטָלָה, כֵיוָן שֶלאֹ בָאָה  בָה, 

מְזַמֶנֶת שָם, וְלוֹקַחַת חֲמוּם הָרַע הַהוּא, וְעוֹשֶקֶת הַנְשָמָה  

בְיַד   שֶיֵש  נִמְצָא,  הַהִיא,  בַטְפָּה  לָבוֹא  רְאוּיָה  שֶהָיְתָה 

בְאוֹתָם   לָבוֹא  הָרְאוּיוֹת  הַנְשָמוֹת  אוֹתָם  כָל  הַחִיצוֹנִית 

הָ  וְכַאֲשֶר  תְשוּבָה  הַטְפּוֹת.  עָשָה  וְלאֹ  אִשָה  נוֹשֵא  אָדָם 

הַטְהוֹרוֹת   הַנְשָמוֹת  מְזַמֶּנֶת שָם אוֹתָם  הַחִיצוֹנָה  הָרְאוּיָה, 

בְתַקְפָּא  קְטַנִים  כְשֶהֵם  מֵתִים  וּבָנָיו  בְיָדָהּ,  הָעֲשוּקוֹת 

בְמִ  מִצְטַעֵר  וּבִהְיוֹתוֹ  בְסָבָא,  כִדְפַרְשוּ  כח,  יתַת  דְאִמָּהוֹן 

י גַם בָנָיו מִתְכַפֶּר לוֹ מַה שֶהָיָה חַיָב מִיתָה לַשָמַיִם,   הֲרֵּ שֶׁ

ת. ת בִקְצָּ ן הוּא מֵּ וּבִלְבַד שֶיַעֲשֶה תְשוּבָה מִכָאן וְאֵילָךְ.   כֵּ

נַפְשוֹת  דַם  נִמְצְאוּ  בִכְנָפַיִךְ  "גַם  נֶאֱמַר:  הַזֶה  הֶעָוֹן  וְעַל 

". וְכֵן מַה שֶפַּרְשוּ רַבוֹתֵינוּ זַ"ל, שֶהֶעְתַקְנוּ אֶבְיוֹנִים נְקִיִים

שֶזֶה   ה(,  כז,  )ישעיה  הַיְלָדִים"  "שחֲטֵי  הַפֶּרֶק  בְראֹש 

שוֹחֵט בָנָיו מַמָּש, וְכִדְפַרֵש הָרַשְבִ"י עָלָיו הַשָלוֹם בְפָרָשַת  

וֹ רוֹאֶה פְּנֵי שְכִינָה,  וַיְחִי שֶהֶעְתַקְנוּ לְשוֹנוֹ לְעֵיל וְלָכֵן אֵינ 

מִתְגַלָה לוֹ כְמוֹ שֶמִּתְגַלָה לִשְאָר הַצַדִיקִים,   שֶאֵין שְכִינָה 

יַעֲשֶה תְשוּבָה הָרְאוּיָה, כְמוֹ שֶיִתְבָאֵר. עַד כָאן  אֶלָא אִם 

 קְצוּר כַוָּנָתוֹ. 

צט. האותיות  שער  שורש   של"ה  שהוא  הזרע  אבל 

כל   אף ומקור  האדם,  מתהווה  ומהזרע  האדם,  קומת 

שהתגלה באבר פרטי, דהיינו בשרשו הוא במוח, ואח"כ 

בירידתו דרך חוט השדרה יוצא לחוץ דרך פי האמה ושם 

נתגלה, מכל מקום הוא כח כל רמ"ח אבריו ושס"ה גידיו  

באבר  תשובה  עושה  אם  אף  ע"כ  קומתו.  שיעור  וכל 

מקום הזה שלא הפרטי הזה, ועושה סיגופים ושומר את ה

יפגמו והוא קדוש וטהור, מכל מקום ניטמא כל שיעור 

הן   קומתו,  שיעור  לכל  תיקון  להמציא  וצריך  קומתו. 

בסיגופים כאלו היה חוטא בכל אבר ואבר, והן בקדושה  

 יתירה לקדש כל אבר ואבר, ואז ושב ורפא לו: 

 

חכמה  (  39 ד.   טז, פרק  ראשית  עמוד  הַשֵם    ר  הִנֵּה 

כְסוּתָהּ  יִתְבָרַךְ   "שְאֵרָהּ  י(:  כח,  )שמות  בַתוֹרָה  אָמַר 

מְפַרֶשֶת   בַתוֹרָה  הָאֲמוּרָה  וְעוֹנָה  יִגְרָע".  לאֹ  וְעֹנָתָהּ 

בַגְמָרָא, כִי הָעוֹנוֹת מִשְתַנּוֹת כְפִי סֵדֶר כָל בְנֵי אָדָם. וְעַכְשָו  

דַבֵר בְעוֹנַת תַלְמִידֵי נַנִיחַ לְדַבֵר בְעוֹנַת שְאָר בְנֵי אָדָם, וּנְ 

חֲכָמִים הָרְאוּיָה, שֶהִיא מְלֵילֵי שַבָת לְלֵילֵי שַבָת. וְעַל זֶה  

תַלְמִידֵי   עוֹנַת  הִיא  זוֹ  בְעִתוֹ"  יִתֵן  פִּרְיוֹ  "אֲשֶר  נֶאֱמַר 

כִי   זָהָרוֹ,  וּמְאוֹר  חַיִי גוּפוֹ  הָאָדָם הוּא  זֶרַע  וְדַע:  חֲכָמִים. 

ם הַמִּבְחָר וְהַזַךְ אֲשֶר בַגוּף; שֶאֵלוּ לאֹ הָיָה כֵן, לאֹ הוּא הַדָ 

הָיְתָה צוּרַת אָדָם בוֹ. אָז הִנֵּה הַזֶרַע הוּא מֵחֶלְקֵי הַגוּף, וְיֵש  

לוֹ חֵלֶק מִכָל אֵיבָר וְאֵיבָר. כִי בְיָדוּעַ שֶלאֹ יִוָּלֵד אֹזֶן מֵעַיִן 

ל אֵיבָר נִמְשָךְ מִטֶבַע אֵיבָר דוֹמֶה לוֹ. וְלאֹ עַיִן מֵאֹזֶן, רַק כָ 

מִזֶרַע   וַעֲדָשִים, וְלאֹ  מִזֶרַע הַחְטָה פּוֹלִין  יִצְמַח  כְמוֹ שֶלאֹ 

אָדָם חֲמוֹר אוֹ שוֹר אוֹ שֶה. וְכָל אֵיבָר וְאֵיבָר וְכָל צוּרָה  

נוֹלָ  שֶמִּמֶּנּוּ  יָדוּעַ  וְכֹחַ  מִיחָד  טֶבַע  לוֹ  יֵש  וְאֵין  וְצוּרָה  ד. 

בַטֶבַע   מָצוּי  הָאֵיבָר  כֹחַ  כִי  פְּקַחַ,  שֶמּוֹלִיד  לְסוֹמֵא  לָחוּש 

הַכְלָלִי שֶבַגוּף. וְאִם כֵן, הַזֶרַע הוּא חֵלֶק מִכָל אֵיבָר וְאֵיבָר  
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אֵצֶל   מָצוּי  לִהְיוֹת  לְאָדָם  רָאוּי  אֵין  וְלָכֵן  הַגוּף,  מֵאֵיבְרֵי 

כְתַרְנְגוֹל עֵינָיו  אִשְתוֹ  וּמְאוֹר  תָשֵש,  כֹחוֹ  הָיָה  אָז  כִי   ,

בִהְיוֹת   אֲבָל  וְדַלִים.  הוֹלְכִים  אֵיבָרָיו  חֶלְקֵי  וְכָל  מִתְמַעַט, 

שַבָת,  לְלֵיל  שַבָת  מִלֵיל  שֶהִיא  הַיְדוּעָה,  בָעוֹנָה  הַחִבוּר 

בְשִבְ  וְאָחוֹר  פָּנִים  הַגַלְגַלִים  הַחְזָרַת  סוֹד  יְמֵי  שֶהוּא  עַת 

הַשָבוּעַ, אָז יוּכַל לְהַשְפִּיעַ כֹחַ בְזוּלָתוֹ וְהוּא לאֹ יֶחְסַר דָבָר,  

כֹחַ   קִבֵל  שֶכְבָר  לְפִי  נִרְאֵית,  חֶלְשָה  עָלָיו  נֶחֱלָש  שֶיִהְיֶה 

יִתֵן   פִּרְיוֹ  "אֲשֶר  אָמַר:  וּלְפִיכָךְ  מִמֶּנּוּ.  לְהַשְפִּיעַ  שֶיוּכַל 

וֹ", וְהַיְנוּ מִלֵיל שַבָת לְלֵיל שַבָת, וּסְמִיךְ לֵהּ "וְעָלֵהוּ בְעִת

לאֹ יִבוֹל". כְלוֹמַר: וְהָיָה הַחִבוּר לְשֵם שָמַיִם, וְיָבוֹא לִידֵי  

 גְמַר מַעֲשֶה. 

 

סה"מ תרנ"ז עמוד )  תרנ"זשמח תשמח  המשך  (40

גשמי'    רס"ט. השפעה  בחי'  הוא  הב'  שפע  בחיי  אמנם 

ביחוד דו"ן דהטפה הנמשכת ממוח האב עם היות שהיא  

טפה גשמי' מכל מקום הרי היא נמשכת מעצם מוח האב,  

והיא בבחי' שפע עצמי. וכן הוא ברוחני' הטפה נמשכת 

קודם  בעצם  שהוא  כמו  המשכיל  כח  ומהות  מעצם 

הרי  זו  בהשפעה  לכן  כו',  התחכמות  בבחי'  שיתפשט 

לית להשכיל כל מתהווה מוחין אצל הולד עם נפש שכ

מיני שכל בדומה למהות כח המשכיל של האב, עד שיכול  

להיות שיהי' גם יפה כח הבן מכח האב כו', והיינו משום 

דבהשפעת הטפה נמשך בזה כל עצמות העלם הנפש של  

היא  ההגבלה  רק  כו',  ממנו  להתגלות  מצד  אשר  האב 

בהגילוים שכבר נתגלו ממנו גם בבחי' שלימות הנפש יש  

הכל שיכולים    בו  להגילוים  כלל  והגבלה  שיעור  ואין 

ההמשכה הנעלמת יש בזה הגבלה באיזה אופן נמשך כו'  

אחר   באופן  הגילוי  להיות  יכול  הנפש  מצד  אבל  כנ"ל, 

כו', ולכן הגם שבהאב נמשכה ההמשכה הנעלמת בכח 

מקום  מכל  וכזה  כזה  באופן  משל  דרך  על  המשכיל 

נמשכ להיותה  הטפה  ידי  על  לבנו  מהעלם בהשפעתו  ת 

עצם הנפש שלמעלה גם מההמשכה הנעלמת, יוכל להיות  

יותר   נעלה  באופן  הנעלמת  ההמשכה  המשכת  שיהי' 

מהמשכתה אצל האב כו', )וזה תלוי בזכות האב וכנ"ל  

דאופני הגילוים י"ל שתלוי בזכות כו'( הרי דבהשפעת  

הטפה נמשך עצם כח האם עד שגם העלם עצם הנפש  

 .נמשך בהשפעה זו כו

. איז דער ביאור אין  ז  .154י שיחות חלק ח עמוד  לקוט

פון  איז הארבער  אסורות  ביאות  פון  חטא  דער   : דעם 

אַנדערע עבירות, דער־ מיט וואָס ביאה" פאַרנעמט דעם  

גאַנצן מענטשן און נעמט זיך פון נפש ווי זי איז העכער  

פון כחות הגלויים ]וואָס דערפאַר קען מען מוליד זיין אַ 

וואָס האָט אַלע כחות הנפש, ביז עס קען זיין יפה כח בן  

פון עצם  זיך  נעמט  הולדה  די  וואָרום  הבן מכח האב", 

און בעצם    -הנפש ווי זי איז העכער פון כחות הגלויים  

( 35 הערה  נפשו איז דאָך דער אב שלם בכל כחותיו[,

)סה"מ תרנ"ז ע'    93המשך שמח תשמח תרנ"ז ע'  

ן מכח האב, שגם מה שיפה  רסט(. דזהו יפה כח הב

האב" של(  )העצמי  מכח  הוא  הבן"  דאָך    כח  קומט 

אויס, אַז דורך אַ ביאה אסורה ר"ל טראָגט מען אריין אַן 

ענין עצמי אין קליפה )ניט ווי ביי אַנדערע עבירות, וואו 

דער חוטא איז מכניס אין קליפה בלויז יענע כחות פון  

ד צו  שייך  זיינען  וועלכע  האלקית  פעולה  נפש  ער 

בועל  פון  חטא  דער  איז  האַרבער  נאָך  אָבער  פרטית(. 

ארמית, ווי דער לשון: יש בו הפסד שאין בכל העריות 

כמותו". ווייל מיט יעדן אַנדערן חטא. אפילו פון עריות, 

גייט מען ניט איבער די גבולות" וועלכע דער אויבער־ 

)וואָס   לעמים  ישראל  בין  אויפגעשטעלט  האָט  שטער 

זיי זיינען אין טבע הבריאה, בדוגמת ויבדל גו' בין    אויך

  האור ובין החשך"(,

 

כי ענין המילוי ידוע   קטו עמוד ב.סידור עם דא"ח  (  41

שזהו   ההעלם  מתוך  לחוץ  ההתגלות  בחי'  ענין  שהוא 

כשצריך להשפיע לזולתו דוקא כמו לגלות בדבור לזולתו  

וכיוצא אז נמשך בחינת אותיות יתירים כמו אות י' הנה 

אות יוד בעצמו ומהותו רק נקודה א' והמילוי שלו אותיות  

לזול בדבור  יוד  אות  לומר  כשצריך  היינו  אזי    -תו"ו 

ניתוספים בהכרח אותיות ו"ד משא"כ יוד הנכתב או כמו  

שהוא במחשבה אינו אלא אות א' כצורת נקודה א' בלבד  

וא"כ הרי עיקר אותיות ו"ד שביוד הוא רק בחי' גילוי  

ההעלם כשבא האור והשפע למטה לנבדל מן העצמות כי  

גם   י' וכה"ג באות הו" )אך הנה  פי' לאות  לעצמו א"צ 

לדבור הרי הי' אותיות ו"ד ביו"ד רק שהיו    קודם שיצא

בהעלם כלולי' בו ובדבור יוצאים לגילוי וע"כ נק' המילוי  

בבחי' העלם ועיבור כי יש בכלל מאתי' מנה כו' וביציאתו  

 לגילוי מאיר למטה כו'(. 

הנה ענין המילוי ידוע שאינו אלא כדי      קנט עמוד ב.שם  

לבחי' המילוי  לפרש הדבר לזולתו אבל לעצמו אינו צריך  

כלל כמו אדם ששמו אברהם וכיוצא כשהוא לעצמו יודע 

ואינו צריך כלל לפרש את שמו איך הוא אך   מה שמו 

כשיקראנו חבירו צריך שיפרש את שמו וענין הפי הוא  

שיפרש ויבאר כל אות ואות משמן בכדי שידע זולתו כמו 

אות א' דאברהם הן ג' אותיות אלף ויש כאן ח' אותיות  

עוד  וכשיפר לפרש  יצטרך  פא  למד  דאלף  האותיות  ש 

מלויין ונק' מילוי דמילוי כו' וכמ"ש במ"א. והנה כל מה  

שיתרחק מעצמו יותר יותר צריך פי' ופי' לפי' כו' ולפ"ז  

ומיעוט   האור  ריבוי  יהי'  יותר  יותר  לעצמו  כל שקרוב 

  האור כידוע דהאותיות והצירופים הן הכלים וכל שקרו 

ות רק מעט ובריחוק יותר צריך  לעצמו יותר א"צ אותי

לצירופי אותיות רבות שהן ריבוי הכלים ומיעוט האור  

אחר   במיעוט  כו'  חלקים  לרבבות  האור  שמתחלק  לפי 

מיעוט כו' וכט"ש במ"א וזהו ענין המילוי שצריך לפרש 
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אגה"ת א  הערות ומ"מ לקוטי שיחות חלק יט פינוח   

אלא   שאינו  כנ"ל  פא  למד  אלף  באותיות  אלף  אותיות 

מי עוד  צריך  יותר  שנתרחק  וכל  מעצמותו  לוי בריחוק 

 למילוי זה כו' וד"ל. 

ולהבין ביאור הדברים הנה יש להבין   קצב עמוד ב.  שם  

שהולד   עוברה  כאשה  עד"מ  דהנה  המילוי  ענין  תחלה 

המעובר בתוכה בהעלם בבטנה ואח"כ יוצא לידי גילוי  

כשנול: כן הוא ענין המילוי באותיות דהנה ע"ד דוגמא 

כאשר רוצה האדם לדבר בפיו אות היוד שממנו נשמע ג' 

כתוב בכתיבה הוא  אותיות יוד וין דלת אבל היוד עצמו ה

רק אות א' בלבד בצורת נקודה א' כו' וא"כ מובן שצורת 

היוד כמו שהוא בעצם אינו אלא נקודה א'. אך כשצריך  

להזכירו לזולתו בדיבור יתוספו עוד ב' אותיות ויו דלית  

כדי לפרש לזולתו מהו היוד. אבל כמו שהיוד בפ"ע א"צ  

עכ"ז הגם כלל להוספת אותיות הללו וין דלית כו' והנה  

שהיוד בעצמו אינו אלא נקודה א' מ"מ מאחר שכאשר 

צריכים לבארו ולפרשו היטיב יתוספו בו ב' אותיות דויו  

דויו   האותיות  אלו  שמציאות  לומר  בהכרח  א"כ  דלית 

דלית היו ביוד בתחילה אלא שלא הי' צריך לגלותו כמו  

שהוא עדיין בפ"ע רק כאשר יבא במבטא בלבד יתגלו  

ל שצריך  ההעלם מטעם  וזה  כו'  ולבארו  לפרשו  זולתו 

קודם   ביו"ד  בהעלם  דלית  דויו  הללו  האותיות  שהיו 

שיצאו במבטא בגילוי נקרא בשם מילוי כמו משל העובר 

שהוא בהעלם בבטן אמו ואח"כ יצא לידי גילוי ממש כן 

מבחי'   נחשב  המילוים  שאין  המילוי  מזה  מובן  ונמצא 

כשצר העצמות  על  נוסף  דבר  רק  אלא  לבא עצמות  יך 

בהיפוך  מילוי  ענין  )ויש  כו'  בלבד  לזולתו  גילוי  לידי 

מעובר  כשהשכל  עד"מ  כמו  כו'  העצמות  הוא  שהמלוי 

וממנו   המדות  מקור  שהשכל  אעפ"י  במדות  בהעלם 

 נמצאו כו' וד"ל(.

 

 . 7עיין הערה ( 42

 

כְתִיב: ה'  ג בתחילתו.  תנחומא פקודי  (  43 אַחֵר,  דָבָר 

וְאוֹמֵר: וָאֲמַלֵא אֹתוֹ רוּחַ    )משלי ג, יט(גוֹ'  בְחָכְמָה יָסַד אָרֶץ וְ 

בְחָכְמָה   ג(אֱלֹהִים  לא,  שָקוּל  )שמות  שֶהַמִּשְכָן  לְלַמֶּדְךָ,   .

 כְנֶגֶד כָל הָעוֹלָם, וּכְנֶגֶד יְצִירַת הָאָדָם שֶהוּא עוֹלָם קָטָן. 

תליא מלתא, דהא מזליה גרים ליה,  .  תיקוני זוהר תס"ט

דנפלת ומה   ואפשר  לעלמא  דאחריב  בעית  אי  דאמר 

בשעתא דמזוני בודאי הכי שמענא דכל צדיקא וצדיקא 

נש דאתקרי   גופא דבר  ודא  עצמו  בפני  ליה עולם  אית 

לעלמא   דאחרביה  בעית  אי  אמר  דא  ובגין  קטן,  עולם 

 ואפשר דנפלת בשעתא דמזוני, ואייתי ליה גופא אחרא

 

 

 
 

 

 

 


