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  מתחיל   ט"נק  ן"זמ  משנה  סדרי  בששה  הרגיל  רדסו  לפי

  ז"התקו  דעת  היא  כן,  בטהרות   ומסיים  זרעים  בסדר

  משמע   וכן,  מ" לפיה  בהקדמתו  ם" הרמב(,  א,  ה)  בהקדמה

  דמשמע   מאי  לפי  משא״כ  -(  א,  לא)  בשבת  קצת

( יט)  תהלים  וממדרש (  בסופו  טז -טו,  ג"פי )  *   ר "מבמדב

  ומסיים   נשים  מסדר  מתחיל:    ן"קט  ם"נז - חנינה'  ר  דעת

 אלא  שבתורה  האגדה  בחלק  רק  לא)  מוכח  ז"ועד.  בנזיקין

( מעמידין  אין  ה"סד   א,  כב  ז"ע' )מתוס(  להלכה  בנוגע  גם

  עיין )  נזיקין  סדר  לפני  בא  טהרות  וסדר(,  שם)  ש"ומהרא

 (.ט" סע ד"חיו ת"מהד ב"נו

  מתחלת   פ"שבע  דתורה  מבואר(  שם)  ר"שבבמדב  ואף*

  זהו  שלכאורה", בשלום ם "במ ומסיימת" מאימתי ם "במ

  לה   אין  עוקצין  שבסיום  דמשנה  ל"י  הרגיל  סדר  לפי  רק

  כמה   כ"וכמש,  לה  שקודמות  המשניות  עם  כ"כ  קישור

  משנה   באה  הדעות  דלכל  ל"אפ  כ"וא,  המשנה  ממפרשי

'  דמס,  ס"הש  לתחילת  בנוגע  ל"י ז"ועד.  ס" הש  בסיום  זו

 בתחילת   ונשנית,  זרעים  לסדר   כ"כ  שייכת  אינה  ברכות

 ולקבל  ה"הקב  של  ביחודו  המשנה  סדר  להתחיל  ס"הש

  פסקי '" )וכו  ובקר  ערב  והמצות  תורה  ועול  ש"עומ  עליו

  בהקדמת   ה"בהגה  גם  הובא)  בתחלתו  לברכות  ז"ריא

(, בארוכה  בהקדמתו  מאירי  וראה(,  ם"להרמב  ש"פיהמ

  או .  ס"הש  בתחילת  זו'  מס  באה  הדעות  דלכל   ל"אפ  א"כ

 שני  כללי  מלאכי  ביד  בהנסמן   ראה)  הכלל  פ"ע  ל"י

  דרכי '(. וירוש בבלי מחלוקת לעגין) ד"יו ' סי  התלמודים

  אות   ס"הש  כללי(  בסופו  ד "יו  כרן  ח"בשד  נדפס)  שלום

 לא  הסדרים  דששה  במחלוקת  להרבות  שלא(  ז"סרנ '  ל

  שמצינו   וכמו,  הקדוש  רבינו  י"ע  סדרן  פ"ע  בכתוב  נרמזו

  וראה .  ועוד(.  קה,  עח)  שבתהלים  מכות  עשר   בסדר  ז"עד

  ט " ותויו.  יז,  כו  דברים  ט"ובבעה.  שם  ר"במד  כ"נ 

 .נזיקין ולסדר  זרעים לסדר בפתיחתו

להרמב"2 פיה"מ  בהקדמה.  (  עוקצין ם  ידים  ואחר 

והניחה לאחרונה מפני שהוציאוה בדרכי הסברא ואין לה 

בכתוב   המאמר  עיקר  חלקי  ועלו  ספרו.  חתם  ובה 

 בטהרות לשתים עשרה מסכתות.

בפתיחתו הש"סלפירושו    מאירי    והמסכיות .  על 

 פרה   נגעים  אהלות  כלים,  הסדר  זה  על  טהרות   שבסדר 

  ידים   יום  טבול  זבין  מכשירין  נדה  מקואות  טהרות

 . מסכיות ב"י הכל, עוקצין

 ראה בסוף.  ע סע"ג. סמיכת חכמים 

ר יָב֥וֹא  ( פרשתינו יא, לד.  3 ל אֲשֶֶׁ֨ ר יֵאָכֵֵ֗ כֶל אֲשֶֶׁ֣ ל־הָא ֹ֜ מִכׇּ

א׃  י יִטְמָָֽ ל־כְלִַ֖ ה בְכׇּ ר יִשָתֶֶ֔ ל־מַשְקֶה֙ אֲשֶֶׁ֣ א וְכׇּ יִם יִטְמָָ֑ יו מַַ֖  עָלָָ֛

י (4 משנה  ג  פרק  מֵאֵימָתַי  "א.  עוקצין  דְבַש,  חַלּוֹת 

מִטַמְאוֹת מִשוּם מַשְקֶה. בֵית שַמַאי אוֹמְרִים, מִשֶיְחַרְחֵר.  

 בֵית הִלֵּל אוֹמְרִים, מִשֶיְרַסֵק: 

גאון.  (  5 האי  רב    איכא   פירוש.  משיחרחר  פירוש 

   כאילו      להבריח  ויעשן]  עשן  משיביא  משיחרחר  דאמרי

[ אחר]  ופירוש [;  הדבורים]  עם  ריב   מחרחר[,  הדבורים

 . הדבש לרדת מחשבה  משיחשב משיהרהר

 ויעשן  עשן  משיביא  בעררך  פירש  משיחרחר ר"ש.  

  מן   הדבורים  עם  ריב  מחרחר  כאילו  הדבורים  להבריח
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  מחשבה   שיחשב  משיהרהר  דאמרי  אית  ריב  לחרחר

 .הדבש  לרדת

 ויעשן  עשן  משיביא  בערוך  פירש  משיחרחר  רא"ש.  

  ואית   לדבורים  ריב  מחרחר  כאילו  הדבורים   להבריח

  הדבש   לרדות  מחשבה  שיחשב  משיהרהר  דאמרי

 משעה  פירש  ם" והרמב  הפירוש  זה  דחה  ם" והרמב

  לפני   ואפילו  משקה  נחשב  הדבש  להוציא  החלות  שיחמם

 . החום  חוזק לשון הוא וחרחור שיצא

)בסוף    חרחר.  חרחר  מע'הערוך   ]אינטעררייכערן[ 

דאמרי   איכא  משיחרחר  אומרים  שמאי  בית  עוקצין( 

הדבורים   להבריח  ויעשן  עשן  משיביא  פי'  משיהרהר 

כאילו מחרחר ריב עם הדבורים מן לחרחר ריב ופירוש  

 משיהרהר משיחשוב מחשבה לרדות הדבש: 

להבריח   משיחרחר.רע"ב.   ויעשן  עשן  משיביא 

רוצה   כאילו  שנראה  ריב.  לחרחר  לשון  הדבורים. 

משיחרחר,   אחר,  פירוש  הדבורים.  עם  ריב  לחרחר 

יצא   לא  שעדיין  אע״פ  דבשם,  להוציא  אותם  שיחמם 

דגרסי   ואית  ז׳(.  )ירמיה  מפוח  ניחר  לשון  הדבש. 

לרדות   בלבו  מחשבה  משיהרהר  כלומר  משיהרהר, 

 הדבש: 

לה(  6 הנופת  רמב"ם.  פיה"מ  הן חתיכות  דבש.  חלות 

וכבר ידעת כי הדבש הוא מכלל ז' משקים זה כששותת  

וכבר   אינו אז משקה  בבית השעוה  זמן שהוא  אבל כל 

ידעת כי לטומאת משקים סגולות מיוחדות בם מן היותם  

תחלה לעולם וזולת זה ממה שנתבאר בסדר הזה ואמרי  

 ב"ש כי כיון שיחמם אותם להוציא דבשם יחשבו משקה

ואפילו קודם צאתם: וכבר קדם לנו כי חרחור הוא חזק 

שיתעורר   מכיון  משיחרחר  שביאר  מה  ואמנם  החום 

הריב עם הדבורים ויתחיל לגרשם מן לחרחר ריב )משלי  

כ״ו:כ״א( הוא מאמר לא יסכים עם העקרים לפי שהכל  

 מודים כי דבש בכוורת אינו לא אוכל ולא משקה: 

  א "וי  הדבורים  להבריח  תחתיו   משעמדן  תפא"י. (7

  לרדת   משיהרהר  ג"וי.  עדיין  נימחו  שלא  אף  משיחממו

 .הדבש

ע  משמב"ש אומרים משיחרחר.  ד"ה    משנה אחרונה

. ולפי מש"כ לחומרא דקודם הריסוק הוא מחרחרש  "שב

פרחה טומתו  קה  פ"ג דטהרות דאוכל שנעשה משהרב ר

וא"ככשנש נמי    תנה  שנימאיכה  התם  דב"ש  וח  קולא 

 . נשמנהגופו והכה אפילו לא נימוח שלא ןנעשה 

משירסק.  (  8 ד"ה  שיוצק פיה"מ  כיון  משירסק  ופי' 

 הנופת בידו וישתות הדבש: 

 הדבש.א צי שיסחוט החלות להורא"ש. 

ו ועשה אותו  שממעכבל הריסוק הוא  א  .  רונהמשנה אח

שי  הדבש  פירורים  ר"פ  זב  מס' שבת  רש"י  פירוש  וכן 

 .  חבית

הַקָדוֹש  ב.  שנה ישם מ עָתִיד  לֵוִי,  בֶן  עַ  יְהוֹשֻׁ רַבִי  אָמַר 

בָרוּךְ הוּא לְהַנְחִיל לְכָל צַדִיק וְצַדִיק שְלש מֵאוֹת וַעֲשָרָה 

תֵיהֶם   צְר  הֲבַי יֵש וְא  עוֹלָמוֹת, שֶנֶאֱמַר )משלי ח(, לְהַנְחִיל א 

מָ  ל א  חֲלַפְתָא,  בֶן  שִמְעוֹן  רַבִי  אָמַר  הַקָדוֹש  אֲמַלֵּא.  צָא 

הַשָלוֹם,   אֶלָּא  לְיִשְרָאֵל  בְרָכָה  מַחֲזִיק  כְלִי  הוּא  בָרוּךְ 

ז לְעַמוֹ יִתֵן ה' יְבָרֵךְ אֶת עַמוֹ   שֶנֶאֱמַר )תהלים כט(, ה' ע 

 בַשָלוֹם: 

אמר המלקט כאן בהאי למשנה יא.  כת שלמה  לאמ(  9

בבא דחלות דבש סיימו פירוש המשנה הר"ש והרא"ש 

ז"ל וגם ה"ר יהוסף ז"ל כתב בס"א ל"ג אמר ר' יהושע  

בן לוי במשנה ע"כ: וא"כ אומר אני הדיוט אשריך משנה 

דבש  במשקה  ויצאת  התורה  מן  שהיא  בק"ש  שנכנסת 

שהוא נעשה תחלה מדברי סופרים יה' יזכנו לדבש וחלב  

וננו עם ביאת משיחנו אכי"ר: אמנם הרמב"ם  תחת לש

ז"ל הביא זו הבבא דעתיד הקב"ה וכתבה בפירושו ז"ל  

חלק   פ'  בסנהדרין  הובא  מימרא  שהיא  שנראה  אע"פ 

לוי הוא אמורא  כן  יהושע  דר'  וידוע  ק'(  דף  )סנהדרין 

כמו שנראה מכמה מקומות מן התלמוד דפליג אר' יוחנן 

עליה דקאמר  וגם  אחריני  גברא    ואאמוראי  בתלמודא 

וז"ל   בפ' כל שעה  ז"ל  וכן כתב הרי"ף  אגברא קרמית 

והלכה כר' עקיבא לגבי חכמים משום דמסייע ליה עובדא  

דר' יהושע בן לוי שהיא אמורא ע"כ. אכן הרמב"ם ז"ל  

נראה דאזיל לטעמיה דבפ' שני מעשרה פרקיו דבהקדמת 

שזכר  תנאים  ושלשים  לשבעה  ראשון  הזכירו  המשנה 

ק: בפי' רעז"ל דיש בגימטריא הוו שלש מאות  באותו הפר

ועשר התם בסנהדרין מייתי לה מימרא משמיה דרבא בר  

וז"ל  מרי אמנם באותיות דר' עקיבא אות היוד מצאתי 

וארבעים   מאות  ששלש  מלמד  עולם  שם  אחר  דבר 

עולמים עתיד הקב"ה להנחיל לכל צדיק וצדיק לעוה"ב 

 ע"כ:  שכן שם בגימטריא שלש מאות וארבעים הוו

להרמב12 פיה"מ  דיני  כאן.    "ם(  כל  שהשלים  לפי 

 ההלכה הקודמת כמו שפרט חתם הדברים בגמול: 

ר13 צדיק .  כאן  ע"ב(  לכל  להנחיל  הקב״ה  עתיד 

זה לכאן, להודיע בחתימת המשנה   וצדיק. סמך מאמר 
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מתן שכרן של צדיקים לומדים ומקיימים כל מה שכתוב  

 במשנה: 

הא לך פי' הרמב"ם   יב.למשנה שלמה מלאכת  שה"ג. 

חתם   הקדושה  התורה  דיני  כל  כשהשלים  כי  ודע  ז"ל 

שאם  ועשר  מאות  שלש  ור"ל  בשכר  מדבר  במאמר 

ויוכפלו כולם  זה העולם  יתקבצו כל מיני תענוגים של 

שלש מאות ועשר פעמים יהיה כ"כ עונג כל צדיק לעולם  

נפש   כל  אבל  תכלית  לו  אין  הזמן  התמדת  אמנם  הבא 

לא תאבד וזה ר"ל יש ר"ל המציאות  שתזכה לעולם הבא  

התמידי שאין לו תכלית כי יש הוא המציאות ואין הוא  

ההעדר כאילו אמר לאוהבי אנחיל המציאות הפשוט ואין  

שם מציאות אמתי אלא הנצחיי אמנם באמת כאשר אין 

ערך בין שיש לו תכלית לאין לו תכלית כך אין ערך בין 

כבר בארנו מעט אלו התענוגים שאצלנו לאותו התענוג ו

 מזה במסכת סנהדרין עכ"ל ז"ל:

  יראת   חכמה   ראשית   .  ריש ברכות  א"ז יפסקי הר(  14

  סדרי   להתחיל  הקדושים  רבותינו  סדר  היה  כן  על,  י'ה

 לקרוא  אדם  שחייב  ואמרו,  ה"שלהקב  בייחודו  המשנה

  עול   עליו  ולקבל,  ה"שלהקב  שמו  לייחד,  שמע  קריית

' שנ ,  ובקר  ערב,  והמצוות  התורה  ועול  שמים  מלכות

 . ובקומך בשכבך

וחלק המאמר בסדר זרעים  ם.  פיה"מ להרמב"הקדמת  

כמו שאומר. התחיל במסכת ברכות. והטעם שהצריכוהו  

בריאות   לשמור  כשירצה  הבקי  שהרופא  בה  להתחיל 

הבריא על תכונתה שהיא עומדת עליו יקדים תיקון המזון 

להתחיל  הזה  החכם  ראה  כן  ועל  רפואותיו  בתחלת 

בברכות שכל מי שאוכל אין לו רשות לאכול עד שיברך  

דר בתחלת דבריו ברכות כדי לתקן המזון תיקון  וראה לס

אחר כך ראה לתקן דבריו כדי שלא יהיה  שיש לו ענין.  

הברכות  כלל  על  דבר  ולפיכך  הענינים  מן  בענין  חסר 

שאדם חייב בהם על המזונות ועל המצות ואין לך מצוה  

ואין   יום אלא קריאת שמע בלבד  שאדם חייב בה בכל 

נכון לדבר בברכות ק"ש קודם שידבר על ק"ש עצמה  

שנתחבר    לפיכך התחיל מאימתי קורין את שמע וכל מה

 אליו.

כתב הר"מ ז"ל בהקדמתו  .  מלאכת שלמה ריש ברכות

שהביא   )כמו  כו'  זרעים  בסדר  דהתחיל  זרעים  לסדר 

התי"ט בשמו בהקדמתו( עד לפיכך התחיל מאימתי קורין  

את שמע וכל מה שנתחבר אליו אח"כ חזר לענין הסדר 

ריא"ז כתב   ז"ל.  זרע הארץ. עכ"ל  והוא לדבר במצות 

ראשית חכמה יראת ה'. על כן הי' סדר רבותינו הקדושים 

להתחיל סדר המשנה ביחודו של הקב"ה ואמרו שחייב  

אדם לקרא ק"ש לייחד שמו של הקב"ה ולקבל עליו עול  

שנאמר  ובוקר  ערב  והמצות  תורה  ועול  שמים  מלכות 

ובשכבך ובקומך עכ"ל ז"ל. ועי' במ"ש בריש מס' אבות  

 בשם הרב משה אלשיך ז"ל: 

בפת   להתחיל  הענין  שהיה  אצלי  והוא  יחתו.  מאירי 

 ראשונה  להיותה  האחת,  כפולות  לסבות  ברכות  במסכת

  היותה   שכתבנו  כמו,  הקדוש  לרבינו  הקודם  בסדור 

  לשאר   וראשונה  הקודם  הסדר  שהוא  זרעים   בסדר  מונחת

  באה   ההיא  המסכתא  להיות  והשנית.  שבו  המסכיות

,  השם  ביחוד  האמונה  מפנות  נכבדים  ענינים  על  להעיר

  ראוי  ענין  חה,  ולברכו  לו   ולהודות  לפניו  ולהתפלל

 זאת  על  גדולו  להיות  מקטנותו  האדם  ולחנך,  להקדימו

 . התכונה

וענין המסכתא כלו אמנם  דמתו למס' ברכות.  שם בהק

נכבדים:   ענינים  ד'  להודיע  כלל  דרך    הראשון יכוין 

להודיע תכונת הייחוד שאנו חייבים ליחדו ית' בכל יום  

 איך הוא.

תַנָא הֵיכָא קָאֵי דְקָתָנֵי ״מֵאֵימָתַי״? ' תענית.  יש מס( ר16

קָאֵי   הָתָם  גְשָמִים    —תַנָא  גְבוּרוֹת  מַזְכִירִים  דְקָתָנֵי: 

בִתְחִיַית הַמֵתִים, וְשוֹאֲלִין בְבִרְכַת הַשָנִים, וְהַבְדָלָה בְחוֹנֵן 

שָמִים. וְלִיתְנֵי  הַדָעַת. וְקָתָנֵי: מֵאֵימָתַי מַזְכִירִים גְבוּרוֹת גְ 

מֵר אש  תַנָא  אֶלָּא,  הָכָא?!  עַד  דְשַבְקֵיהּ  שְנָא  מַאי  הָתָם! 

הַשָנָה סָלֵיק, דִתְנַן: וּבֶחָג נִידוֹנִין עַל הַמַיִם. וְאַיְידֵי דִתְנָא  

גְבוּרוֹת   מַזְכִירִין  מֵאֵימָתַי  תָנָא  הַמַיִם,  עַל  נִידוֹנִים  וּבֶחָג 

 מִים. גְשָ 

מִכְדֵי תַנָא מִנָזִיר סָלֵיק, מַאי תְנָא דְקָא ס' סוטה.  ריש מ

נִסְמְכָה   לָמָה  אוֹמֵר:  רַבִי  דְתַנְיָא,  כִדְרַבִי.  סוֹטָה?  תָנֵא 

ל הָרוֹאֶה סוֹטָה  פָרָשַת נָזִיר לְפָרָשַת סוֹטָה, לוֹמַר לָךְ: שֶכׇּ

וְלִיתְנֵי  —בְקִלְקוּלָהּ   הַיַיִן.  מִן  עַצְמוֹ  וַהֲדַר   יַזִיר  סוֹטָה, 

תְנָא  ״הַמַדִיר״,  וּתְנָא  כְתוּבוֹת  דִתְנָא  אַיְידֵי  נָזִיר!  לִיתְנֵי 

תְנָא נָזִיר, דְדָמֵי לִנְדָרִים.    —נְדָרִים. וְאַיְידֵי דִתְנָא נְדָרִים 

אִין, לְכַתְחִילָּה    —וְקָתָנֵי סוֹטָה, כִדְרַבִי. ״הַמְקַנֵא״, דִיעֲבַד  

 לָא. —

נַעֲשִים זוֹמְמִין״ .  תס' מכוריש מ הָא ״כֵיצַד אֵין הָעֵדִים 

מִיבְעֵי לֵיהּ! וְעוֹד, מִדְקָתָנֵי לְקַמַן: אֲבָל אָמְרוּ לָהֶם: ״הֵיאַךְ  

אַתֶם מְעִידִין, הֲרֵי בְאוֹתוֹ הַיוֹם אַתֶם הֱיִיתֶם עִמָנוּ בְמָקוֹם  

וּ אֵין זוֹמְמִין! תַנָא הֲרֵי אֵלּוּ זוֹמְמִין, מִכְלָל דְאֵלּ  –פְלוֹנִי״  

קָאֵי סליק}הָתָם  שם....רש"מסנהדרין  הַזוֹמְמִין   {י  ל  כׇּ

וּבוֹעֲלָהּ,   הֵן  כ  בַת  מִזוֹמְמֵי  חוּץ  מִיתָה,  לְאוֹתָהּ  מַקְדִימִין 
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וְיֵש   אַחֶרֶת.  לְמִיתָה  אֶלָּא  מִיתָה  לְאוֹתָהּ  מַקְדִימִין  שֶאֵין 

ל   כׇּ הֲזָמָה  דִין  בָהֶן  עוֹשִין  שֶאֵין  אֲחֵרִים,  זוֹמְמִין  עֵדִים 

עִיקָר, אֶלָּא מַלְקוֹת אַרְבָעִים, כֵיצַד? ״מְעִידִין אָנוּ בְאִיש 

חֲלוּצָה״, אֵין אוֹמְרִים: יֵעָשֶה פְלוֹנִי שֶהוּא בֶן גְרוּשָה אוֹ בֶן  

אֶת   לוֹקֶה  אֶלָּא  תַחְתָיו,  חֲלוּצָה  בֶן  אוֹ  גְרוּשָה  בֶן  זֶה 

 הָאַרְבָעִים. 

כִי לָא אָמְרִינַן אֵין   –וְרַב הוּנָא  קב עמוד א.  ( ב"ק  17

סֵדֶר לַמִשְנָה, בַחֲדָא מַסֶכְתָא; אֲבָל בִתְרֵי מַסֶכְתוֹת אָמְרִינַן. 

 כוּלַּהּ נְזִיקִין חֲדָא מַסֶכְתָא הִיא. –וְרַב יוֹסֵף 

תשובה    רמב"ם  (20 ב.  הלכות  הלכה  י  הָעוֹבֵד פרק 

מֵאַהֲבָה עוֹסֵק בַתוֹרָה וּבַמִצְוֹת וְהוֹלֵךְ בִנְתִיבוֹת הַחָכְמָה ל א  

מִפְנֵי דָבָר בָעוֹלָם וְל א מִפְנֵי יִרְאַת הָרָעָה וְל א כְדֵי לִירַש  

הַטוֹבָה אֶלָּא עוֹשֶה הָאֱמֶת מִפְנֵי שֶהוּא אֱמֶת וְסוֹף הַטוֹבָה  

ד וְאֵין כָל  לָבוֹא בִגְלָלָהּ . וּמַעֲלָה זוֹ הִיא מַעֲלָה גְדוֹלָה מְא 

חָכָם זוֹכֶה לָהּ. וְהִיא מַעֲלַת אַבְרָהָם אָבִינוּ שֶקְרָאוֹ הַקָדוֹש  

וְהִיא   מֵאַהֲבָה.  אֶלָּא  עָבַד  שֶלּ א  לְפִי  אוֹהֲבוֹ  הוּא  בָרוּךְ 

עַל יְדֵי משֶה שֶנֶאֱמַר  הַמַעֲלָה שֶצִוָּנוּ בָהּ הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא  

ב אָדָם    )דברים ו ה( "וְאָהַבְתָ אֵת ה' אֱלֹהֶיךָ". וּבִזְמַן שֶיֶאֱה 

 אֶת ה' אַהֲבָה הָרְאוּיָה מִיָד יַעֲשֶה כָל הַמִצְוֹת מֵאַהֲבָה: 

שים מה.  חלק בהקדסנהדרין פרק  להרמב"ם  פיה"מ  

בדעתך כי נער קטן הביאוהו אצל המלמד ללמדו תורה 

וזהו הטוב הגדול לו לענין מה שישיג מן השלמות אלא 

שהוא למעוט שניו וחולשת שכלו אינו מבין מעלת אותו 

ולפיכך  השלמות  מן  בשבילו  שיגיעהו  מה  ולא  הטוב 

שיזרז   ממנו  שלם  יותר  שהוא  המלמד  יצטרך  בהכרח 

שה בדברים  הלמוד  על  לקטנות אותו  אצלו  אהובים  ם 

שניו ויאמר לו קרא ואתן לך אגוזים או תאנים ואתן לך  

מעט דבש ובזה הוא קורא ומשתדל לא לעצם הקריאה  

לפי שאינו יודע מעלתה אלא כדי שיתנו לו אותו המאכל 

ואכילת אותן המגדים אצלו יקר בעיניו מן הקריאה וטוב  

והוא   הרבה בלא ספק ולפיכך חושב הלימוד עמל ויגיעה

עמל בו כדי שיגיע לו באותו עמל התכלית האהוב אצלו 

והוא אגוז אחד או חתיכה דבש וכשיגדיל ויחזיק שכלו 

נכבד  )וכשיהיה(  אצלו  שהיה  הדבר  אותו  בעיניו  ויקל 

תאותו   ויעוררו  אותו  יזרזו  זולתו  לאהוב  וחזר  מלפנים 

באותו הדבר החמוד לו ויאמר לו מלמדו קרא ואקח לך  

או בגדים חמודים ובזה ישתדל לקרא לא   מנעלין יפים

נכבד   והבגד ההוא  לעצם הלימוד אלא לאותו המלבוש 

בעיניו מן התורה והוא אצלו תכלית קריאתו וכאשר יהיה  

ישים   ג"כ  הדבר  זה  בעיניו  ויתבזה  יותר  בשכלו  שלם 

נפשו למה שהוא גדול מזה ואז יאמר לו רבו למוד פרשה  

או ב' דינרין ובכך הוא  זו או פרק זה ואתן לך דינר אחד 

אצלו   הממון  ואותו  הממון  אותו  ליקח  ומשתדל  קורא 

שיקח   הוא  אצלו  לפי שתכלית הלמוד  הלמוד  מן  נכבד 

הזהב שהבטיחוהו בו וכשיהיה דעתו גדול ונקלה בעיניו  

זה השיעור וידע שזה דבר נקל יתאוה למה שהוא נכבד 

ך  מזה ויאמר לו רבו למוד כדי שתהיה ראש ודיין ויכבדו

קורא   והוא  ופלוני  פלוני  כגון  מפניך  ויקומו  אדם  בני 

ומשתדל כדי להשיג מעלה זו ותהיה התכלית אצל הכבוד  

שיכבדו אותו בני אדם וינשאוהו וישבחו אותו. וכל זה 

תכלית   אדם שישים  למעוט שכל  יצטרך  ואמנם  מגונה 

החכמה דבר אחר זולתי החכמה ויאמר לאיזה דבר נלמד  

זה הכבוד וזה הוללות על האמת ועל  אלא כדי שנשיג בו  

כלומר שיעשה   אומרים חכמים שלא לשמה  כזה  למוד 

המצות וילמוד וישתדל בתורה לא לאותו הדבר בעצמו 

ואמרו  זה  והזהירו החכמים על  אלא בשביל דבר אחר 

ולא   בהם  להתגדל  עטרה  תעשה  לא  מ"ה[  פ"ד  ]אבות 

רומזין למה שבארתי לך שאין   והם  בה  קרדום לחפור 

ולא לש אדם  מבני  כבוד  לקבל  לא  החכמה  תכלית  ום 

להרויח ממון ולא יתעסק בתורת השם יתברך להתפרנס 

לדעת   אלא  החכמה  למוד  תכלית  אצלו  תהיה  ולא  בה 

אותה בלבד. וכן אין תכלית האמת אלא שידע שהוא אמת  

לאדם  ואסור  לעשותה  ידיעתה  ותכלית  אמת  והתורה 

המד שהם  המצות  אלה  כשאעשה  שיאמר  ות  השלם 

הטובות ואתרחק מן העבירות שהם המדות הרעות שצוה 

השם יתברך שלא לעשותה מה הוא הגמול שאקבל על 

זה לפי שזה כמו מה שיאמר הנער כשאני קורא זה מה  

יתנו לי והם אומרים לו דבר פלוני לפי שכשאנו רואים  

מבקש   והוא  השיעור  זה  מבין  שאינו  שכלו  מיעוט 

משיבים  אנו  אחר  תכלית  כמו    לתכלית  כסכלתו  לו 

שנאמר ענה כסיל כאולתו )משלי כ״ו:ה׳( וכבר הזהירו  

תכלית   האדם  ישים  שלא  כלומר  ג"כ  זה  על  חכמים 

מן   דבר  בשביל  המצוה  ועשיית  יתברך  השם  עבודת 

אמתת   המשיג  השלם  האיש  שאמר  מה  והוא  הדברים 

אל  אמר  סוכו  איש  אנטיגנוס  מ"ג[  פ"א  ]שם  הענינים 

מנת לקבל פרס    תהיו כעבדים המשמשים את הרב על 

אלא הוו כעבדים המשמשים את הרב על מנת שלא לקבל 

פרס ואמנם ר"ל בזה שיאמין באמת לעצם האמת וזהו  

הענין שקוראין אותו עובד מאהבה ואמרו ז"ל )ע"ז יט.(  

במצותיו חפץ מאד אמר ר' אליעזר במצותיו ולא בשכר  

מה   על  ברורה  ראיה  והיא  מבוארת  היא  וכמה  מצותיו 

בספרי  שק שאמרו  מה  מזה  וגדול  המאמר.  מן  לנו  דם 

סב.( בנדרים  זה  תורה   )וכענין  לומד  הריני  תאמר  שמא 

בשביל שאהיה עשיר בשביל שאקרא רב בשביל שאקבל 
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שכר לעולם הבא תלמוד לומר לאהבה את ה' אלהיך כל  

 שאתם עושים לא תעשו אלא מאהבה:

וְכֵיצַד הִיא הָאַהֲבָה הָרְאוּיָה.  ג.  ( רמב"ם שם הלכה  22

עַד   ד  מְא  עַזָה  יְתֵרָה  גְדוֹלָה  אַהֲבָה  ה'  אֶת  שֶי אהַב  הוּא 

תָמִיד   בָהּ  וְנִמְצָא שוֹגֶה  ה'  בְאַהֲבַת  נַפְשוֹ קְשוּרָה  שֶתְהֵא 

כְאִלּוּ חוֹלֶה חֳלִי הָאַהֲבָה שֶאֵין דַעְתוֹ פְנוּיָה מֵאַהֲבַת אוֹתָהּ  

בֵין  בְקוּמוֹ  בֵין  בְשִבְתוֹ  בֵין  תָמִיד  בָהּ  שוֹגֶה  וְהוּא  אִשָה 

בְשָעָה שֶהוּא אוֹכֵל וְשוֹתֶה. יֶתֶר מִזֶה תִהְיֶה אַהֲבַת ה' בְלֵב  

וּבְכָל   לְבָבְךָ  בְכָל  שֶצִוָּנוּ  כְמוֹ  תָמִיד  בָהּ  שוֹגִים  אוֹהֲבָיו 

שֶשְ  וְהוּא  מָשָל  נַפְשְךָ.  דֶרֶךְ  אָמַר  ה  ב ה(לֹמ   )שיר השירים 

"כִי חוֹלַת אַהֲבָה אָנִי". וְכָל שִיר הַשִירִים מָשָל הוּא לְעִנְיָן 

 זֶה:

  אל   פסוק   אויפן  .  45( לקוטי שיחות חלק כ עמוד  23

  י "רש  איז"  מאד  הרבה  שכרך  לך  מגן  אנכי  אברם   תירא

 אַז   וויבאלד:  געהאט  מורא  האָט  אברהם  אז,  מפרשי

 שכר  קבלתי  שמא..  המלכים  את  שהרג  זה  נס  לו  נעשה

:  געזאגט  בערשטעראוי  דער  אים  האט",  צדקותי  כל  על

,  שכרך  קבול  על  דואג  שאתה  מה(ו.. )אברם  תירא  אל

 עבודת:  מובן  ניט  לכאורה  איז".  מאד  הרבה  שכרך

 מעןבאַקו  צוליב   ניט)  געווען  דאָך  איז   אבינו  אברהם

 ער  ווען,  ם"הרמב  ובלשון.  לשמה  עבודה(  נאָר,  שכר

  איז   וואָס"  מאהבה  עובד  אַן  פון  מעלה  דער  וועגן  רעדט

 כדי   ולא..  בעולם  דבר  מפני  לא..  ובמצות  בתורה  עוסק

 אז –" אמת שהוא מפני האמת עושה אלא' הטובה לירש

  אבינו   אברהם   מעלת  והיא..  מאד  גדולה  מעלה  היא  זו

', זאגן  צו  שייך  איז   ווי   היינט  -"  מאהבה  אלא  עבד  שלא

 געהאט   מורא  האָט", מאהבה  אלא עבד שלא, אברהם אז

 אויבערשטער  דער ביז, שכר  קיין האָבן ניט  וועט ער אַז

 הרבה  שכרך'  גו  תירא  אל   זאָגן  געדארפט  אים  האט

 ?"מאד

  דער   וואָס  דעם  אין  הביאור  ל"י  ז"ועד  ......

 הרבה  שכרך  אברהם  צו  געזאגט  האָט  אויבערשטער

"  מאהבה  עובד  אן  געווען  איז  אברהם  אז  פ"אע  -"  מאד

  איז   אברהם  וואָס  דערפאר:  הנותנת  היא,  אדרבה,  ווייל

  אויך   איז,  השלימות  בתכלית"  מאהבה  עובד  אַן   געווען

(  נאָר,  זיך  צוליב  ניט)  אים  ביי  העבודה  שכר   פון   ענין  דער

  דער   וואָס  דערמיט  דוקא:  ואדרבה'.  ית  עבודתו  צוליב

", מאד  הרבה  שכרך  געזאגט  אים  האט  אויבערשטער

  עבודת   פון  גדלות  ע'אמת  די  אַרויסגעבראַכט  ווערט

  בעיני   ניט  מציאות  קיין  אַזויפיל  אויף  איז  ער  אז,  אברהם

 "מאד  הרבה,  פון   אופן   אַן  אין   שכר  אויך  אַז  ביז,  עצמו

  נאָר ,  לשמה  עבודה  צו  ניט   סתירה  קיין  אים  ביי  איז

 שכר  פון"  גדולה  די  ווייל,  מעבודתו  חלק  א  אדרבה

 די   נאר,  גדולה  אייגענע  קיין  ניט   איז  אים  ביי  עבודתו

 . ארוכהה שם ברא.אויבערשטן פון גדולה

לפי עביאורים  ב  חלק  אבות   נוסף.  517מוד  רקי 

  מאמר  של  שייכותו  מובנת  אינה  המאמר  שבגוף  להקושי

  בקיום   הזירוז  הרי:  דחסידותא  מילי,  אבות'  למס  זה

 זו הודעה י"ע הבא( צער  עם קשור כשהוא גם) צ"התומ

  בכדי   היא  שעבודתו  לזה  רק  שייך"(  אגרא  צערא  לפום)

  הארץ   עמי  אלא   זה  דרך  על '  ה  עובדים  שאין]  פרס  לקבל

  למילי   זה  מאמר  שייך  ומה[,  "והקטנים  והנשים

 -  המסכת  שבאותה  מכיון:  כן  על  יתר?  דחסידותא

'  מס   דסיום  שההוראה,  מובן,  למשנה  סדר  יש(  ע"לכו)

  במילי   גדולה  הכי  ובמילא  האחרונה  מעלה  היא  אבות

 ראשונות  הכי  מההוראות:  מובן  ואינו.  גופא  דחסידותא

 את  המשמשים  כעבדים תהיו אל ההוראה היא  זו' שבמס

  את   המשמשין  כעבדים  הוו  אלא,  פרס  לקבל  מ "ע  הרב

 קיום  שלאחרי  יתכן  ואיך;  "פרס  לקבל  מ"ע  שלא  הרב

',  המס  לסיום  ועד'  שלאחרי  ההוראות  וכל,  זו  הוראה

  ההודעה   י"ע  צ "התומ  קיום  על  האדם  את   יזרזו  עדיין

 ?נוסף שכר לו שיגיע

  שכרן   דמתן  הענין  בכללות  ביאור  בהקדים  זה  ויובן.......

  דיני   פ"שע  היינו,  הלכה(  א  סעיף   ל"כנ )  הוא  מצוות  של

  עבודתי   עבור  לאדם  שכר  לתת,  כביכול,  חיוב  יש  התורה

 בפועל  דוקא  שייך  פעולה  שכר:  דלכאורה.  צ"בתומ

 את  לעבוד  חיוב  עליו  שאין(  ב"וכיו  קבלן  או  שכיר)

  בעבד   כ"משא.  השכר  בשביל  היא  ועבודתו ,  ב"הבעה

  ז "ועד'(,  וכו  לו  קנוי  הוא  כי)  רבו  את  לשמש  שמחוייב

  ( בכבודו  שמחוייב  מפני)  אביו  את  לשמש  שמחוייב  בבן

  הם   ה"להקב  י"דבנ   ומאחר.  דשכר  ענין  בזה  שייך  אין  -

 בריאת  שכל  מכיון:  מזו  ויתרה  כעבדים  אם  כבנים  אם

 האדם  שהקנית,  מובן  הרי,  קונוני  את  לשמש  היא  האדם

  עוד   הוא(  הלכה  פ"ע)  קונו  את  לשמש   והחיוב  ה"להקב

  כ "ומכש,  לאדונו  העבד  דשימוש   והחיוב  מהקנין  יותר

  לומר   שייך  ואין  -  אביו  את  לשמש  הבן  מחיוב   יותר  שהוא

?  קונו  את  שמשמש  על  שכר(  דין  פ"ע)  לו  שמגיע

( יפה ובעין)  ניתנו'  ומצוותי  שתורה  מכיון:  בזה והביאור

  הנותן   שמצד  גדרים  בהם  יש  כןל,  לישראל  ה"מהקב

  שמצינו   וכמו.(ישראל)  המקבל  שמצד  וגדרים (,  ה"הקב)

  גם " )טומאה  מקבלין  תורה  דברי  אין:  הקצוות'  ב  בתורה

, ("כאש)  דברי  שהם  לפי(,  טהור  בלתי  אדם  כשלומדם

  כבודו   על  שמחל  רב  גיסא  לאידך  -  כ"ואעפ;  ה"הקב  דברי
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 לכמה  בנוגע  כי  "היא'  דילי  שתורה  לפי"  מחול  כבודו

  לכמה   ובנוגע,  האדם  של"  לבעלותו  התורה  ניתנה  ענינים

  בנוגע   שהוא   וכמו.  ה"הקב  של"  בבעלותו  נשארה  ענינים

  להחיוב   בנוגע  גם  הוא  ז"עד,  עצמם'  ומצוותי  לתורה

)אלו  טעמים'  ב  בו  שיש  והמצוות  בהתורה   בכדי (  א: 

 אותם  יעשה  אשר(  ב"; )הנותן  גדר  –  קונו  את  לשמש

 יעשה(,  האדם)  המקבל  גדר   "בהם  וחי(  בשביל)  האדם

 שכל  ואף".  בהם  וחי  ומביא  טעם  הוא"  האדם  אותם

" קוני  את  לשמש  נבראתי  ואני  ל"כמרז  היא  האדם  בריאת

  הוא "  קוני  את  שלשמש  אומר   גופא  זה  ל"מארז  הרי  -

 ".נבראתי  –  האדם  של  ומציאותו  לבריאתו  סיבה(ו  טעם)

  דברים '  הג  שבין  החילוק  גם  הם  אלו  גדרים  דשני  ל"וי

 יעשה  אשר  בהם  דכתיב  המצוות  ושאר  יעבור  ואל  דיהרג

'  בג:  " בהם  שימות   ולא  בהם  וחי ,  בהם  וחי  האדם  אותם

 גדר  מצד(  בעיקר)  הוא  שלהם  החיוב,  ל"הנ   דברים

 מציאות(  כ "כ)  נוגע  ואין.  קונו  את  לשמש,  הנותן

)המקבל   מ "נפק  מבלי  הוא  חיובם  ולכן (.  האדם" 

  בשאר   כ "משא";  יעבור  ואל  יהרג   -  המקבל  על  דהפעולה

 ומכיון   זֶה.  "בהם  וחי  המקבל  מצד  חיובם  מודגש,  המצוות

"  בהם  וחי,  המקבל  גדר   גם  יש  והמצוות   התורה  שבעסק

(  ל "כנ ,  זה  גדר(  בעיקר)  מודגש   המצוות  ברוב:  ואדרבה]

 עם(  גם) קשור ומצוות התורה בעסק האדם חיוב, לכן -

  לשמש   בכדי   צ "בתומ  האדם  שחיוב,  והיינו.  שכר  קבלת

  לרבו   והעבד  לאביו  בן  השימוש  חיוב  בדוגמת,  קונו  את

  העסק   –"  המקבל  גדר  מצד  אבל";  הנותן  גדר  מצד  הוא

  שכר   לו  שמגיע  וקבלן  שכיר  פעולת  בדוגמת  הוא  צ"דתומ

 שהוא,  קונו  את  בשימושו  וטעמו  לכוונתו  שייך  זה  ואין

 של  שכרן  במתן  שגם,  לומר  ויש.פרס  לקבל  מ"ע  שלא

 על   השכר:  ומקבל  דנותן  הגדרים'  ב  יש(  גופא)  מצוות

 על  והשכר(,  צער  בלא  הוא  כשקיומה  גם)  המצות   קיום

  מצד :  ל"הנ   גדרים'  לב  בהתאם  הם  אלו  גדרים'  וב.  הצער

 קיום  –"  רצוני  ונעשה  שאמרתי  הוא  העיקר",  הנותן

  הצער   נוגע"  המקבל  ומצד(,  שכרן  ומתן)  הנותן  מצוות

  שנפשו   הדם:  מכות  סוף  וכבמשנה(,  ושכרו)  האדם  של

  גזל (  סתם) שכר  מקבל ממנו  הפורש ממנו קצה אדם של

 אחת  על  ומחמדתן  להן  מתאוה  אדם  של  שנפשו  ועריות

  סוף   עד  דורותיו  ולדורות  ולדורותיו  לו  שיזכה  וכמה  כמה

,  בפשטות  המצות  שכר  ישנו :  ועיקר  ועוד.  הדורות  כל

  וכו׳   וזהב  כסף  ורבות  ושלום  שובע:  ע"ומצ  שהוא  כמו

  נשב '  כו  מצות  של  שכרן  מתן  סוף(  ם"הרמב   בלשון)  ויש

 לחיי  שנזכה  כדי  המצוה  ולעשות  בחכמה  ללמוד  פנויים

"  הנותן  שבמצוות  ל"הנ   גדרים'  ב  והנה .  'כו  ב"העוה

  שמחוייבים   הדברים  שבין  החילוק  דוגמתם  -"  והמקבל

  משורת  ולפנים דחסידותא מילי של ואלה, דין פ"ע בהם

  כעין   הם,  ולהכריחו  בהם  לחייבו  אפשר  שאי,  הדין

", הנותן  יותר  מודגש  בהם  שמחוייבים  בהדברים:  רשות

, האדם  לרשות  נמסרו  ולא  ה"הקב  של"  בבעלותו  הם

 מודגש  –  הדין  משורת  דלפנים  ובהדברים;  חובה  א"כ

  -   רשות"  האדם"  לבעלות  ונמסרו  ניתנו",  המקבל  יותר

  דחיוב   באופן)  נצטוינו  שלא  על  הטעם  דזהו,  לומר  ויש

  הם   שגם  אף,  הדין  משורת  דלפנים  הדברים  על(  גמור

  שהאדם   הוא  אלו  בדברים  המכוון  כי  -  ה"הקב  של  רצונו

  ובעלות   גדר  -  ובחירתו  ברצונו  מעצמו  אותן  יעשה

 . המקבל

 שלא  מתוך  אין  פירוש  דער.  51עמוד    םלקוטי שיחות ש

  אַ   פון"  תוך  דעם  אין  אַז  נאָר  ניט   איז"  לשמה   בא  לשמה

 פון"  תוך  דער  אַז  נאָר  -  לשמה  כוונה  די   פאראן  איז  אידן

":  נאָמען  איר  צו  -  איז  גאָפאַ "  נאָמען  איר  צו  שלא  דעם

  שכר  עניני  זיך  מיט  ברענגען  ומצות  תורה  וואָס  דאס

  שכר   נאָר  ניט  און,  גוטס  רוחניות   און  גוט  גשמיות ביידע

  נאר ,  סגולה  של  באופן  גיט   בערשטער  אוי־  דער  וואָס

  אַ   ווי  באַקומט מצוות  מקיים  אַ   וואָס  טובה  עניני  די  אויך

  אים   איז'מ  וואָס  ווי]  המצות  קיום  פון  טבעית  תוצאה

'[ וכו,  ישיבה  ראש,  חכם  אַ   איז  ער  וואָס  פאר  דער־  מכבד

  ל "וי:  נאָמען  איר  פֿאַר'  ה  עבודת   צו  שטער  קיין  ניט   איז

 שכר  דער  ווערט,  לשמה'  ה  עובד  אַן  איז  וואָס  איינעם  ביי

 ענין  ער'אמת  דער  ווארום,די  פון  אַרבעט  די  פון  ענין  אַן

  המצוה   קיום  און  לערנען  ביים   אז ,  באדייט  לשמה  פון

 דעם  וועגן  און  זיך  וועגן  ניט  אינגאנצן  מען  טראַכט

 דורכאויס און אינגאנצן  טוט מען  נאָר,  תועלת אייגענעם

  אויך   אים   ביי   ז"עד  איז .  וועגן  אויבערשטנס  דעם  פאר

 באַקומט   ער  בשעת:  והמצות  התורה  שכר  דעם  בנוגע

 צו  קומט  אים  אַז  ניט ער  פילט,  לדוגמא',  כו  וכבוד  עושר

(, וכבוד  עושר  פארדינט  האט   ער  אַז)  גדלות  און  חשיבות

, זעען  אַלע  שמים  כבוד  נתרבה  ווערט  דורכדעם  אַז  נאָר

 עושר  מען  באַקומט  צ"תומ  מקיים  בעולם  -  איז'מ  ווען  אַז

 . 'כו וכבוד

מש25 כאן.  (  אחרונה  ידיעת נה  הוא  הזה  והשכר 

ונותיה וטעמי המצות  ורה וצפוהשגת סודות התקות  האל

הט מכל  יקר  הוא  הזה  והשכר  כעין  והחוקים  ענוגים 

 דודיך מיין..  טובים 

ברכות  26 ע(  א.  יב  כָסָא  מוד  נָקֵיט  דְקָא  הֵיכָא  אֶלָּא 

דְשִכְרָא בִידֵיהּ וְקָסָבַר דְחַמְרָא הוּא, פְתַח וּבָרֵיךְ אַדַעְתָא  

בָתַר עִיקַר בְרָכָה אָזְלִינַן, דְחַמְרָא, וְסַיֵים בִדְשִכְרָא, מַאי?  
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תָא שְמַע: שַחֲרִית, פָתַח בְ״יוֹצֵר  אוֹ בָתַר חֲתִימָה אָזְלִינַן? 

עֲרָבִים״   בְ״מַעֲרִיב  וְסִייֵם  פָתַח   —אוֹר״  יָצָא.  ל א 

עַרְבִית, יָצָא.    —בְ״מַעֲרִיב עֲרָבִים״ וְסִייֵם בְ״יוֹצֵר אוֹר״  

ל א יָצָא.   —פָתַח בְ״מַעֲרִיב עֲרָבִים״ וְסִייֵם בְ״יוֹצֵר אוֹר״ 

עֲרָבִים״   בְ״מַעֲרִיב  וְסִייֵם  אוֹר״  בְ״יוֹצֵר  יָצָא.    —פָתַח 

הַחִתּוּם. אַחַר  הוֹלֵךְ  ל  הַכֹּ דָבָר:  ל  שֶׁ לָלוֹ  הָתָם    כְּ שָאנֵי 

 דְקָאָמַר ״בָרוּךְ יוֹצֵר הַמְאוֹרוֹת״.

ו.  רבה פרק א  דברים(  27 הַדְבָרִים,  ,  אֵלֶּה  אַחֵר,  דָבָר 

הוּא   בָרוּךְ  הַקָדוֹש  אָמַר  נַחְמָן,  בַר  שְמוּאֵל  רַבִי  אָמַר 

וְעַל  צַדִיקִים  יְדֵי  עַל  בָעוֹלָם  מִתְנַהֲגִים  בָנַי  הָיוּ  כִדְבוֹרִים 

הַזוֹ   הַדְבוֹרָה  מָה  הַדְבָרִים,  אֵלֶּה  אַחֵר,  דָבָר  נְבִיאִים.  יְדֵי 

מִי  דִ  כָל  תוֹרָה,  דִבְרֵי  הֵן  כָךְ  מָר,  וְעֻׁקְצָהּ  מָתוֹק  בְשָהּ 

שֶנֶאֱמַר   נוֹטֵל אִפוֹפָסִין,  עֲלֵיהֶן  : מוֹת )ויקרא כ, י(שֶעוֹבֵר 

אָפֶת,   וְהַנ  אֵף  מְחַלְלֶיהָ מוֹת יוּמָת.  )שמות לא, יד(יוּמַת הַנ   :

:  )שמות כ, יב( וְכָל מִי שֶמְקַיֵם אוֹתָהּ זוֹכֶה לְחַיִים, שֶנֶאֱמַר  

לְמַעַן יַאֲרִכוּן יָמֶיךָ. דָבָר אַחֵר, אֵלֶּה הַדְבָרִים, מָה הַדְבוֹרָה  

בְשָהּ לְבַעְלָהּ וְעֻׁקְצָהּ לַאֲחֵרִים, כָךְ הֵן דִבְרֵי תוֹרָה,  הַזוֹ דֻׁ

סַם חַיִים לְיִשְרָאֵל, וְסַם הַמָוֶת לְעוֹבְדֵי כוֹכָבִים. אָמַר רַבִי  

סִימוֹן בְשֵם רַבִי לֵוִי, מָה הַדְבוֹרָה הַז את כָל יְהוּדָה בְרַבִי  

מַה שֶהִיא מְסַגֶלֶת, מְסַגֶלֶת לִבְעָלֶיהָ, כָךְ כָל מַה שֶיִשְרָאֵל  

לַאֲבִיהֶם   מְסַגְלִים  הֵם  טוֹבִים,  וּמַעֲשִים  מִצְווֹת  מְסַגְלִין 

 שֶבַשָמַיִם. 
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  אַ   דא  איז  עס  כאָטש.  לאילנות  השנה  ראש  איז  בשבט

  השנה   ראש  אַז  האַלטן  שמאי  בית  און,  דעם  אין  פלוגתא

  שמאי   בית,  אָבער  דאָך  איז ,  בשבט  באחד  איז  לאילנות

  ה "ב  במקום   ש "ב,  מער  נאָך  און,  ה"כב  הלכה  הלל  ובית

  אין   ביאור  דעם  זאָגן  מען  קען"(.משנה  צו  לאַ   פון  אינה

 אז,  ס"ש  אין  ערטער  עטלעכע  אין  געפינען   מיר:    דעם

  נאָך   איז  ער  ווי  כח  בתר  אזלינן  האלטן  שמאי  בית

  און   ווערב  אַקטיוו  אזלינן,  האַלטן  הלל  בית  און,  בהעלם

  מחמת   זיי  מען  טמא  ווען  פון(    דבש(  א:  למשל.  ופדעקונג

  און  כח  אויף  קלערן  זיי  אז  זאגט  מען.  ש"ב  משקה

  אז   זיי  זאגן  ך"תנ   העברעאישער דער  אין  און.  אומקומען

 ש"ב,  חנוכה  נרות(  ב.  התגלות  א  און  ווערב  א  איז  משירה

  ווייטער   און  דאן  פון  און,  שמונה  צינדן  זונטאג (  י"  זאגן

  מען   זאגן  ב"ב  אין  און,  געמערט  און   געקלאפט  עס  ווערט

 מער   עס  ווערט   אן  דעמאלט  פון  און,  איין  צינדן  זונטאג

  העתידים   הנכנסין  יְמֵי  כְנֶגֶד   דְבָש  תַמָא.  ווייטער  און

  היוצאין   ימים   כנגד  ה"דב  וטעמא.  והעלם  כח  -(  לבוא

  אַלע   גייען  שמאי  בית  -.  גילוי  און   פועל   -(  שוין  שיצאו)

  באַהאַלטענע  די לויט , זיין קען זיי  ווי זאַך דער נאָך מאָל

,  איז  זי  ווי  זאַך  דער  לויט ,  הלל  בית   און.  כחות

  שמאי   בית:  איז  הענין  שרש  דער)  -  אנטפלעקטערהייט

  -   העלאה  בדרך  ועבודתם  הגבורות  מבחינת  שרשם

  החסדים   מבחינת  שרשם  הלל  ובית.  העלם  בחינת

  בהלו   מלשון  -  הלל.  גילוי  בחינת  המשכה  בדרך  ועבודתם

 אַז ,  איז לאילנות  השנה  ראש  פון   ענין  דער  ((.  גילוי,  נרו

  די   פון  חיות  זייער  זיין  יונק  אויף  הערן  ביימער  די

  אן   זיך  הויבט  עס  און,  יאָר  אָפגעלאָפענעם  פון  וואַסערן

 פון   וואַסערן  די   וואָס   זמן  דער".    יניקה  נייע  אַ   זיי  ביי 

 נאָך חדשים פיר  איז, יניקה געבן  צו אָן הויבן יאָר נייעם

 נידונין  -  תשרי  ו"ט(  סוכות)  בחג .  נידון  ווערן  זיי  ווי  דעם

  הויבן  -  שבט  ו"ט  -  אַרום  חדשים  פיר  אין  און  המים  על

  נידונים   המים   וואָס  דאָס  . ביימער  די  יניקה  געבן  צו  אָן  זיי

  בכח   אָבער.  ובגילוי  בפועל  דין  דער  דאָס  איז,  בחג

 אחד  השנה  ראש  וואָרום,  בתשרי  באחד  דאָס  איז  ובהעלם

  אויך   איז   דעם   אין  און    העולם  כל  נידון  דאָך   איז  בתשרי

  ו "בט  אַרויס  דאָס  קומט  בפועל  וואָס  ניט  מער.  מים  נכלל

  פון   בגילוי  מעריבי   די  פון  יניקה  די  אַז   וויבאלד.  תשריב

,  בגילוי  דין  זייער  נאָך  חדשים  פיר  קומט  וואַסערן  נייע  די

  בשבט   באחד  איז  בהעלם  יניקה  נייע  די  אַז,  אויס  קומט

  שמאי   בית  איז  דערפאר.  בהעלם  המים  דין  נאָכן  חדשים

  בשבט   באחד  אַז,  האַלטן,  בהעלם  כח  נאָכן  גייען  זיי   וואָס

 האַלטן,  פועל  בתר   דאזלי  הלל  ובית,  לאילנות  השנה  ראש

  קומט   דעם  לויט.  לאילנות  השנה  ראש  בשבט  ו" בט  אַז

  פון   פועל  דער  אַז  מודה  זיינען  שמאי  בית  אויך  אַז,  אויס

 . בשבט עשר בחמשה איז לאילנות השנה ראש

 פֿאַרשטיין   עס  מען  וועט.  70חות חלק ו עמוד  לקוטי שי

  צווישן   פלוגתות  וכמה  כמה  געפינט  מען  וואָס  דיםבהק

 מחלוקת   זייער  פון  יסוד  דער  וואו,  ה"ב  און  ש"ב

"  בכח  בתר  לינןאז  האַלטן  ש "ב  אַז,  דעם  אין  שטייטבא

  חלות (  א:  ולדוגמא"  בפועל  בתר  לינןאז  האַלטן  ה"ב  און

  ווערן   ווען  זינט)  משקה  משום   אות  מיטמי  מאימתי  דבש

  ש "ב(,  טומאה  קבלת  לענין  משקה  ווי  פֿאַררעכנט  זיי

  גירסא   צווייטער  אַ   לויט]  זי  משיהרהר   אומרים 

  ה "ב  וואָרום".  משירסק  אומרים  ה"ב"[.  חרחרמשי

  דעם   פון  באשטימט  ווערט  אותמצי  די  אַז,  האַלטן

  ערשט   ווייל",  ירסקמש  זיי  האַלטן  דערפאר  און",  עלבפו

  אַז   האַלטן  ש"ב  אָבער;  בפועל   משקה  אַ   עס  ווערט  דאַן

"  משיהרהר  זיי  זאָגן  דערפאר,  גענוג  איז"  בכח  אויך

 איז   בפועל  דער  כאָטש"(,  משיחרחר  יותרה  לכל  אָדער)

".  בכח  משקה  אַ   שוין  עס  איז  דאַן  אויך  ווייל,  ניטאָ   נאָך

  ה "ב.  ש"ב  כדברי  לןלאי  השנה  ראש  בשבט  באחד(  ב

  לאילן   ה"ר  איז   פאַרוואָס.  "בו  עשר  בחמשה  אומרים 
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.מ שמיני חלק כב שיחה בפינוח הערות ומ"  

 אין  שטייט?    שבט  חדש  אין  ערשט(  דיעות  ביידע  לויט)

  ממי   חיין  הן  כאן  עד  וואָס  דערפֿאַר  איז  דאָס  אַז,  ירושלמי

". הבאה  השנה  ממי  חיין  הן   ואילך   מכאן,  שעברה  השנה

  איז  אילנות  די  אין  וואַסער  די  פון   קונגוויר  די  אַז.  ה.ד

 וואָס  אילנות   די  און,  טערשפע  חדשים  פיר  מיט  ערשט

  איז 'ס  דעראיי)  שבט  חדש  פֿאַר  געווען  איז  טהחני  זייער

  נייעם   פון  הגשמים  מתחלת  שיםחד  פיר  דורכגעגאנגען

, ל"י  ז"ועפ".  רהשעב  השנה  ממי  חיות  זייער  איז  -(  יאָר

  צי  -   פון  זמן  דעם  בנוגע  ה "ב  און  ש"ב  פון  פלוגתא  די  אַז

  עשר   בחמשה  אָדער"  בשבט  לאילן  ה"ר  באחד  איז  ער

  מצד ( נאָר, אות מצי־  אין  פלוגתא  קיין ניט) עס  איז", בו

" הבאה  השנה  ממי  האילנות  יניקת  דער  אין  וואָס  דעם

:  ד  סעיף  כדלהלן)  זמנים  צוויי  פֿאַראַן  זיינען  זייער'( 

",  בשבט  באחד  איז"  הבאה  נההש  מי"  די  פון  בכח  יניקה

  איז   וואַסער  די  אט  פון  בפועל  זייערע  יניקה  די  אָבער

  האַלטן   וואָס,  ש"ב,  דעריבער  איז.  בשבט  עשר  בחמשה

 באחד  איז  לאילן  ה"ר  אַז  זיי  זאָגן",  בכח  בתר  אזלינן

  זיי ",  בפועל  בתר  אזלינן  האַלטן  וואָס,  ה"ב  און;    בשבט

  אין   ביאור  דער  איז".בו  עשר   בחמשה  איז   דאָס  אַז  זאָגן

(  ובגלוי  בפועל" )המים  על   נידונים  פון  זמן  דער:    דעם

  איז   ובהעלם  בכח  אָבער.  בתשרי ו"ט(  סוכות)"  בחג  איז

  איז (  בתשרי  אחד)  ה"בר  וואָרום,  בתשרי  באחד  דין  דער

  כולל     לםשבעו  ענינים  אַלע  אויף  ומשפט  דין  דער  דאָך

  אילנות   די  פון  יניקה  די  אַז   וויבאלד  און  המים  על  אויך

 על  דין  דעם  לאחרי  חדשים  פיר  אָן  זיך  הויבט  המים  מן

  איז   ובכח  בהעלם  יניקה  זייער  אַז,  אויס  קומט,  המים

 בכח  וואָס  דין   דעם  נאָך  שים  חד־  פיר  בשבט  באחד

  בחמשה   -  איז,  אָבער  ובגלוי  בפועל  יניקה  זייער.  ובהעלם

 איינער חדשים  פיר. ובגלוי בפועל דין נאָכן בשבט  עשר

 ה "ב  און  ש"ב  פון  פלוגתא  די  וואָספאַר  ביאורים  די  פון

"  לאילן  ה"ר  ביי  סיי"  דבש  חלות  ביי  סיי  שטיין  דאַרף

  דעם   מצד  פלוגתא  זייער  איז  ערטער  ביידע  אין  כאָטש

  פון   ענין  אַן  ווי   ניט  מער  איז"  לאילן  ה"ר:  טעם  זעלבן

  שפעטער   חדשים  פיר  מיט  וואָס  דאָס  וואָרום".  בכח

  דאָך   וועט",  הבאה  השנה  ממי  חיין  זיין  אילנות  די  וועלן

  וואָס ",  חנטה  פון  ענין  אַן בלויז  זיין" חיין  דער  דאַן  אויך

  קומט   וואָס  הצמיחה  גמר  דעם  פון  ווייט   גאַנץ  נאָך  איז

  בתר   אזלינן  אז  ש"ב  פון  שיטה  די   אויב  איז.  שפעטער  פיל

 מען וואָלט, לאילן ה"ר ביי נאָר געשטאנען וואָלט" בכח

  בחמשה   אפילו   וואָס  דערפאר  איז  דאָס  אַז   זאָגן  קענט  גע־

  די   פון  חנטה  ווי   מער   ניט  זיין  דאָך  וועט   בשבט  עשר

)בכח  פון  ענין  אַן  אילנות "  בכח  דער  וואָס,  מער  ניט" 

 מאַכן  גופא"  בכח  אין  און"(,  בפועל  זיין  דאַן  וועט  גופא

 דעם  פון"  בפועל  דער  אָדער"  בכח)  חילוק  קיין  ניט  זיי

 חלות   ביי  אויך  ש"ב  שיטת  דעריבער  שטייט"(;בכח

  וואו ,  דאָרט  אויך  אַז,  וויסן  אונז  לאָזן  צו  בכדי,  "דבש

 ווערן  עס  וועט  דבש  דעם זיין  מרסק  וועט  ער  ווי  לאחרי

 אז - לשיטתם ש"ב אַלץ  נאָך גייען הגמור בפועל משקה

  שטייט   ש "ב  שיטת  ווען,  גיסא   ולאידך.  "בכח  בתר  אזלינן

  אַז   זאָגן  געקענט  וואָלט'מ  אַז  נוסף  איז )  דבש  חלות  ביי 

 איז   ל"הנ   מטעם  לאילן  ה"ר   ביי  מודה  זיינען  הלל  בית

  געקענט  ניט  דאָרט  פון  מען  וואָלט(  ש"ב  בנוגע  אויך

 השנה  ראש  בנוגע  שיטה  זייער  איז'ס  ווי  אָפלערנען

  ביי   וואָס  דאָס  אז,  זאָגן  געקענט  וואָלט'מ  ווייל  לאילן

  עס   איז  -  בכח  בתר  אזלינן  אז  זיי  האלטן  דבש  חלות

  אַז  כאָטש(  מחרחר  אָדער)   שמהרהר  בזמן  וואָס  דערפאר

  בידו   אָבער   דאָך  איז",  בכח  נאָר  פֿאַראַן  איז  ריסוק  דער

 דערפאר  און;  הפועל  אל מהכח תיכף  אים   גען"  ברענ   צו

, לאילן  ה"ר  ביי  אויך  שיטה  זייער  הערן  לאזן  ש"ב  דארפן

" בפועל  דער  אַז  מעגליך  ניט  איז'ס  וואו  פאַל  אין  אויך  אז

 באחד  -"  בכח  דעם  פון  צייט  דער  אין  זיין  זאָל   -  חני  די  -

 " בכח בתר אולינן איז דאָרט אויך - בשבט

  אז ,  ל"הנ   ביאור  לאחר  .114לקוטי שיחות חלק ז עמוד  

  שומרת   פון  גדר  דער  אַז  אלע  האלטן  הלל  דבית  אליבא

 אויך )  גדולה  זיבה  פון  ענין  דעם  מיט  פארבונדן  איז  יום

  ער   ווייל  שימור  בעי  עשירי  אַז  האָלט  וואָס  י"ר  לשיטת

 מען  קען(  התורה  מן  אסור  איז  ש"ח  אז  טתולשי  גייט

  ש "ב  וואָס  דאָס  אויך  אַז,  זאָגן  און  זה  בדרך  זיין  ממשיך

  ניט   דאס   איז,  עשר  אחד  ביום  אפילו  שימור  מחייב  זיינען

  אַ   האָט  יום  שומרת  פון  דין   דער  אַז  אָן   נעמען  זיי  ווייל

 גדולה  זבה  דין   פונעם  אָפהענגיק  ניט  איז  וואָס  ע"בפ  גדר

 א "י   יום  פון'  ראי  דער  ביי  אויך  אַז  האַלטן  זיי  ווייל,  נאָר  -

 און .  גדולה  זיבה  מיט  כות  שייי  של  ענין  אַן  פאַראַן  איז

  ש "ב  צווישן  פלוגתות  וכמה  כמה  אין:  דערפון  הסבר  דער

  באשטייט   המחלוקת  יסוד  דער  אַז   מען  געפינט   ה"ב  און

  אַז   אָדער  גענוג  איז  עס  אז   האלטן  ש"ב  וואָס,  דעם  אין

  איז "  בכח  פֿאַראַנענקייט  די" )בכח  דער  איז  עיקר  דער

 זיך  רעכענענדיק  ניט  באשטימט   וואָס  דאָס  איז  און  מספיק

(; דערפון"  בפועל  דער  שעה  באותה  איז  עס  ווי  דעם  מיט 

"  על  בפו־  דער  איז  עיקר  דער  אַז  האַלטן  הלל  בית  און

  דער   מספיק  ניט  איז'ס  און",  בפועל  שוין  קומט  דאָס  ווען)

  משום  מיטמי  מאימתי    דבש  חלות(  א:    ולדוגמא"(.  בכח

)  יהרהרמש  אומרים   ש"ב,  משקה   צווייטע   אַ   לויט: 

  וואָרום ".  משירסק  אומרים  ה"ב"(.  משיחרחר     גירסא

  דער   איז  באשטימט  וואָס  עיקר  דער  אַז  האלטן  ה"ב

)בפועל   מצב   איר  צו  בפועל  קומט  זאך  די  וואָס  דאָס" 
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". משירסק  נאָר  משקה  אַ   עס  ווערט  דערפאר(  וצורה

  זיי   זאָגן  דערפאר,  גענוג  איז "  בכח  אז  האַלטן  ש"ב  אָבער

)משיהרהר   וואָרום "(,  משיחרחר  היותר  לכל   אדער" 

  עס   ",בכח  משקה  אַ   שוין  עס  ווערט  דערמיט  וויבאלד

  ש "ב..  חנוכה  מצות (  ב.  משקה  משום  מיטמא  שוין

  פוחת   ואילך  מכאן  שמונה  מדליק  ראשון  יום   אומרים 

 מכאן  אחת  מדליק  ראשון  יום  אומרים  ה"וב,  והולך

 איין  לויט)  מפרש  איז  גמרא  די  און   "והולך  מוסיף  ואילך

  כנגד   ה"דב  וטעמא  הנכנסין  ימים  כנגד  ש"דב   טעמא(  ד"מ

  סברא   דער  צו  נוטה  ש"ב  זיינען  פארוואס ".היוצאין  ימים 

  ימים   כנגד  סברא  דער  צו  ה"ב  און"  הנכנסין  ימים  כנגד

 מען  ווען:    ל"הנ   ם"ע  מובן  זיין  דאָס  וועט" ?  אין  היוצי

  דאַן   מען   דאַרף",  בכח  דער  איז  עיקר  דער  אַז  אָן  נעמט

  זיך   געפינען  וועלכע  הנכנסין  ימים  די  לויט  באשטימען

 שמונה  מדליק  ראשון  יום  שמאי  בית  זאָגן  דערפאר.  בכח

  טאָג   ערשטן  פון  אָנפאנג  דער ",  והולך  פוחת  ואילך  מכאן

. א, זיבן צווייטער דער, טעג אַכט בכח כולל זיך אין איז

 דער  זיין  מוז  עס  אַז  אָן  נעמט  מען   ווען  אָבער.  וו.  א

  וואָס   היוצאין  ימים  די  אויף   קוקן  מען  דאַרף,  בפועל

  יום   ה"ב  זאָגן  דערפאר  און;    בפועל  געווען  שוין  זיינען

  ביום   ווייל"  והולך  מוסיף  ואילך  מכאן'  א  מדליק  ראשון

  צוויי   -  שני  ביום   טאָג  איין  נאָר"  בפועל  דא  איז  ראשון

  דאַרף   ה"וב  ש"ב  פון  פלוגתא  די  וואָס   דאָס.'וכו,  טעג

  אין   אַז  י"אעפ  חנוכה   נר  ביי  סיי  דבש  חלות  ביי  סיי  שטיין

  איז   -  טעם  זעלבן  דעם  מצד  פלוגתא  די   איז  ערטער  ביידע

  בכדי ,  דבש  חלות  ביי:    דעם  אויף  ביאורים  די  פון  איינער

  ניט  און)  בפועל  משקה  די  אַרויסקומען  זאָל  זיי  פון  אַז

 אַ   זיך  פאָדערט(  ההרהור  בעת  ווי  בכח  בלייבן  זאל'ס

, אָבער  חנוכה  ימי   די  ביי.  סוק  הריי  פעולת  -  פעולה

,  דעריבער  און.  19  ממילא  בדרך"  בפועל  טעג  די  קומען

 וואָלט "  בכח  בתר  אזלינן  אַז  ש"ב  פון  שיטה  די  אט  ווען

  דאָרט   פון  מען  וואָלט,  חנוכה  ביי  בלויז  געוואָרן  זאגטגע

 סברא  זעלבע  די  אָן  נעמען  זיי  אַז  אָפלערנען  געקענט  ניט

, זאָגן  קענטגע  וואָלט  מען  וואָרום.  דבש  חלות   ביי  אויך

 -  חנוכה  ביי  ווי  -  פאַל  אַזאַ   אין  דוקא  איז  כלל  דער  אַז

  בפועל  דער אויך" פארטיק שוין איז בכח דעם מצד ווען

  עס   -  פעולה  שום  קיין  דעם  צו  ניט  זיך  פאדערט  עס  און

 ווען, גיסא לאידך אויך אַזוי. זמן מחוסר ווי מערניט איז

, דבש  חלות  ביי  נאָר  געשטאנען  וואָלט  ל"הנ   כלל  דער

  ימי   אויף  אָפלערנען  קענען  ניט  דערפון  מען  וואָלט

  וואָס   דאָס  אַז,  זאָגן  געקענט  מען  וואָלט  מאָלט  דע־.  חנוכה

  מצד   עס   איז  בכח  בתר  אזלינן  ש "ב  האַלטן  דבש  חלות  ביי

  אל   מהכח  באַלד  ברענגען   צו  בידו  איז'ס  וואָס  דעם

  ער   קען,  בכח  איז  מרסק  דער  וואָס  זמן  באותו:  הפועל

 -.  פועל  לידי  אַרויסברענגען  אים,  זיין  מרסק  תיכף  אויך

.  בו  מעכבת  בילה  אין  לבילה  הראוי  כל:  לדבר  דוגמא

 תלוי  איז  בפועל  דער  אַז,  וויבאלד ,  חנוכה  ימי  ביי  כ"משא

  טאָג   פריערדיקן  אינעם  אַז  מעגליך  ניט  איז'ס  און,  זמן  אין

  איז   קומעני  די  פון  בפועל  דער  קומען  זאָל,  בכח  פונעם

  אַז   זעען  מיר  ווי  לאחרי.  בכח  טעג  דיקע  בתר  אזלינן  לא

 האַלטן ,  זמן  מיט   פארבונדן  זיינען  וואָס  ענינים  ביי  אויך

  ש "ב  וואָס   דאָס   אַז ,  לומר  יש ,  בכח  בתר   אזלינן  אַז   ש"ב

  עס   איז,  שימור  צריכה  עשר  אחד  ביום  ראתה  אַז  האַלטן

  עשר   אחד  יום  דער  אויך  וואָס  -  טעם  זעלבן  דעם  מצד

  פון   קען  בפועל  וואָס  דאָס.  גדולה  זיבה  צו  ברענגען"  בכח

  נאָר  דאָך עס איז, גדולה זיבה  קיין אַרויסקומען ניט אים

 זיינען  זיי  ווייל,  שלאחריו  ימים  די  פון  מהות   דעם  מצד

  עצמו   עשר  אחד   יום  דעם  מצד  אָבער,  זיבה  ימי   די  פון  ניט

 פריערדיקע  די  לגבי  שייך  אונטער־  קיין  ניטא  דאָך  איז

  זיי   וואָס  אַלץ  זיך  אין  ער  פאַרמאָגט  במילא.  טעג  צען

  קען   יואָס  ענין  דעם  פון"  בכח  זעלבן  דעם,  פֿאַרמאָגן

  ער   אַז  ש"ב  האַלטן  דעריבער,  גדולה  זיבה  לידי  ברענגען

  אין   דא  איז  וואָס   חידוש  דער  און.  שימור  האָבן  דאַרף

  כלל  זעלבן  דעם  לגבי  עשר  אחד  יום  ראתה  ביי"  בכח"

 אים  מען  קען  דערפאר  און)  חנוכה  ימי  און  דבש  חלות  ביי 

  בפשטות   מובן  איז  -(  פלוגתות  צוויי  די  פון  אָפלערנען  ניט

( וועט  אָדער)  קען,  חנוכה  ימי  און  דבש  חלות  ביי:  

 מער   איז  עס)  ממש  בפועל  אַ   אין  בכח  דער  אַרויסקומען

(. מעשה  אָדער  זמן  מחוסר  אַ   איז  בפועל  דער  וואָס,  ניט

  ניט  דאָך קען, יא יום אין  דא איז וואָס בכח דער כ"משא

 ש"ב האַלטן כ"אעפ און. בפועל גדולה  זיבה אַ  צו קומען

  מחייב   יא  יום  פון"  בכח  דער   איז,  פאַל  אַזאַ   אין  אויך  אַז

  אין   בלויז  איז  בפועל  פון  חסרון  דער  באַלד  וויי,  שימור

 . (זיבה  ימי  די  פון   ניט  זיינען   זיי  וואָס)  שלאחריו  ימים  די

קידושין.  (  29 אִם סוף  אוֹמֵר:  אֶלְעָזָר  בֶן  שִמְעוֹן  רַבִי 

מִיָמַי   אֶלְעָזָר אוֹמֵר:  בֶן  רַבִי שִמְעוֹן  תַנְיָא,  מִיָמֶיךָ.  רָאִיתָ 

וְהֵם   חֶנְוָנִי,  וְשוּעָל  סַבָל,  וַאֲרִי  קַיָיץ,  צְבִי  רָאִיתִי  ל א 

לְ  אֶלָּא  נִבְרְאוּ  ל א  וְהֵם  בְצַעַר.  שֶלּ א  שַמְשֵנִי,  מִתְפַרְנְסִים 

וַאֲנִי נִבְרֵאתִי לְשַמֵש אֶת קוֹנִי. מָה אֵלּוּ שֶלּ א נִבְרְאוּ אֶלָּא  

לְשַמְשֵנִי מִתְפַרְנְסִים שֶלּ א בְצַעַר, וַאֲנִי שֶנִבְרֵאתִי לְשַמֵש  

קוֹנִי   אֶלָּא    –אֶת  בְצַעַר?  שֶלּ א  שֶאֶתְפַרְנֵס  דִין  אֵינוֹ 

שֶנֶאֱמַר:   שֶהֲרֵעוֹתִי פַרְנָסָתִי,  אֶת  וְקִיפַחְתִי  מַעֲשַי  אֶת 

 ״עֲוֹנוֹתֵיכֶם הִטוּ״.

כן ראה להסתפק    אחרת.  משניול  םהקדמת הרמב"(  30

הצדיק  משמעון  אליו  הקרובים  על  המקובלים  משמות 
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והיו דבריו במשנה דבר קצר וכולל ענינים רבים והיה  

הכל מבואר לו לחדוד שכלו אבל למי שהוא פחות ממנו  

היו   לא  הקדומים  שהחכמים  בעיניו  עמוק  ההוא  הענין 

 מחברים אלא לנפשותם.

כאן.   (31 עולמות.תיו"ט  ועשרה  כתב    שלש מאות 

הר"ב כלומר שההנאה וקורת רוח וכו'. כן כתב הרמב"ם.  

ומסיים אמנם ]אריכת זמן הזה. אין סוף. ואין לו אחרית 

לא   הבא.  העולם  לחיי  שתזכה  נפש  כל  אבל  ותכלה[ 

תאבד לעולם. והוא ענין יש. ר"ל המציאות התמידי אשר 

בו  ואין  ]הנמצא.  המציאות  הוא  שיש  לפי  יחקר.  לא 

אומר כי אוהבי ]נוחלים[ את המציאות    אפיסה[. וכאילו

ההתמדה.   אלא  אמתי.  מציאות  שם  ואין  ]במוחלט[. 

והוציא מפסוק הזה ]גם כן[ גודל התענוג. על דרך משל. 

ומספרם יש שלש מאות ועשרה. וזה על דרך התעוררות  

בלבד. כי אותו התענוג גדול. אמנם האמת כי כמו שאין 

נחקר.   אינו  בין הנחקר. לאשר  בין שווי.  אין שווי.  כן 

אלו המעדנים אשר אצלנו ואותם התענוגים. ע"כ. ויש  

בנקבה  ז"ל  מדרשם  ע"ד  הזה.  למספר  טעם  לומר  לי 

תסובב גבר. שישראל בזמן הזה. כנקבה היורשת עישור 

נכסים בלבד. שהאומות ע' הם. וירשו רק ז'. אבל לעתיד 

ירשו כולם. ולעומת זה יאמר בכאן ג"כ מספר יש. שהרי  

יכבשו  כשנ  לעתיד  ואם  מלכים.  ל"א  כבשו  הארץ  חלו 

במספר י' פעמים ל"א. יהיו במספר יש. ועתה מדוקדק 

אומרו להנחיל. דהא קשיא נחלה מאי עבידתה. דבשכר 

מיירי. וזו אינה נחלה. אבל אי מיירי בכבוש ארצות. הוי  

נחלה. שכן היא ירושה מאבותינו ועל זו נאמר נחלה בלי 

על   קיח(  )שבת  וגו'.  מצרים.  וקדמה  ימה  ופרצת  שם 

ולדעתי יש עוד מרמזי התורה במספר יש. וידוקדק בזה 

אבל   עשרה.  פעמים  ד'  בו  שיש  לפי  עולמות.  לשון 

השלשה מהם עלו כללותם למספר גדול עד למאה. שכן  

כללותם הראשונות. והם עולמות. אם מלשון העלם. אם  

מפני   כי  בלבד.  הרביעי עשרה  אך  ממש.  עולם  מלשון 

כלל.   שהם בהם  כללות  נזכר  לא  ממש.  הפירוד  עולם 

אוהביו.   רגלי  בעפר  ללחך  ויזכנו  ינחילנו.  הוא  הרחמן 

 נוחלי יש: 

נודע   סקס"א.  הודה  בישו"ת  רבא. מהד"ת  שלמא 

לגברא רבא. מרגניתא מבא. בקי בכולהו תלמודא בבלי  

כבוד   הוא  מרובה,  בתוספת  ותוספתא  ספרי  ירושלמי 

מאד  המושלם  הגאון  המאור  הרב  וחביבי  ידידי  אהובי 

בתורה ובמעשים טובים כבוד מו"ה ישעיה נר"ו בק"ק  

 ברעסלי: 

ומה שדקדק במכתבו סימן ד' על מאמר חז"ל בפרק  ......

חלק )סנהדרין דף ק'( דהוכיח רב דימי לאביי דלא שכיח 

עתיד   ב"מ  דרבא  משמיה  במערבא  דאמרי  באגדות 

הקב"ה ליתן לכל צדיק ש"י עולמות כו'. והקשה מעלתו  

הקב"ה   עתיד  ריב"ל  אמר  עוקצין  סוף  משנה  זה  הלא 

מה הוצרך להביא   להנחיל לכל צדיק ש"י עולמות וא"כ

על  וגם  מפורשת,  הביא משנה  ולא  ב"מ  מימרא דרבא 

ידע  לא  איך  דאמוראי  מימרא  ידע  לא  אם  תמה  אביי 

משנה סוף עוקצין. ג"כ נלע"ד נכון כאשר נדקדק הפרש 

של   למאמרו  ב"מ  דרבא  מימרא  לשון  בין  שיש  קטן 

עתיד   הוא  ב"מ  דרבא  דמימרא  שם,  במשנה  ריב"ל 

וריב"ל במשנה סוף עוקצין אמר הקב"ה ליתן לכל צדיק,  

להנחיל  לשון  והנה  צדיק.  לכל  להנחיל  הקב"ה  עתיד 

שייך אף במה שלא בא לידו כלל ועיין במסכת ב"ב דף  

שאף  כו'  בנה  את  אף האשה  ד"ה  ברשב"ם  ע"ב  קי"ד 

שהבן כבר מת והוא בקבר שייך שמנחלת אותו להנחיל 

דו  לקרוביו. ואמנם לשון נתינה לא שייך רק במה שבא לי

שם בפרק חלק תמה אביי על אמרם עתיד הקב"ה ליתן  

להצדיק מלא עומסו ותמה אביי שהיה סבר כיון שהצדיק  

הוא רק חלק מן העולם איך אפשר לו לקבל יותר מחללו 

של עולם וכיון שעולם בזרת תכן איך יקבל הצדיק מלא 

עומסו של הקב"ה. ואביי ידע משנה דעוקצין והיה סבור  

פשר לו לקבל יותר מעולם אחד מ"מ  שאף שהצדיק אי א

שייך שעתיד להנחיל לכל צדיק ש"י עולמות דהיינו שאם 

שיזכו   צדיקים  שאינם  בנים  ובני  בנים  הזה  לצדיק  יש 

עולמות   ש"י  אותן  מן  אביהם  חלק  יקחו  עצמם  מצד 

שהנחיל לו הקב"ה, והוא הצדיק אי אפשר לו לקבל יותר 

הצדיק חלק  מעולם ומלואו שאין החלק יותר מן הכלל ו

מן העולם, ושפיר תמה אביי על אמרם שעתיד הקב"ה 

ליתן לצדיק מלא עומסו דלשון נתינה לא שייך אלא על  

מימרא   לו  להשיב  הוצרך  ולכן  ממש  לו  שנותנים  מה 

דרבא ב"מ שאמר שעתיד הקב"ה ליתן לכל צדיק ש"י 

 עולמות אמר ג"כ לשון נתינה. דברי אוהבו הד"ש: 

לִי    .משנה( כתובות פג עמוד א.  32 אֵין  וּדְבָרִים  ״דִין 

הֲרֵי זֶה אוֹכֵל פֵרוֹת בְחַיֶיהָ, וְאִם מֵתָה יוֹרְשָהּ.   —בִנְכָסַיִךְ״  

אִם כֵן, לָמָה כָתַב לָהּ ״דִין וּדְבָרִים אֵין לִי בִנְכָסַיִךְ״? שֶאִם  

 ....קַיָים —מָכְרָה וְנָתְנָה 

וּמַנְחִילִין, וְיֵש נוֹחֲלִין וְל א    יֵש נוֹחֲלִיןב קח עמוד א.  "ב

מַנְחִילִין.   וְל א  נוֹחֲלִין  נוֹחֲלִין; ל א  וְל א  מַנְחִילִין  מַנְחִילִין; 

וְאֵלּוּ נוֹחֲלִין וּמַנְחִילִין: הָאָב אֶת הַבָנִים, וְהַבָנִים אֶת הָאָב, 

הָאָב   מִן  אִמוֹ,    –וְהָאַחִין  אֶת  הָאִיש  וּמַנְחִילִין.  נוֹחֲלִין 

אֲחָיוֹת   וּבְנֵי  אִשְתוֹ,  אֶת  מַנְחִילִין.    –וְהָאִיש  וְל א  נוֹחֲלִין 
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מַנְחִילִין   –הָאִשָה אֶת בָנֶיהָ, וְהָאִשָה אֶת בַעְלָהּ, וַאֲחֵי הָאֵם  

 ל א נוֹחֲלִין וְל א מַנְחִילִין. –וְל א נוֹחֲלִין. וְהָאַחִין מִן הָאֵם 

וְהָאִיש אֶת אִשְתוֹ וְכוּ׳. מְנָהָנֵי מִילֵּי? שם קיא עמוד ב.  

זוֹ אִשְתוֹ, מְלַמֵד שֶהַבַעַל יוֹרֵש אֶת   –דְתָנוּ רַבָנַן: ״שְאֵרוֹ״  

״וְיָרַש  לוֹמַר:  תַלְמוּד  תִירָשֶנוּ?  הִיא  אַף  יָכוֹל  אִשְתוֹ. 

וְאֵין הִיא יוֹרֶשֶת    –אוֹתָהּ״   וְהָא  אוֹתוֹ.  הוּא יוֹרֵש אוֹתָהּ, 

קְרָאֵי לָאו הָכִי כְתִיבִי! אָמַר אַבָיֵי, תָרֵיץ הָכִי: ״וּנְתַתֶם אֶת  

תָהּ״.  נַחֲלָתוֹ לַקָרוֹב אֵלָיו, שְאֵרוֹ וְיָרַש א 

אמר מאי טעמא לא שכיחת  ק עמוד א.  נהדרין  ס(  33

מרי עתיד   בר  באגדתא דאמרי במערבא משמיה דרבא 

הקב"ה ליתן לכל צדיק וצדיק ג' מאות ועשרה עולמות  

ואוצרותיהם   יש  אוהבי  להנחיל  כא(  ח,  )משלי  שנא' 

 .אמלא יש בגימטריא תלת מאה ועשרה הוי

דאמרי במערבא משמיה דרבא בר  תח עינים.  פ(  34

וכו'.   צדיק  לכל  להנחיל  הקב"ה  עתיד  קשה מרי 

דמשנה שלימה בסיום הש"ס אריב"ל עתיד הקב"ה וכו'  

ואמאי תלאה ברבא בר מרי ועמ"ש בעניותנו שם במסכת 

 עוקצין בס"ד: 

הפרק לפירוש המשניות.  מתו  בסוף הקדרמב"ם  (  35

מעשה השני   בשביל  במשנה  הנזכרים  החכמים  במנין 

שהיה בזמן אחד מהם או מוסר שיסר בו או פסוק שאמר 

דרש.   ולא  בו  החכמים  רוב  זכרון  במשנה  הביאו  כבר 

היתר   או  באיסור  הלכות  מן  דבר  להם  שסמוך  בשביל 

או   אחד מהם  בזמן  דבר אשר קרה  בשביל  נזכרו  אבל 

למד מוסרים כגון הנזכרים באבות ולמדנו ממנו המוסר  

ההוא או הדרש אשר דרש אינו מורה על איסור והיתר 

בא זכרונם על  וכתבו הענין על שמו. ומנין האנשים אשר  

איש   ושלשים  שבעה  ודומיהן  שזכרנו  מהענינים  אחד 

 ... רבי יהושע בן לויואלו הם. 

חשבו הרמב"ם עם התנאים בפ"ב    אמר ריב"ל.תוי"ט.  

 מי' פרקיו שהקדים לפי' המשניות. ולקמן אכתוב על זה: 

והנה אע"פ שר"ש בן חלפתא היה ..  אמר ר"ש."ה  דב

זקן בימי רבי כנראה מתוך דבריו שהשיב לרבי. סלעים  

נעשו גבוהים. בפכ"ג דשבת דף קנ"ב. ואילו ריב"ל לא  

דף   נדה  דמסכת  דבפ"ג  כאמורא.  אלא  בגמרא  חשבוהו 

וקאמר   קאמרי.  לא  שמעתתא  קאמרי  מתניתא  י"ח 

פירש"י   וכן  ריב"ל.  דאמר  מימרא  על  שמעתתא 

עוד בפרק שמעתתא רי וכן הוא  היה ע"כ.  ב"ל אמורא 

מרובה ריש )בבא קמא דף פ"ב.( )ומ"מ בימי רבי היה.  

הקדוש   רבינו  ראה  כן  ואע"פ  יוחנן(  מרבן  גדול  שהיה 

 להקדים מאמרו של ריב"ל. 

שלמה בד"ה    מלאכת  יא  אמנם  ..משירסק.  למשנה 

וכתבה  הקב"ה  דעתיד  הבבא  זו  הביא  ז"ל  הרמב"ם 

הובא   מימרא  שהיא  שנראה  אע"פ  ז"ל  בפירושו 

בסנהדרין פ' חלק )סנהדרין דף ק'( וידוע דר' יהושע כן  

לוי הוא אמורא כמו שנראה מכמה מקומות מן התלמוד 

עליה   דקאמר  וגם  אחריני  ואאמוראי  יוחנן  אר'  דפליג 

כן כתב הרי"ף ז"ל בפ'  בתלמודא גברא אגברא קרמית ו

משום   חכמים  לגבי  עקיבא  כר'  והלכה  וז"ל  שעה  כל 

דמסייע ליה עובדא דר' יהושע בן לוי שהיא אמורא ע"כ.  

אכן הרמב"ם ז"ל נראה דאזיל לטעמיה דבפ' שני מעשרה  

לשבעה   ראשון  הזכירו  המשנה  דבהקדמת  פרקיו 

דיש  רעז"ל  בפי'  הפרק:  באותו  שזכר  תנאים  ושלשים 

הוו שלש מאות ועשר התם בסנהדרין מייתי  בגימטריא  

דר'   באותיות  אמנם  מרי  בר  דרבא  משמיה  מימרא  לה 

עקיבא אות היוד מצאתי וז"ל דבר אחר שם עולם מלמד 

להנחיל   הקב"ה  עתיד  עולמים  וארבעים  מאות  ששלש 

לכל צדיק וצדיק לעוה"ב שכן שם בגימטריא שלש מאות 

 וארבעים הוו ע"כ: 

ראה  סקי"ח.  ענח דווינסק חלק א  שו"ת צפנת פ(  36

 בסוף.  

פענח  ש צפנת  סקי"ח.    -ווארשא -ו"ת  ב  ראה    חלק 

 בסוף.  

יז.  37 מה,  תהלים  מוֹ  (  תְשִיתֵ֥ בָנֶָ֑יךָ  וּ  יִהְיֶׁ֣ תֶיךָ  ב  אֲֲ֭ חַת  תֶַׁ֣

רֶץ׃  ל־הָאָָֽ ים בְכׇּ שָרִֵ֗  לְְ֝

אִיתְמַר: בֵן שֶמָכַר בְנִכְסֵי אָבִיו בְחַיֵי  ב"ב קנט עמוד א.  

וָמֵת   וְזוֹ הִיא שֶקָשָה   – אָבִיו,  מִיַד הַלָּקוֹחוֹת.  בְנוֹ מוֹצִיא 

וְלֵימְרוּ לֵיהּ: אֲבוּךְ מְזַבֵין, וְאַתְ מַפֵיק?!   –בְדִינֵי מָמוֹנוֹת  

חַ אֲבוּהּ דְאַבָא קָאָתֵינָא  וּמַאי קוּשְיָא? דִלְמָא מָצֵי אָמַר: מִכ 

תֶיךָ יִהְיוּ בָנֶיךָ, תְשִיתֵמוֹ לְשָרִים    – תִדַע, דִכְתִיב: ״תַחַת אֲב 

ל הָאָרֶץ״!   בְכׇּ

וּבְגִין דְאִיהִי גְנִיזָא עִלָּאָה יַקִירָא,  ( זח"ג עג עמוד א. 38

בְרָזָא דִשְמֵיהּ.   וְגַלְיָא,  לָּא סָתִים  שְמֵיהּ מַמָש, אוֹרַיְיתָא כ 

וְעַל דָא, יִשְרָאֵל בִתְרֵין דַרְגִין אִינוּן, סָתִים וְגַלְיָא, דְתָנֵינָן 

בְדָא, קוּדְשָא בְרִיךְ הוּא,   תְלַת דַרְגִין אִינוּן מִתְקַשְרָן דָא

אוֹרַיְיתָא, וְיִשְרָאֵל. וְכָל חַד, דַרְגָא עַל דַרְגָא, סָתִים וְגַלְיָא.  

קוּדְשָא בְרִיךְ הוּא דַרְגָא עַל דַרְגָא, סָתִים וְגַלְיָא. אוֹרַיְיתָא  

דַרְגָא נָמֵי  יִשְרָאֵל הָכִי  וְגַלְיָא.  סָתִים  נָמֵי  דַרְגָא,    הָכִי  עַל 

ב  הֲדָא הוּא דִכְתִיב, )תהילים קמ״ז:י״ט( מַגִיד דְבָרָיו לְיַעֲק 
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ב וְיִשְרָאֵל,  קָיו וּמִשְפָטָיו לְיִשְרָאֵל. תְרֵי דַרְגִין אִינוּן, יַעֲק  חֻׁ

 חַד גַלְיָא, וְחַד סָתִים. 

עִםתניא פרק כג.   (39 וִיבוֹאַר    וְּ יוּבַן  לְעֵיל,  הַנִזְכָר  כָל 

דְ״אוֹרַיְיתָא   הַר  בַז  שֶאָמְרוּ  מַה  בֵיאוּר  בְתוֹסֶפֶת  הֵיטֵב 

פֵירְשוּ   וּבַתִיקוּנִים  חַד״,  כוּלָּא  וְקוּדְשָא־בְרִיךְ־הוּא 

דְמַלְכָא״.   אֵבָרִין  רַמַ״ח  אִינוּן  פִיקוּדִין  לְפִי  דְ״רַמַ״ח 

הָאֲמִיתִי,   וְחֶפְצוֹ  הָעֶלְיוֹן  רָצוֹן  פְנִימִיוּת  הֵן  שֶהַמִצְוֹת 

לְהַחֲיוֹתָם,   וְתַחְתוֹנִים  הָעֶלְיוֹנִים  הָעוֹלָמוֹת  בְכָל  הַמְלוּבָש 

שֶל   הַמִצְוֹת  בְמַעֲשֵה  תָלוּי  וְשִפְעָם  חַיוּתָם  כָל  כִי 

כַנוֹדָע.   הוּא  הַתַחְתוֹנִים,  וְקִיוּמָן  הַמִצְוֹת  שֶמַעֲשֵה  וְנִמְצָא 

לְבוּש הַפְנִימִי לִפְנִימִית רָצוֹן הָעֶלְיוֹן, שֶמִמַעֲשֶה זֶה נִמְשָךְ  

וְלָכֵן נִקְרָאִים  אוֹר וְחַיוּת רָצוֹן הָעֶלְיוֹן לְהִתְלַבֵש בָעוֹלָמוֹת.  

״אֵבְרֵי דְמַלְכָא״, דֶרֶךְ מָשָל; כְמוֹ שֶאֵבְרֵי גוּף הָאָדָם הֵם  

מִיָד   כִי  ל,  וָכ  ל  מִכ  אֵלֶיהָ  לְגַמְרֵי  וּבְטֵלִים  לְנַפְשוֹ  לְבוּש 

שֶעוֹלֶה בִרְצוֹנוֹ שֶל אָדָם לִפְשוֹט יָדוֹ אוֹ רַגְלוֹ, הֵן נִשְמָעוֹת  

תֵכֶף וּמִיָד בְלִי שוּם צִוּוּי וַאֲמִירָה לָהֶן, וּבְלִי שוּם  לִרְצוֹנוֹ  

כְרֶגַע מַמָש כְשֶעָלָה בִרְצוֹנוֹ, כָךְ דֶרֶךְ   שְהִיָיה כְלָל, אֶלָּא 

מָשָל, הַחַיוּת שֶל מַעֲשֵה הַמִצְוֹת וְקִיוּמָן, הוּא בָטֵל לְגַמְרֵי  

הָעֶלְיוֹן   רָצוֹן  כְגוּף לְגַבֵי  מַמָש  לוֹ  וְנַעֲשֶה  בוֹ,  הַמְלוּבָש 

שֶבָאָדָם  לִנְשָמָה.   הָאֱלֹהִית  נֶפֶש  שֶל  הַחִיצוֹן  הַלְּבוּש  וְכֵן 

חַ וּבְחִינַת הַמַעֲשֶה שֶלָּהּ,   הַמְקַיֵם וְעוֹשֶה הַמִצְוָה, שֶהוּא כ 

כֵן  גַם  וְנַעֲשֶה  הַמִצְוָה,  מַעֲשֵה  שֶל  בַחַיוּת  מִתְלַבֵש  הוּא 

הָעֶלְיוֹן   לָרָצוֹן  לִנְשָמָה  לְגַמְרֵי.  כְגוּף  אֵלָיו  כֵן, וּבָטֵל  וְעַל 

וּבְחִינַת   חַ  שֶכ  הַמִצְוָה,  הַמְקַיְימִים  הָאָדָם  גוּף  אֵבְרֵי  גַם 

מַעֲשֵה  בִשְעַת  בָהֶם  מְלוּבָש  הָאֱלֹהִית  נֶפֶש  שֶל  הַמַעֲשֶה 

הָעֶלְיוֹן,  לָרָצוֹן  מַמָש  מֶרְכָבָה  נַעֲשוּ  הֵם  הַמִצְוָה,  וְקִיוּם 

קֶת צְדָקָה לַעֲנִיִים, אוֹ עוֹשָה מִצְוָה אַחֶרֶת,  כְגוֹן: הַיָד הַמְחַלֶּ 

וְרַגְלַיִם הַמְהַלְּכוֹת לִדְבַר מִצְוָה, וְכֵן הַפֶה וְלָשוֹן שֶמְדַבְרִים 

דִבְרֵי תוֹרָה, וְהַמוֹחַ שֶמְהַרְהֵר בְדִבְרֵי תוֹרָה וְיִרְאַת שָמַיִם  

בָרוּךְ־הוּא.   ה׳  רַבוֹתֵינוּ־זִכְרוֹנָם־ וּבִגְדוּלַּת  שֶאָמְרוּ  וְזֶהוּ 

לִבְרָכָה: ״הָאָבוֹת הֵן הֵן הַמֶרְכָבָה״, שֶכָל אֵבְרֵיהֶם כוּלָּם 

נַעֲשוּ   וְל א  הַזֶה,  עוֹלָם  מֵעִנְיְינֵי  וּמוּבְדָלִים  קְדוֹשִים  הָיוּ 

אַךְ הַמַחֲשָבָה  מֶרְכָבָה, רַק לָרָצוֹן הָעֶלְיוֹן לְבַדוֹ כָל יְמֵיהֶם:  

חַ הַדִבוּר בְדִבְרֵי תוֹרָה   וְהַהִרְהוּר בְדִבְרֵי תוֹרָה שֶבַמוֹחַ, וְכ 

וְכָל   הָאֱלֹהִית,  נֶפֶש  שֶל  הַפְנִימִים  לְבוּשִים  שֶהֵם  שֶבַפֶה, 

שֶכֵן נֶפֶש הָאֱלֹהִית עַצְמָהּ הַמְלוּבֶשֶת בָהֶם, כוּלָּם מְיוּחָדִים  

כִי  מַמָ  לְבַד,  מֶרְכָבָה  וְל א  הָעֶלְיוֹן,  בָרָצוֹן  גָמוּר  בְיִחוּד  ש 

שֶמְהַרְהֵר  עַצְמָהּ  הֲלָכָה  הַדְבַר  הוּא  הוּא  הָעֶלְיוֹן  רָצוֹן 

פְנִימִיוּת   הַמְשָכוֹת  פְרָטֵי  הֵן  הַהֲלָכוֹת  שֶכָל  בָהּ,  וּמְדַבֵר 

ה בִרְצוֹנוֹ יִתְבָרֵךְ, שֶדָבָר זֶה  רָצוֹן הָעֶלְיוֹן עַצְמוֹ, שֶכָךְ עָלָ 

מוּתָר אוֹ כָשֵר אוֹ פָטוּר אוֹ זַכַאי אוֹ לְהֵפֶךְ; וְכֵן כָל צֵרוּפֵי  

אוֹתִיוֹת תוֹרָה־נְבִיאִים־כְתוּבִים הֵן הַמְשָכַת רְצוֹנוֹ וְחָכְמָתוֹ 

הַיִחוּ בְתַכְלִית  בָרוּךְ־הוּא  בְאֵין־סוֹף  שֶהוּא  הַמְיוּחָדוֹת  ד, 

וְזֶהוּ שֶכָתוּב דְ״אוֹרַיְיתָא וְקוּדְשָא  הַיוֹדֵעַ וְהוּא הַמַדָע כוּ׳.  

הוּא   לְחוּד    –בְרִיךְ  דְמַלְכָא״  ״אֵבָרִין  וְל א  חַד״,  כוּלָּא 

בְאֵין־סוֹף  כְפִיקוּדִין.   הַמְיוּחָד  הָעֶלְיוֹן  שֶרָצוֹן  וּמֵאַחַר 

וְל א   לְגַמְרֵי,  בְגִילּוּי  הוּא  הַיִחוּד,  בְתַכְלִית  בָרוּךְ־הוּא 

וּלְבוּשֶיהָ  הָאֱלֹהִית  בַנֶפֶש  וּכְלָל,  כְלָל  פָנִים  בְהֶסְתֵר 

הּ שָעָה שֶהָאָדָם  הַפְנִימִים, שֶהֵם מַחֲשַבְתָהּ וְדִבוּרָהּ, בְאוֹתָ 

אֵלּוּ   וּלְבוּשֶיהָ  הַנֶפֶש  גַם  הֲרֵי  תוֹרָה,  בְדִבְרֵי   –עוֹסֵק 

מְיוּחָדִים מַמָש בְאֵין־סוֹף בָרוּךְ־הוּא בְאוֹתָהּ שָעָה בְתַכְלִית  

הַקָדוֹש־בָרוּךְ־הוּא   שֶל  וּמַחֲשַבְתוֹ  דִבוּרוֹ  כְיִחוּד  הַיִחוּד, 

 וְעַצְמוּתוֹ כַנִזְכָר לְעֵיל, כִי אֵין שוּם דָבָר נִפְרָד, כִי בְמַהוּתוֹ

לְעֵיל.   כַנִזְכָר  פָנִים  בְהֶסְתֵר  שֶיִחוּדָם אִם  אֶלָּא  עוֹד,  וְל א 

ז מִיִחוּד אוֹר־אֵין־סוֹף בָרוּךְ־הוּא   הוּא בְיֶתֶר שְאֵת וְיֶתֶר ע 

בְעוֹלָמוֹת עֶלְיוֹנִים, מֵאַחַר שֶרָצוֹן הָעֶלְיוֹן הוּא בְגִילּוּי מַמָש  

וֹרָה  בַנֶפֶש וּלְבוּשֶיהָ הָעוֹסְקִים בַתוֹרָה, שֶהֲרֵי הוּא הוּא הַת

מֵאוֹר   חַיוּתָם  מְקַבְלִים  הָעֶלְיוֹנִים  הָעוֹלָמוֹת  וְכָל  עַצְמָהּ, 

יִתְבָרֵךְ,  וְחָכְמָתוֹ  רְצוֹנוֹ  שֶהִיא  מֵהַתוֹרָה,  הַנִמְשָךְ  וְחַיוּת 

שֶהִיא    –כְדִכְתִיב: ״כוּלָּם בְחָכְמָה עָשִיתָ״, וְאִם כֵן, הַחָכְמָה  

כוּלָּם, וְהִיא הִיא רְצוֹנוֹ יִתְבָרֵךְ הַנִקְרָא  לְמַעְלָה מִ   –הַתוֹרָה  

״סוֹבֵב כָל עָלְמִין״, שֶהִיא בְחִינַת מַה שֶאֵינוֹ יָכוֹל לְהִתְלַבֵש 

מַקִיף,   בִבְחִינַת  לְמַעְלָה  וּמֵאִיר  מְחַיֶה  רַק  עָלְמִין,  בְתוֹךְ 

 בִבְחִינַת גִילּוּי מַמָש  וְהִיא הִיא הַמִתְלַבֶשֶת בַנֶפֶש וּלְבוּשֶיהָ 

כְשֶעוֹסְקִים בְדִבְרֵי תוֹרָה, ״וְאַף־עַל־גַב דְאִיהוּ לָא חָזֵי   –

כוּ׳״ ]וּמִשוּם הָכֵי יָכוֹל לִסְבוֹל, מִשוּם דְלָא חָזֵי, מַה שֶאֵין  

 כֵן בָעֶלְיוֹנִים[. 

כאן.  הרמבלמ  פיה"(  40   ועשרה   מאות  שלש   "ם 

  למיני   הזה  העולם  תענוגי  כל  קובצו  אילו  כי  עולמות

  מאות   שלש   המקובץ  אותו  הוכפל  ושוב ,  השונים  העונג

  הצדיקים   לאחד  שיגיע  העונג  היה,  פעמים  ועשר  פעם

  היא   הרי  הזמן  באותו  הנצחיות  אבל.  כמוהו  הבא  לעולם

  תאבד   לא  הבא  העולם  לחיי  שזוכה  נפש  כל  אלא,  קץ  ללא

  התמידית   המציאות   כלומר  יש  אמרו  ענין  והוא,  לעולם

, ההעדר הוא ואין המציאות הוא יש כי, קץ לה אין אשר

,  המוחלטת  המציאות  את  אנחילם  אוהבי  כי  אמר  וכאילו

  מפסוק   זה  ולמד.  הנצחיות  אלא  אמתית  מציאות  שם  ואין

  יש   שמנין  כיון,  הרמז  דרך  על  התענוג  גודל  את  גם   זה

 שאותו  בלבד  ההערה  דרך  על  וזה,  ועשרה  מאות  שלש

  לו  שיש בין יחס  שאין כמו כי האמת  אבל, עצום התענוג

 התענוגות   אלו  בין  יחס  אין   כך  תכלה  לו  לשאין  תכלה

  במסכת   קצת  מזה  ביארנו  וכבר.  תענוג  לאותו  שאצלנו

 [.י"פ) סנהדרין

נִי שמות ד, כב.     (42 עַבְדֵֶ֔ וְיַָֽ אֶת־בְנִי֙  ח  שַלַַּּ֤ יךָ  אֵלֵֶ֗ ר  מֶַׁ֣ וָא 

ךָ׃  רֶָֽ ג אֶת־בִנְךַָ֖ בְכ  רֵֶ֔ י ה  כִֶׁ֣ וֹ הִנֵה֙ אָנ  ן לְשַלְּחָ֑  וַתְמָאֵַ֖
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.מ שמיני חלק כב שיחה בפינוח הערות ומ"  

א־ ראה יד, א.  וּ וְל ָֽ דְדֵ֗ א תִתְג ָֽ וַָ֖ה אֱלֹהֵיכֶָ֑ם ל ֶׁ֣ ם לַיה  ים אַתֶֶ֔ בָנִֶׁ֣

ת׃  ין עֵינֵיכֶַ֖ם לָמֵָֽ ה בֵ֥ רְחָָ֛ ימוּ קׇּ  תָשִִׂ֧

יד.   משנה  ג  פרק  אָדָם  אבות  חָבִיב  אוֹמֵר,  הָיָה  הוּא 

בְצֶלֶם,  שֶנִבְרָא  לוֹ  נוֹדַעַת  יְתֵרָה  חִבָה  בְצֶלֶם.  שֶנִבְרָא 

שֶנֶאֱמַר )בראשית ט( כִי בְצֶלֶם אֱלֹהִים עָשָה אֶת הָאָדָם.  

חֲבִיבִין יִשְרָאֵל שֶנִקְרְאוּ בָנִים לַמָקוֹם. חִבָה יְתֵרָה נוֹדַעַת 

שֶנִ  בָנִים  לָהֶם  יד(  )דברים  שֶנֶאֱמַר  לַמָקוֹם,  בָנִים  קְרְאוּ 

אַתֶם לַה' אֱלֹהֵיכֶם. חֲבִיבִין יִשְרָאֵל שֶנִתַן לָהֶם כְלִי חֶמְדָה.  

חִבָה יְתֵרָה נוֹדַעַת לָהֶם שֶנִתַן לָהֶם כְלִי חֶמְדָה שֶבוֹ נִבְרָא  

ח טוֹב נָתַתִי לָכֶם, תוֹרָתִי  הָעוֹלָם, שֶנֶאֱמַר )משלי ד( כִי לֶקַ 

בוּ:  אַל תַעֲז 

  ההפרש   דזהו  תג עמוד א.  ב  סים חלק  ה"מ קונטרס(  43

 ולכן,  התענוג  חיצונית  המשיך  דמשה,  למשיח  משה  בין

  תורה   לש  גליא  ניתנו  משה  י"ע'  שהי  תורה  במתן  הנה

  ומשיח ,  נתגלו  לא  תורה  טעמי   אבל,  התורה  ופנימית

  שיתגלו   תורה   טעמי  ויגלה  התענוג  פנימית  ימשיך

  יש   כי  וזהו ,  ה"ב   סוף  אין  דעצמות  העצמיים   שעשועים

 ברור   י"דע,  עולמית  בנחלה  הנקנה   הנצחי  לקנין   כנוי  הוא

  וכתיב ,  האמתי  דיש  ההתגלות  לבא  לעתיד'  יהי  היש  וזכוך

 לא   דעין,  לו  למחכה  יעשה  זולתך  אלקים  ראתה  לא  עין

  פנימית   אבא  פנימית'  בחי  הוא   ועדן,  עדן'  בחי  היא  ראתה

  שם   הוא  עתיק  פנימית  הוא  אבא  דפנימית  וכשס,  עתיק

  אבל , מחודשים שניהם הנה ותקון תהו ה"ומ  ג"דס, ב"ע

  דדייק   למאן  למחכה  יעשה  מחודש  בלתי  הוא  ב"ע  שם

 ישנם  הרי  ההלכות  דכל.  התורה   פנימית  דחוכמתא  במילי

 עתיד  ל"ריב  אמר  וזהו,  עדן  בגן  אותם  שלומדים  כמו

,  עולמות  י"ש  וצדיק  צדיק   לכל  להנחיל  ה"הקב

 בכל   היש  וזכוך  ברור  הוא  עבודתם  כל  הנה  דהצדיקים

  הוא  השכר  הנה  לכן,  עולם  אל  להיות  נפשם  כחות  עשר

  לכן   המושג  השכר  והוא,  ל"א  פעמים  עשר  י" ש  מספר

 שהוא   א"אמל  דואוצרותיהם  השכר  אבל,  במשנה  נתפרש

 לא  לכן,  מושג  הבלתי  דלעתיד  שכר  הוא  ב"ע  שם  עדין

  דעת   יש  אוהבי  להנחיל  פירש  ג"והרלב,  במשנה  נתפרש

  האמתית   דעה  אמלא  ואוצרותיהם  תחתון  דעת  המוסכם

  יקימנו   השלישי וביום דלעתיד הגילוי שהוא,  עליון דעת

 . מאלקות גוון' יהי שהגוף  פנימי חיות' בבחי, לפניו' ונחי

ת"שסה"  ה"הקב  עתיד  ל"ארז  דהנה  .  49עמוד    מ 

 להנחיל'  שנא  עולמות  י" ש  וצדיק  צדיק  לכל  להנחיל

 יש  אוהבי  להנחיל  ע"מהו  מובן  אינו  ולכאורה  יש  אוהבי

  אך ,  יש  לא   ביטול  הוא  למעלה  הלא  בזה  המעלה  מהו

  דעות '  ב  דעות'  הוי  דעות  אל  כי  כתיב  דהנה  הוא  הענין

 שהעולם  יש  שלמטה  הנבראים  דעת  הוא  ת"ד,  ת"וד  ע"ד

 הוא  האלקי  הכח  ולמעלה  ודבר  יש  במציאות  ונגלה  נראה

  הדיעה   שהיא  העליונה  הדיעה  הוא  ע"וד,  מושג  שאינו  אין

 שכולא   אין  ולמטה   האמיתי   יש   היינו  יש'  שלמע'  אמיתי

 ת"ד,  בעולמות  אלו  דעות'  ב  כ"שבד,  חשיבי  כלא'  קמי

  אל   המאציל  ס "מאוא  הוא   ע"וד  ע"לבי'  מאצי  הוא

  איך  נרגש' שיהי היינו יש אוהבי להנחיל וזהו, הנאצלים

 י"הש  שזהו  ח"כל'  קמי  וכולא  האמיתי  יש  הוא  ס"שא

  גבוהה '  מדרי  הוא  י"דש  היות   ועם,  ע"ד  גילוי   עולמות

,  דכתר  אורות  ך"תר  שהן  ך"מתר  מחצה  אלא  אינו  מ"מ

'  חכ  דקנה  ב"לחו  ששייך  דכתר  התחתונה  מחצה  והוא

  ל "דארז,  הוא  בזה  והענין,  י"ש  הוא  קנה  פ"ב  בינה  וקנה

  למשה  נתנו  שערים  ט"ומ  נבראו  בינה  שערי  חמשים

,  מאלקים  מעט  ותחסרהו'  שנא  לו  ניתן  לא  ן"הנו  ושער

'  למע  שהוא   ן"הנו  שער  היינו   מעט  חסר  דבינה  מאלקים

 ואין  יום  חמישים  תספרו  כתיב   ע"שבספה  וכשם,  מהשגה

  להשיג   א"א  ג"ששעה  מפני   יום   ט" מ  רק  סופרים

 ג"שעה  השיג  לא  משה  גם  שהרי  ן"מ  בהעלאת  ולהמשיך

 הנה  ולכן  דבינה  ג"לשעה  זכה  הסתלקותו  בעת  ורק

  הנה ,  למעלה  ולתחתונים  למטה  להם   נדמה  לעליונים

  הנה   מהשגה  למעלה  הוא  ן"שעה  הנה  ב"שבנשע  כשם

 עליו'  נא  ב"הל  הנתיב  הנה  שבחכי  נתיבות  ב"בל  ה"כ

  אל   מהחכי  נמשכים  נתיבות  א"של,  עיט  ידעו  לא  נתיב

  ב "הל  דנתיב ,  ידעו  לא  נתיב  הוא  ב" הל  נתיב  אבל  הבינה

  הוא   בינה'  פנימי  וכן,  עתיק'  פנימי  שהוא  אבא'  פנימי  הוא

' דחכ  נתיבות  א"והל,  דבינה  ן"שעה  והיינו  עתיק'  פנימי

  עולמות   י "ש  ע"וזהו,  י"ש ה"ה  מעשר  כלולים  שהם  כמו

  אבל ,  דלעתיד  הגילוי  שזהו  ב"לחו   השייך  כתר'  בחי  שזהו

  מצות   ג"דתרי  הכתר  כללות'  בחי  נמשך  המצות  י"ע

  גם   נמשך  המצות  י"שע  הרי  ך"תר  הם  ר"וזמד  דאורייתא

 שיתגלה  מצות  וטעמי  תורה  טעמי  וזהו,  הכתר'  פנימי'  בחי

  ט "ומעש'  בתשו  אחת  שעה  יפה  וזהו ,  המשיח  בביאת

  ס " א  ועצמות'  פנימי'  בחי  נמשך   המצות  י "שע  לפי  ז"בעוה

 שכר  הם'  התחי  ועולם  ע "דג  הגילוים  הנה  ז"ובכ  ה"ב

 אבל ,  בגילוי'  שיהי  לפי  ז"דעוה  העבודה  על  וגמול

 עכשיו  דוקא  הוא  בהעלם  היותה  עם'  עצמי  ההמשכה

  ט "ומעש  בתשובה  אחת  שעה  יפה  ולכן,  לעשותם  דהיום

 . ז"בעוה

פרק  44 רבה  ויקרא  ו.  (  תִמְכְרוּ  לג,  וְכִי  אַחֵר,  דָבָר 

מִמְכָר, רַבִי חִיָא בְרֵיהּ דְרַבִי אַדָא דְיָפוֹ אָמַר וְכִי תִמְכְרוּ,  

תָפִין  שֻׁ תְהוּ  אֶלָּא  הָעוֹלָם,  מוֹת  לְאֻׁ לִמָכֵר  אַתֶם  עֲתִידִין 

שֶאָ  וַעֲזַרְיָה  מִישָאֵל  חֲנַנְיָה  שֶעָשוּ  כְדֶרֶךְ  מְרוּ  לְבָרְיֵכוֹן, 

יח(לִנְבוּכַדְנֶצַר   טז  ג,  דְנָה  )דניאל  עַל  אֲנַחְנָא  חַשְחִין  לָא   :
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יָכִל  פָלְחִין  אֲנַחְנָא  דִי  אֱלָהַנָא  אִיתַי  הֵן  לַהֲתָבוּתָךְ,  פִתְגָם 

)דניאל  לְשֵיזָבוּתַנָא וגו' וְהֵן לָא יְדִיעַ לֶהֱוֵא לָךְ מַלְכָא וגו'  

: עָנֵה נְבוּכַדְנֶצַר וְאָמַר לְהוֹן הַצְדָא שַדְרַךְ מֵישַךְ וַעֲבֵד  ג, יד(

רַבִי   אוֹנְטוֹס.  אָמַר  כַהֲנָא  בַר  אַבָא  רַבִי  הַצְדָא,  מַהוּ  נְגוֹ, 

יוֹסֵי בֶן רַבִי חֲנִינָא אָמַר צָדוּ, מַה בָאתֶם לַעֲשוֹת עֲבוֹדַת  

הוּ צָדְיָא. רַבִי יוֹחָנָן אָמַר  כוֹכָבִים שֶלִּי צָדוּ, תַרְגוּ הוּ וָב  ם ת 

תַרְתֵין, רַבִי יְהוּדָה בֶן רַבִי סִימוֹן אָמַר תַרְתֵין, שְמוּאֵל בַר  

אָמַר  יוֹחָנָן  רַבִי  חָדָא.  אָמְרוּ  וְרַבָנִין  תַרְתֵין  אָמַר  נַחְמָן 

כָבִים ל א מִשֶלָּכֶן  תַרְתֵין, אָמַר לָהֶם עִקָרָהּ שֶל עֲבוֹדַת כוֹ

כְתִיב   כֵן  ל א  י(הָיְתָה,  י,  מִירוּשָלַםִ  )ישעיה  וּפְסִילֵיהֶם   :

מְרוֹן, וְכָאן בָאתֶם לַעֲשוֹת עֲבוֹדַת כוֹכָבִים שֶלִּי צָדוּ.  וּמִש 

רַבִי יוֹחָנָן אָמַר חֳרֵי, אָמַר לָהֶם כְשֶהֱיִיתֶם בְאַרְצְכֶם הֱיִיתֶם  

דַת  שוֹלְחִים אֶצְלֵנוּ וְלוֹקְחִין טוּפְרִין וְשֵעָר וַעֲצָמוֹת שֶל עֲבוֹ

: )יחזקאל כג, יד(כוֹכָבִים, חוֹקְקִים אוֹתָן, לְקַיֵם מַה שֶכָתוּב 

קִים בַשָשַר, וְכָאן בָאתֶם לַעֲשוֹת עֲבוֹדַת  צַלְמֵי כַשְדִים חֲקֻׁ

כוֹכָבִים שֶלִּי צָדוּ. רַבִי יְהוּדָה בֶן רַבִי סִימוֹן אָמַר תַרְתֵין, 

פִסְקָיוֹת   נַעֲשִים  הֱיִיתֶם  בְאַרְצְכֶם  כְשֶהֱיִיתֶם  לָהֶם  אָמַר 

: )יחזקאל טז, כה(בִים, כְמָה דְאַתְ אָמַר  פִסְקָיוֹת לַעֲבוֹדַת כוֹכָ 

וְכָאן   עוֹבֵר,  לְכָל  רַגְלַיִךְ  אֶת  וַתְפַשְקִי  יָפְיֵךְ  אֶת  וַתְתַעֲבִי 

בֶן  יְהוּדָה  רַבִי  צָדוּ.  שֶלִּי  עֲבוֹדַת כוֹכָבִים  לַעֲשוֹת  בָאתֶם 

בְאַרְצְכֶם   כְשֶהֱיִיתֶם  לָהֶם  אָמַר  חֳרֵי,  אָמַר  סִימוֹן  רַבִי 

הוֹ הוֹמָנִיוֹת  נַעֲשִים  הֲדָא  הֱיִיתֶם  כוֹכָבִים,  לַעֲבוֹדַת  מָנִיוֹת 

)יחזקאל  : וְקוֹל הָמוֹן שָלֵו בָהּ,  )יחזקאל כג, מב(הוּא דִכְתִיב  

דַחֲיָן,  )יחזקאל כג, מב(: מוּבָאִים קָאנוּסִין  כג, מב( : סָבָאִים 

יְדֵיהֶן, רַבִי יְהוּדָה בֶן )יחזקאל כג, מב( וַיִתְנוּ צְמִידִים אֶל   :

: )יחזקאל כג, מג(רַבִי סִימוֹן אָמַר קְדֵשִין, כְמָה דְאַתְ אָמַר  

פִילָא   עֲקִילָס,  תַרְגוּם  לַבָלָה,  מַהוּ  נִאוּפִים,  לַבָלָה  מַר  וָא 

פוֹרְנִי, דְהִיא מְבַלְיָא גִיאֲרָא. אָמַר רַבִי יְהוּדָה בֶן רַבִי סִימוֹן  

דְאַתְ   כְמָה  כוֹכָבִים,  עֲבוֹדַת  לְשוֹן  אֶלָּא  לַבָלָה  לְשוֹן  אֵין 

וְכָאן בָאתֶם  )ירמיה נא, מד(אָמַר   בְבָבֶל,  בֵל  וּפָקַדְתִי עַל   :

לַעֲשוֹת עֲבוֹדַת כוֹכָבִים שֶלִּי צָדוּ. רַבִי שְמוּאֵל בַר נַחְמֵנִי  

כֶסֶף   אָמַר תַרְתֵין, אָמַר לָהֶם עֲבוֹדַת כוֹכָבִים שֶלָּכֶם שֶל 

: כַסְפָם וּזְהָבָם  )הושע ח, ד(שֶל זָהָב הָיְתָה, כְמָה דְאַתְ אָמַר 

עָשוּ לָהֶם עֲצַבִים, אֲבָל עֲבוֹדַת כוֹכָבִים שֶלִּי אֵינוֹ אֶלָּא אָלוֹ 

דִכְתִיב   הוּא  הֲדָא  נְקֵי,  דִדְהַב  כֻׁלּוֹ  א(כוּרְסוֹן  ג,  :  )דניאל 

עֲבוֹדַת  לַעֲשוֹת  בָאתֶם  וְכֵן  צְלֵם,  עֲבַד  מַלְכָא  נְבוּכַדְנֶצַר 

כוֹכָבִים שֶלִּי צָדוּ. רַבִי שְמוּאֵל בַר נַחְמָנִי אָמַר חֳרֵי, אָמַר  

בַתוֹרָה   משֶה  לָכֶם  כָתַב  כָךְ  ל א  כח( לָהֶם  ד,  :  )דברים 

מַלְכָא   מָרֵי  אָמְרוּ  אָדָם,  יְדֵי  מַעֲשֵה  אֱלֹהִים  וַעֲבַדְתֶם שָם 

וּבְזֵימִיוֹת   וּבְאַרְנוּנִיוֹת  בְמִסִים  לְמִפְלַח  אֶלָּא  לְמִסְגַד  לָא 

קָרְיָין  תַמָן  נַחְמָן,  בַר  שְמוּאֵל  רַבִי  דְאָמַר  וּבְגֻׁלְגָלַיָא, 

בָנָן אָמְרֵי חָדָא אָמַר לָהֶם, ל א כָךְ כָתַב  לְמַלְכַיָא אֱלָהַיָא. וְרַ 

: הַגוֹי וְהַמַמְלָכָה אֲשֶר ל א יַעַבְדוּ  )ירמיה כז, ח(לָכֶם יִרְמְיָה  

אֶת נְבוּכַדְנֶצַר וגו', אֲמַר לְהוֹן אוֹ אַתוּן מְקַיְמִין מִן רֵישֵי  

: עֲנוֹ )דניאל ג, טז(דְהָדֵין פְסוּקָא אוֹ אֲנִי מְקַיֵם סֵיפֵיהּ, מִיָד  

אִם   נְבוּכַדְנֶצַר,  לְמַלְכָא  וְאָמְרִין  נְגוֹ  וַעֲבֵד  מֵישַךְ  שַדְרַךְ 

אֶלָּא  מַלְכָא,  לָמָה  נְבוּכַדְנֶצַר  אִם  נְבוּכַדְנֶצַר,  לָמָה  מַלְכָא 

עָלֵינוּ  מֶלֶךְ  אַתְ  וּבְגֻׁלְגָלִיוֹת  וּבְזֵימִיוֹת  וּבְאַרְנוּנִיוֹת  בְמִסִים 

לַדָ  אַתְ  אֲבָל  נְבוּכַדְנֶצַר  לָנוּ  אוֹמֵר  שֶאַתָה  הַזֶה  בָר 

כַחֲדָא,  עָלֵינַן  שָוִין  כֶלֶב  וְחַד  אַתְ  שְמֶךָ,  וּנְבוּכַדְנֶצַר 

נְבוּכַדְנֶצַר נָבַח כְכַלְבָא, נָפַח כְקוּלְתָא, נָצַר כְצַרְצְרָה. מִיָד 

יד נָצַר כְצַרְצְרָה, שֶנֶאֱמַר  נָבַח כְכַלְבָא וְנָפַח כְקוּלְתָה, וַעֲבֵ 

ר. אָמַר רַבִי לֵוִי אֲנִי פִי מֶלֶךְ  )קהלת ח, ב( : אֲנִי פִי מֶלֶךְ שְמ 

הַפֶה  ר,  אֶשְמ  אוֹתוֹ  הוּא  בָרוּךְ  הַקָדוֹש  הַמְלָכִים  מַלְכֵי 

כִי ה' אֱלֹהֶיךָ,  )שמות כ, ב( שֶאָמַר לָנוּ בְסִינַי   )קהלת ח,  : אָנ 

: וַיְדַבֵר  )שמות כ, א(: וְעַל דִבְרַת שְבוּעַת אֱלֹהִים, עַל שוּם  ב(

הָאֵלֶּה,   הַדְבָרִים  כָל  אֵת  ב( אֱלֹהִים  ח,  שְבוּעַת  )קהלת   :

: ל א תִשָא, לְפִי שֶבָעוֹלָם הַזֶה )שמות כ, ז(אֱלֹהִים, עַל שוּם  

מוֹת הָעוֹלָם, וְלֶעָתִיד לָבוֹא מַה כְתִיב   עְבָדִין לְאֻׁ יִשְרָאֵל מְשֻׁ

תַיִךְ, )ישעיה מט, כג( מְנַיִךְ וְשָרוֹתֵיהֶם מֵינִיק  : וְהָיוּ מְלָכִים א 

אֲבָל   לְיִשְרָאֵל,  מוֹנִין  הָעוֹלָם  מוֹת  אֻׁ הַזֶה  שֶבָעוֹלָם  לְפִי 

לֶעָתִיד לָבוֹא אָמַר הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא עָתִיד אֲנִי לְהַאֲכִילָם 

)ישעיה מט,  כְתִיב  מִבְשָרָם וּלְהַשְכִירָם מִדָמָם, הֲדָא הוּא דִ 

 : וְהַאֲכַלְתִי אֶת מוֹנַיִךְ אֶת בְשָרָם וּכֶעָסִיס דָמָם יִשְכָרוּן. כו(

לַעֲמִיתֶךָ  א.  שם   מִמְכָר  תִמְכְרוּ  וְכִי  משֶה,  אֶל  ה'  וַיְדַבֵר 

: מָוֶת וְחַיִים  )משלי יח, כא(, הֲדָא הוּא דִכְתִיב  )ויקרא כה, א יד(

מִכָאן  מָוֶת  מָכִירִין,  מִיצְטְרָא  עֲקִילַס,  תַרְגוּם  לָשוֹן,  בְיַד 

וְחַיִים מִכָאן. בַר סִירָא אָמַר הָיְתָה לְפָנָיו גַחֶלֶת וְנָפַח בָהּ 

כִכָר טָבוּל,   הָיָה  יַנַאי  רַבִי  אָמַר  וְכָבַת.  בָהּ  רָקַק  וּבָעֲרָהּ, 

לּ א עִשְרוֹ, מָוֶת בְיַד לָשוֹן. עִשְרוֹ וַאֲכָלוֹ, חַיִים אֲכָלוֹ עַד שֶ 

בְיַד לָשוֹן. אָמַר רַבִי חִיָא בַר אַבָא הָיְתָה לְפָנָיו כַלְכָלָה שֶל  

עִשְרָהּ  לָשוֹן.  בְיַד  מָוֶת  עִשְרָהּ,  שֶלּ א  עַד  אֲכָלָהּ  תְאֵנִים, 

לָ  בְיַד  חַיִים  גַמְלִיאֵל וַאֲכָלָהּ,  בֶן  שִמְעוֹן  רַבִי  אָמַר  שוֹן. 

לְטָבִי עַבְדֵיהּ פוּק זְבֵין לִי צֵדוּ טָבָא מִן שוּקָא, נָפַק זָבַן לֵיהּ  

לִשָן, אָמַר לֵיהּ פוּק זְבֵין לִי צֵדוּ בִישָא מִן שוּקָא, נָפַק זָבַן 

אָמַר לָךְ צֵדוּ טָבָא  לֵיהּ לִשָן. אֲמַר לֵיהּ מַהוּ דֵין דְכַד אֲנָא  

אַתְ זָבַן לִי לִשָן, וְכַד אֲנָא אֲמַר לָךְ צֵדוּ בִישָא אַתְ זָבַן לִי  

טַב   הֲוָה  כַד  בִישְתָא,  וּמִינָהּ  טָבְתָא  מִינָהּ  לֵיהּ  אֲמַר  לִשָן. 

ה לֵית טָבָה מִנֵיהּ, וְכַד בִיש לֵית בִיש מִנֵיהּ. רַבִי עָשָה סְעוּדָ 

לְתַלְמִידָיו, הֵבִיא לִפְנֵיהֶם לְשוֹנוֹת רַכִים וּלְשוֹנוֹת קָשִים,  

הַקָשִים, אָמַר לָהֶם דְעוּ   בָרַכִים וּמַנִיחִין  הִתְחִילוּ בוֹרְרִין 

מָה אַתֶם עוֹשִין כְשֵם שֶאַתֶם בוֹרְרִין אֶת הָרַכִין וּמַנִיחִין 

ה לְשוֹנְכֶם רַךְ אֵלּוּ לָאֵלּוּ, לְפִיכָךְ משֶה  אֶת הַקָשִים כָךְ יִהְיֶ 

 מַזְהִיר אֶת יִשְרָאֵל וְכִי תִמְכְרוּ מִמְכָר.
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רַבִי יְהוּדָה בְשֵם רַבִי שִמְעוֹן בֶן  קרא רבה פרק ל. יג.  וי

: שְמַע בְנִי וְקַח אֲמָרָי, הַרְבֵה קִיחוֹת  )משלי ד, י( פָזִי פָתַח  

)במדבר יט, צִוִּיתִי אֶתְכֶם בִשְבִיל לְזַכוֹתְכֶם, אָמַרְתִי אֲלֵיכֶם  

: וְיִקְחוּ אֵלֶיךָ פָרָה אֲדֻׁמָה תְמִימָה, שֶמָא בִשְבִילִי, אֶלָּא ב(

דִכְתִיב   אֶתְכֶם,  לְטַהֵר  יט(בִשְבִילְכֶם  יט,  וְהִזָה  )במדבר   :

לָכֶם   אָמַרְתִי  הַטָמֵא.  עַל  ר  ב(הַטָה  כה,  לִי  )שמות  וְיִקְחוּ   :

בֵינֵיכֶם.   בִשְבִיל שֶאָדוּר  לִי  )שמות כה, ה( תְרוּמָה,  וְעָשוּ   :

מִקְדָש, כִבְיָכוֹל אָמַר הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא קְחוּ אוֹתִי וְאָדוּר  

אוֹתִי   לִי,  וְיִקְחוּ  אֶלָּא  אוֹמֵר  אֵינוֹ  תְרוּמָה  וְיִקְחוּ  בֵינֵיכֶם, 

: וְיִקְחוּ אֵלֶיךָ שֶמֶן )ויקרא כד, ב(אַתֶם לוֹקְחִים. אָמַרְתִי לָכֶם  

)דניאל ב,  זַיִת זָךְ, וְכִי אוֹרָה שֶלָּכֶם אֲנִי צָרִיךְ, וְהָא כְתִיב  

: וּנְהוֹרָא עִמֵהּ שְרֵא, אֶלָּא בִשְבִיל לְזַכוֹתְכֶם וּלְכַפֵר עַל  כב(

שֶנֶאֱמַר   כַנֵר,  שֶמְשוּלָה  כז(נַפְשוֹתֵיכֶם  כ,  ה'  )משלי  נֵר   :

פֵש כָל חַדְרֵי בָטֶן, וְעַכְשָיו שֶאָמַרְתִי לָכֶם:   נִשְמַת אָדָם ח 

וּלְקַחְתֶם לָכֶם בַיוֹם הָרִאשוֹן, כְדֵי לְזַכוֹתְכֶם כְדֵי שֶאוֹרִיד 

לָכֶם מָטָר, לְכָךְ משֶה מַזְהִיר לְיִשְרָאֵל: וּלְקַחְתֶם לָכֶם בַיוֹם  

 הָרִאשוֹן. 

בתוי"ט   בן  ד"ה אמר ר"ש.  כאן  והנה אע"פ שר"ש 

חלפתא היה זקן בימי רבי כנראה מתוך דבריו שהשיב  

קנ"ב.  דף  דשבת  בפכ"ג  גבוהים.  נעשו  סלעים  לרבי. 

ואילו ריב"ל לא חשבוהו בגמרא אלא כאמורא. דבפ"ג  

לא   שמעתתא  קאמרי  מתניתא  י"ח  דף  נדה  דמסכת 

קאמרי. וקאמר שמעתתא על מימרא דאמר ריב"ל. וכן  

ב"ל אמורא היה ע"כ. וכן הוא עוד פירש"י שמעתתא רי 

בפרק מרובה ריש )בבא קמא דף פ"ב.( )ומ"מ בימי רבי  

רבינו  ראה  כן  ואע"פ  יוחנן(  מרבן  גדול  שהיה  היה. 

הקדוש להקדים מאמרו של ריב"ל. למאמרו של רשב"ח  

כדי שתהא החתימה בשלום. ובמדרש רבנן אומרין גדול  

בשלום. השלום. שכשמלך המשיח יבא. אינו פותח אלא  

שנאמר )ישעיהו נ״ב:ז׳( מה נאוו על ההרים רגלי מבשר  

 משמיע שלום: 

 . 35הערה  ראה למה. מלאכת ש 

  אין  ב"העוה ל"ארז" והנה טו עמוד ג. צו לקוטי תורה 

  עולם   על  קאי  ל"ז  ם"הרמב  ד"ולפ'.  כו  אכילה  לא  בו

  הוא   כן  כדבריו  שאם  עליו  השיב  ל"ז  ן"והרמב   הנשמות

  בלי   לנפש  שייך  וכי  הגמרא  השמיענו  חידוש   מאי  כ"א

  המתים   תחיית  זמן  על  שקאי  מסיק  אלא'.  כו  אכילה  גוף

  והטעם '.  כו  אכילה   לא  בו  אין  כ"ואעפ  בגוף  האדם  שיהיה

  ושכרו   שתו  רעים  אכלו  ש "כמ  הוא  אכילה  בחינת  דהנה

  ושכרו   שתו.  ב"חו  בחינת  הם  לעילא  רעים  אכלו  דודים

  ג "חו  המדות  בחינת  שהם  ן"זו  בחינת  הם  לתתא  דודים

 בחינת   שהם  רעים'  בחי  שיהיה  שבכדי  דהיינו.  ורחמים

  ל "צ  מדות'  בחי  להיות  ובכדי.  אכילה  בחינת  ל"צ  ב"חו

 שייך  לא  יתברך  אליו  ערוך  שאין'  ית  בו  דהנה  שתיה'  בחי

  עשית   בחכמה  וכולם  חכמה  בחינת'  ואפי  חסד  בחינת  בו

  עשייה '  בחי'  ית  לגביה  נקרא  החכמה  שבחינת  כתיב

  מכל   ולאו'.  כו  חכים  אנת כמאמר'  כו  דעשיה   אדם  ונקרא

  בכדי   ומדה   גבול '  בחי  הן  המדות   כי  כלל  איהו   מדות  אלין

  דהיינו   שכר  לקבל  שיוכלו  לצדיקים  טוב  שכר  ליתן

  היו   שאם '  כו  לרשעים  ולענוש'.  כו  השכינה  מזיו   ליהנות

  על   גם  מרחם'  הי  ומדה  גבול  בלי  פשוטים  רחמים

 אליו  ערוך  ואין  ס"א  שהוא'  ית  אצלו  והנה'.  כו  הרשעים

  דהיינו   אכילה'  בחי  ל"צ  ומדות  ב" חו'  בחי  שיהיה  בכדי'  כו

  ממזל   יונק  אבא  ח"וע  בזהר  כמבואר  מלמעלה  השפעה

  וזהו '.  כו  המזלות  י"ע  ויניקה  אכילה  בחינת  שהוא'  הח

  שהם   דודים  בחינת  להיות  ובכדי.  לעילא  רעים  אכלו

 ההשפעה  ירידת'  בחי  שהוא  שתיה '  בחי  ל"צ  המדות

' שהשתי  למשל  כמו  מדות'  בחי  שיהיה  עד  מטה  למטה

  שתו   וזהו '.  כו  יורדים  מים  כי  למטה   המאכל  את  מוליך

 '. כו יין נכנס התגלות' בחי הוא ושכרו' וגו

ב.   עמוד  יד  מצותיך  '  בפי  ל"ז  ם"הרמב  והנה  דרך 

 ב"לעוה  חלק  להם  יש  ישראל  כל  במשנת  המשניות

  ל "וז  ע"הג  זהו  שלדעתו  ב"עוה  ענין  בביאור   האריך

  החרש   ולא  הצבעים  עין  הסומא  ישיג  שלא  כמו  כי  בקוצר

  הנפשיות   התענוגים  הגופות  ישיגו  לא  כן   הקולות  שמע

  ביניהם   ואין  נפסקים  ואינן  לעד  ועומדים'  תמידי  שהם

 וענינו,  פנים  בשום  וקורבה  יחס  גשמיים  התענוגים  ובין

  בתענוג   הם  ובזה'  ית  הבורא  באמתת  שמשיגים  מה  הוא

 שנפשותינו  ב"העוה  והוא'  כו  נפסק  שאינו  תמידי

 יחלק  לא  תענוג  ואותו'  ית  הבורא  מידיעת  שם  משכילות

  אותו   בו  למשול  משל  ימצא  ולא  יסופר  ולא  לחלקים

  גדולת  בעיניו  כשנפלאו  ה "ע  הנביא  ש"כמ  אלא  התענוג

  א "ל  תלים' )כו  טובך  רב  מה  אמר  ומעלתו  ההוא  הטוב

  הזה   בכבוד  ולהיות  האחרון  והתכלית   הטובה  והוא'(  כ

  מיסודי   יסוד  הוא  ה"ותח'.  כו  סוף  אין  עד  הנזכרת  ובמעלה

  ויתפרד   בהכרח   למות  לו  יש   האדם  כי  ודע'  כו  ה"מרע

  לפי   הוא  ה "תח  כי  ל"ור,  ל"עכ  ממנו  שהורכב  למה  וישוב

  והטובה   האחרון  התכלית  שהוא  ע"לג  ישוב  כ"ואח  שעה

  באגרת   יותר  כ"ג  זה  וביאר  ב"עוה'  הנק  האמיתיית

 עליו  נחלק  ל"ז  ן"הרמב  אבל.  ש"יעו  לו  אשר'  התחיי

  לעפרן   חוזרין  אינן  צדיקים  ל"ארז   דהא  ברורות בראיות

  האחרון   התכלית  הוא  ה" דתח'  ופי'(  א  ב"צ  סנהדרין)

 תענוג  שהוא  ע"והג,  ב"עוה'  הנק  הגדולה  הטובה  והוא

  נכבדת   שמעלתו  אמת  אמנם  אם  נבדלים '  ושכליי  הנפשות
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  גבוה '  שכתו  ממה  יותר  וגם  ל"ז  ם"הרמב   ש"וכמ  מאד  עד

  שעה  לפי  מקום  רק  אינו  ז"עכ,  נעלה  מאד  גבוה  מעל

  שהוא '  התחי  זמן  עד  דעתה  הגוף  מן  פרידתה  מעת  להנפש

 לאין  עליו  עודפת'  התחי  שהוא   ב"העוה  שטובת  ב"העוה

  הוא   וכן',  ית  אלקותו  בגילוי  התענוג  בענין  ותכלית  קץ

 .הקבלה י"עפ האמת

)דברים דָבָר אַחֵר  דברים רבה ס"פ שופטים.  *.    שה"ג

חוֹ שֶל שָלוֹם,  כ, י( : וְקָרָאתָ אֵלֶיהָ לְשָלוֹם, רְאֵה כַמָה הוּא כ 

בוֹא וּרְאֵה בָשָר וָדָם אִם יֵש לוֹ שוֹנֵא הוּא מְבַקֵש וּמְחַזֵר 

מַה לַּעֲשוֹת לוֹ, מַהוּ עוֹשֶה לוֹ, הוֹלֵךְ וּמְכַבֵד לְאָדָם גָדוֹל  

נֵא רָעָה, אֲבָל הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא מִמֶנוּ שֶיַעֲשֶה לְאוֹתוֹ שוֹ

אֵינוֹ כֵן אֶלָּא כָל עוֹבְדֵי כוֹכָבִים מַכְעִיסִין אוֹתוֹ וְהֵן יְשֵנִים  

: אֲשֶר  )איוב יב, י(וְכָל הַנְפָשוֹת עוֹלוֹת אֶצְלוֹ, מִנַיִן, שֶנֶאֱמַר  

וְאֶחָד   אֶחָד  לְכָל  מַחֲזִיר  הוּא  קֶר  וּבַב  חָי,  כָל  נֶפֶש  בְיָדוֹ 

שֶנֶאֱמַר   מִנַיִן,  ה(נִשְמָתוֹ,  מב,  לָעָם  )ישעיה  נְשָמָה  תֵן  נ   :

עָלֶיהָ. דָבָר אַחֵר, בָשָר וָדָם אִם יַעֲשֶה לַחֲבֵרוֹ רָעָה, אֵינָהּ 

זָזָה מִלִּבוֹ לְעוֹלָם, אֲבָל הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא אֵינוֹ כֵן, אֶלָּא 

הָיוּ יִשְרָאֵל בְמִצְרַיִם וְהָיוּ הַמִצְרִים מְשַעְבְדִין אוֹתָם בְטִיט  

הַכָתוּב  וּ חָס  לְיִשְרָאֵל  שֶעָשוּ  הָרָעוֹת  כָל  לְאַחַר  בִלְבֵנִים, 

: ל א תְתַעֵב מִצְרִי כִי גֵר הָיִיתָ  )דברים כג, ח(עֲלֵיהֶן, וְאָמַר  

: )תהלים לד, טו(בְאַרְצוֹ, אֶלָּא רִדְפוּ אַחַר הַשָלוֹם, שֶנֶאֱמַר  

בַקֵש שָלוֹם וְרָדְפֵהוּ. דָבָר אַחֵר, מַהוּ בַקֵש שָלוֹם וְרָדְפֵהוּ, 

מַעֲשֶה בְרַבִי מֵאִיר שֶהָיָה יוֹשֵב וְדוֹרֵש וכו' הָלְכָה אוֹתָהּ  

אִשָה לְבֵיתָהּ, שֶהָיָה לֵיל שַבָת וּמָצְאָה הַנֵר שֶלָּה שֶכָבָה, 

בַעֲלָהּ הֵ  לָהּ  אָמְרָה לוֹ שוֹמַעַת אָמַר  עַכְשָו,  עַד  הָיִית  יכָן 

הָיִיתִי לְרַבִי מֵאִיר דוֹרֵש, וְהָיָה אוֹתוֹ הָאִיש לֵיצָן, אָמַר לָהּ  

קִי בְפָנָיו  בְכָךְ וְכָךְ אֵין אַתְ נִכְנֶסֶת לְבֵיתִי עַד שֶתֵלְכִי וְתָר 

ה אֵלִיָהוּ זָכוּר לַטוֹב  שֶל רַבִי מֵאִיר, יָצְאָה לָהּ מִבֵיתוֹ. נִגְלָ 

עַל רַבִי מֵאִיר, אָמַר לוֹ הֲרֵי בִשְבִילְךָ יָצְאָה הָאִשָה מִבֵיתָהּ,  

מֶה עָשָה   הַמַעֲשֶה,  הָיָה  הֵיאַךְ  זָכוּר לַטוֹב  אֵלִיָהוּ  הוֹדִיעוֹ 

בָאֲתָה הַגָדוֹל,  הַמִדְרָש  בְבֵית  לוֹ  וְיָשַב  הָלַךְ  מֵאִיר,   רַבִי 

אוֹתָהּ אִשָה לְהִתְפַלֵּל וְרָאָה אוֹתָהּ, וְעָשָה עַצְמוֹ מִתְפַסֵק, 

אָמַר מִי יוֹדֵעַ לִלְחש לָעַיִן, אָמְרָה לוֹ אוֹתָהּ אִשָה אֲנִי בָאתִי 

לִלְחש, רָקְקָה בְפָנָיו. אָמַר לָהּ, אִמְרִי לְבַעֲלֵךְ הֲרֵי רָקַקְתִי 

יר, אָמַר לָהּ לְכִי הִתְרַצִי לְבַעֲלֵךְ. רְאֵה  בְפָנָיו שֶל רַבִי מֵאִ 

רַבִי   אָמַר  אַחֵר,  דָבָר  שָלוֹם.  שֶל  חוֹ  כ  הוּא  גָדוֹל  כַמָה 

שֶאָמַר   שָלוֹם,  שֶל  חוֹ  כ  הוּא  גָדוֹל  כַמָה  לָךְ  תֵדַע  עֲקִיבָא 

לְאִשְתוֹ   מְקַנֵא  שֶאָדָם  בְשָעָה  הוּא  בָרוּךְ  הַשֵם הַקָדוֹש 

הַקָדוֹש הַנִכְתָב בִקְדֻׁשָה יִמָחֶה עַל הַמַיִם, כְדֵי לְהַטִיל שָלוֹם  

הַשָלוֹם,   גָדוֹל הוּא  לָקִיש,  רֵיש  אָמַר  לְבַעֲלָהּ.  סוֹטָה  בֵין 

יוֹסֵף  בֵין  שָלוֹם  לִתֵן  בְדַאי  שֶל  דְבָרִים  הַכָתוּב  שֶאָמַר 

ם לָהֶן,  לְאֶחָיו, בְשָעָה שֶ  מֵת אֲבִיהֶן הָיוּ מִתְיָרְאִין שֶל א יִנְק 

לוֹ   אָמְרוּ  יז(וּמָה  טז  נ,  מוֹתוֹ  )בראשית  לִפְנֵי  צִוָּה  אָבִיךָ   :

ב   יַעֲק  וְאֵין אָנוּ מוֹצְאִים שֶצִוָּה  ה ת אמְרוּ לְיוֹסֵף,  ר כ  לֵאמ 

אָבִינוּ, אֶלָּא אָמְרוּ הַכְתוּבִים דִבְרֵי בְדַאי מִפְנֵי דַרְכֵי שָלוֹם. 

שֶנְתָנוֹ הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא   חָבִיב הוּא הַשָלוֹם  דָבָר אַחֵר, 

שֶנֶאֱמַר   ו(לְצִיוֹן,  קכב,  יְרוּשָלָיִם. )תהלים  שְלוֹם  שַאֲלוּ   :

שֶנְתָנוֹ הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא   חָבִיב הוּא הַשָלוֹם  דָבָר אַחֵר, 

שֶה שָלוֹם בִמְרוֹמָיו. דָבָר  )איוב כה, ב(בַשָמַיִם, שֶנֶאֱמַר   : ע 

הוּא   בָרוּךְ  הַקָדוֹש  שֶנְתָנוֹ  הַשָלוֹם  הוּא  חָבִיב  אַחֵר, 

: שָלוֹם שָלוֹם )ישעיה נז, יט(לַקְרוֹבִים וְלָרְחוֹקִים, שֶנֶאֱמַר  

לָרָחוֹק וְלַקָרוֹב. דָבָר אַחֵר, חָבִיב הוּא הַשָלוֹם שֶל א נְתָנוֹ  

: אֵין  )ישעיה מח, כב(הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא לָרְשָעִים, שֶנֶאֱמַר  

הַשָלוֹם  הוּא  חָבִיב  אַחֵר,  דָבָר  לָרְשָעִים.  ה'  אָמַר  שָלוֹם 

)במדבר  שֶנְתָנוֹ הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא לְפִינְחָס בִשְכָרוֹ, שֶנֶאֱמַר  

דָבָר אַחֵר, גָדוֹל  כה, יב( בְרִיתִי שָלוֹם.  תֵן לוֹ אֶת  נ  הִנְנִי   :

יְרוּשָלַיִם   אֶת  ר  מְבַש ֵ הוּא  בָרוּךְ  הַקָדוֹש  שֶאֵין  הַשָלוֹם 

: מַשְמִיעַ  )ישעיה נב, ז(שֶיִהְיוּ נִגְאָלִים אֶלָּא בַשָלוֹם, שֶנֶאֱמַר  

הַשָלוֹם   חָבִיב הוּא  לֵוִי  רַבִי  אָמַר  אַחֵר,  דָבָר  וגו'.  שָלוֹם 

קְרִיאַת  בְשָלוֹם,  אֶלָּא  אֵינָן  בְרָכוֹת  שֶל  חוֹתְמֵיהֶם  שֶכָל 

כַת שָלוֹם. הַתְפִלָּה חוֹתֶמֶת  שְמַע חוֹתֶמֶת בְשָלוֹם, פוֹרֵס סֻׁ

הֲנִי כ  בִרְכַת  חוֹתֶמֶת  בְשָלוֹם.  כו(ם  ו,  לְךָ  )במדבר  וְיָשֵם   :

שָלוֹם. דָבָר אַחֵר, חָבִיב הוּא הַשָלוֹם שֶאֵין הַקָדוֹש בָרוּךְ  

שֶנֶאֱמַר  מִנַיִן,  בְשָלוֹם,  אֶלָּא  יְרוּשָלַיִם  אֶת  מְנַחֵם  הוּא 

יב( סו,  דָוִד  )ישעיה  אָמַר  שָלוֹם.  כְנָהָר  אֵלֶיהָ  נוֹטֶה  הִנְנִי   :

מַהוּ שִיחָתוֹ שֶל הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא   עַ  לִשְמ  הָיִיתִי  מְבַקֵש 

שֶנֶאֱמַר  בִשְלוֹמָן,  עָסוּק  שֶהָיָה  וְשָמַעְתִי  יִשְרָאֵל,  עַל 

: אֶשְמְעָה מַה יְדַבֵר הָאֵל ה' כִי יְדַבֵר שָלוֹם )תהלים פה, ט(

תָּא,  אֶל עַמוֹ וְאֶל חֲסִידָיו וגו'.   ן חֲלַפְּ עוֹן בֶׁ אָמַר רַבִי שִמְּ

הוּא  בָרוּךְ  הַקָדוֹש  בִקֵש  שֶׁ כְּ הַשָלוֹם,  חָבִיב  מָה  אֵה  רְּ

כָל   מַחֲזִיק  הוּא  שֶׁ לִי  כְּ מָצָא  לֹּא  רָאֵל  יִשְּ ת  אֶׁ בָרֵךְ  לְּ

נֶׁאֱמַר  לָא הַשָלוֹם, מִנַיִן, שֶׁ כָן בוֹ אֶׁ בָרְּ רָכוֹת לְּ )תהלים  הַבְּ

ת עַמּוֹ בַשָלוֹם. כט, יא( בָרֵךְ אֶׁ עַמּוֹ יִתֵּן ה' יְּ ז לְּ  : ה' עֹּ

אמר ר"ש בן חלפתא לא  **. תוי"ט כאן ד"ה  שה"ג

  מצא הקב"ה כלי מחזיק ברכה לישראל אלא השלום. 

שנא' ה' עוז וגו'. וענין עוז. מורה על חזוק. ומסיים יברך 

את עמו בשלום. וסיפא פירושא דרישא. ה' עוז וחוזק. 

ירצה ליתן לעמו. ומה עשה ברכם בשלום. שזהו חזוק. 

ומבואר הוא בעצמו שכל הברכות שבעולם אין מתקיימין 

 אם אין שלום.

ב.   עמוד  ק  כח  סנהדרין  הקב"ה  שנותן  כשם  אלא 

ברשעים לקבל פורענותם כך נותן הקב"ה כח בצדיקים  

 לקבל טובתן: 
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.מ שמיני חלק כב שיחה בפינוח הערות ומ"  

 מגיע  להאדם  מ"ומ  כט עמוד א.  לקוטי תורה ראה   (45

  קורת   של  אחת  שעה  יפה  ל "וכמארז  קץ  לאין  טוב   שכר

  טפל '  בחי  זהו  ז"עכ  אך.  ז"העוה  חיי  מכל  ב"בעוה  רוח

 זו  המשכה  נמשל  ולכן.  בעצמותו  המלך  שעשוע  לגבי

 עצם  לגבי  השערות   ערוך  שאין  כמו  רישיה  ושער'  לבחי

  מצוה   ושכר  התענוג  גילוי  ערוך  אין  כך  מ"עד  המוח

  שהיא  העליון תענוג עצם לגבי לנשמות ומתגלה הנמשך

  ט "ומע  בתשובה  אחת  שעה  יפה  ולכן.  המצוה  עצם

 לו  שנוח  וגמרו  שנמנו  וזהו.  ב"העוה  חיי  מכל  ז"בעוה

 דזה.  נברא  שלא  לו  טוב  ו"ח  אמרו  ולא ,  נברא  שלא  לאדם

  היא   טהורה'  מבחי  והבריאה  הירידה  שהרי  לומר  א"א

  גדולה   עלייה  בשביל  היא  בי  נפחת  יצרת  בראת'  לבחי

  מעלה   שלמעלה  העליון  קדש '  לבחי  קץ  לאין  ונפלאה

 מה .  טוב  כי  צדיק  אמרו  נאמר  ולכן  ל"כנ   טהורה   ממדרגת

 לבד  זה  לא  ז"שעכ  אלא.  ליראיך  צפנת  אשר  טובך  רב

  לסוסתי '  בבחי  שיהיה  אלא.  בבריאתו  המכוון  תכלית  הוא

 לגרמיה  יעבוד  ולא  ל"כנ '  כו  הזאת  וכדבורה'  כו  ברכבי

  אף   נברא  שלא  לו'  הי  וקל  שנוח   אמרו  כ"וע.  פרס  ולקבל

  המלחמה   בתוך  משיכנס,  היא  טהורה'  בבחי  שישאר

  ולכן .  כביאתו  יציאתו  שתהא  ולואי  ר "היצה  עם  עצומה

  שנברא   שידע  דהיינו  במעשיו  יפשפש  שנברא  עכשיו

  הצפון   טוב  לרב   יזכה  ואזי'  כו  קונו  את   לשמש'  ית  לכבודו

 ':כו קדוש לפניהם  שיאמרו צדיקים ועתידים'. כו

 שעה  יפה  ענין  עוד  ויובן  "ז פרק יב.  המשך וככה תרל 

  פ "ע,  ב"העוה  חיי   מכל  ז"בעוה  ט"ובמעש'  בתשו'  א

  שאמרתי   לפני  ר"נח  ה"הקב  אמר  קרבנות  גבי   ל"משארז

, המצות  בכל  ה"כ  בקרבנות  שהוא  וכמו,  רצוניין  ונעשה

  נתבונן   וכאשר.  להן  המצות  כל  שידמו  בקרבנות  ואמרו

  האדם   יכול  שבה  ז"העוה  מעלת  גודל  יובן  היטב  בזה

 חיי  ענין  כל  אבל,  ליוצרו  ר"נח  לעשות  ג"והבע  הנברא

  אין   אשר,  ר"ונח  ענג  יקבל  שהאדם  רק  הוא  ב"העוה

  מזה   אשר',  ה  שלפני  ר"הנח'  לבחי  האדם  של  ר"נח  בערך

  חיי   מענג  יותר  ז"בעוה  כ"ג  האדם  של  ר"הנח  תגדל

  שאם ,  ערך  פשוטי   באנשים  רואים   שאנו  וכמו .  ב"העוה

  בתורה   גדול  חכם  לאיש  ר"קו  לגרום  לפניו  יזדמן

 יותר,  נפלא  לענג  אצלו  יחשב  זה  שדבר,  ביראה  ומפורסם

  שלא   עליו  העריבים  דברים  וכל  המאכלים  ענג  מכל  הרבה

 שריחוק ,  ובעצמו  בכבודו  ה"הקב  לגבי  ש"וכ.  כלל  בערך

  האדם  ריחוק לגבי  כלל בערך שלא הוא מהנברא  הבורא

 וכן.  ל"הנ   ההמוני  איש  לגבי  ביראה  וגדול  בתורה  החכם

 איש  מפחיתת  הרבה  פחות  הוא   האדם  ערך  פחיתות

  וידידות   ומתיקת  עריבת  כ"וא.  ל"הנ   החכם  נגד  ההמוני

  בעשיית '  ית  לפניו  ר"נח'  שגורמי  ממה  ל"צ  אשר,  הענג

  גם '  שיהי  ר"הנח'  בחי  לגבי  כלל  בערך  שלא  הוא,  המצות

 הוא  ז"עכ,  העצמי  ענג  עצם  שהוא  הגם  שהרי,  ב"לעוה

 הבורא  ס"אוא  כלל  בערך  שלא,  אישים  שפל  האדם  ענג

 ענין  טעם  בטוב  יובן  כ"וא.  ל"הנ   ממשל  וכמובן',  כו  יחיד

  להיות ,  ז" שבעוה  ט"ובמעש'  בתשו'  א  שעה  יפה  ל"שארז

  אשר ,  העולם'  והי  שאמר  מי  לפני  ר"נח  עושים   ז"בעוה  כי

  את   הנפש  תגעל  זו   ונעימות  מתיקות  ידידות   מעריבות

 העצמי  הענג'  מבחי  גם  הרבה  יפה  הוא  שלכן",  הבשר

  ישיש   בחיי   גם ,  דעכשיו  המצות   עשיית  י"ע  ל"לע'  שיהי

  עתידים   ל"כמארז  בנשמות  יתגלה  זו'  ובחי'.  כו"  כגבור

 שמם '  שיהי  י"רש'  פי  ה"הקב   של   ש"ע  שיקראו  צדיקים

 המצות  י"ע  שנעשה  הענג'  תוס  מן  כ"ג  יקבלו  כ"א',  הוי

  ולא   לשם  שיתעלו  זהו  אך ',  כו  לפני  ר"נח'  בחי  היינו

 '.כו גילוי בדרך

עמוד   ה  חלק  שיחות   צום  בנוגע  איז.  244לקוטי 

(  אים  צו)  תענוג  דעם  פון  גילוי   דער  אַז  וויבאלד,  מענטשן

 אַז  מען  ט  זאָגט  דערפאר  דוקא  הבא  עולם  אין  זיין  וועט

 מכל   ב"בעוה  רוח  קורת  של  אחת  שעה  יפה  איז  אים  לגבי

  דער   אַז,    פארשטאנדיק  אָבער   דאָך  איז'ס;  "ז"העוה  חיי

  קיין   ניט  האָט,  מצוה  שכר  מענטשן  צום  התענוג  גילוי

  המצוה   עצם  די(  אויבערשטן  פון)  התענוג  עצם  צום  ערך

  שכר   דער :  ווערטער  אַנדערע  אין  בעוה״ז  טוט  מען  וואס

  דעם   פון  ר"נח  און  עונג  דער  איז,  הבא  עולם  -  מצוה

  אויבערשטן   דעם  פון  ר"נח   און  עונג  דער  אָבער,  נברא

  בין   אז  וויבאלד  און.  גופא  איז,  כביכול  המצות  קיום  דער

  חיי   כל  אז  ר  מען  פאַרשטייט,  ערוך  אין  איז  לבורא  נברא

  קיין  ניט האָט , נבראים פון איז  ר" נח דער וואו" ב"העוה

 . ז"בעוה טובים  ומעשים תשובה צו ערך

יר  ויקרא א, ט.   ((  46 יִם וְהִקְטִֶׁ֨ ץ בַמָָ֑ יו יִרְחֶַׁ֣ וְקִרְב֥וֹ וּכְרָעַָ֖

ה׃  וָָֽ יה  וֹחַ לַָֽ יחַ־נִיחַ֖ ה רֵָֽ ה אִשֵ֥ לָָ֛ חָה ע  ל֙ הַמִזְבֵֶ֔ ן אֶת־הַכ  הֵַּ֤  הַכ 

ד"ה   ה   ניחוח.רש"י  וְנַעֲש ָ שֶאָמַרְתִי  לְפָנַי,  רוּחַ  נַחַת 

 רְצוֹנִי )שם(:

ח.   כח,  יִם  פנחס  עַרְבָָ֑ הָָֽ ין  בֵֶׁ֣ ה  תַעֲשֶַ֖ י  הַשֵנִֶ֔ בֶש  הַכֶֶׁ֣ וְאֵת֙ 

ה׃ וָָֽ חַ לַיה  יחַ נִיח ַ֖ ה רֵ֥ ה אִשֵָ֛ קֶר וּכְנִסְכוֹ֙ תַעֲשֶֶ֔ ת הַב ַּ֤   כְמִנְחֶַׁ֨

נַחַת רוּחַ לְפָנַי שֶאָמַרְתִי וְנַעֲשָה   ריח ניחח.רש"י ד"ה  

 רְצוֹנִי )ספרי(: 

נחת רוח לפני, שאמרתי   – אשה ריח ניחח לה'  שם.    ספרי

בכל  וראה:  בוא  אומר  עזאי  בן  שמעון  רצוני.  ונעשה 

הקרבנות שבתורה לא נאמר בהם לא אלהים ולא אלהיך  

ולא שדי וצבאות אלא יו"ד וה"י, שם מיוחד, שלא ליתן  
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ואחד   מרבה  ללמדך, שאחד  לרדות.  למינים  פה  פתחון 

  – ממעיט לפני הקב"ה. וכשם שנאמר ריח ניחח בשור  

כך נאמר בבן הצאן, וכך נאמר בבן העוף; ללמדך שאין  

לפניו אכילה ושתיה, אלא שאמר ונעשה רצונו. וכן הוא  

תבל   לי  כי  לך  אומר  לא  ארעב  אם  נ(  )תהלים  אומר 

וזיז שדי עמדי. שומע אני    ומלואה, ידעתי כל עוף הרים

שאין לפניו אכילה ושתיה, שנא' )תהלים נ( האוכל בשר 

אבירים ודם עתודים אשתה? אלא מפני מה אמרתי לך 

)ויקרא   אומר  הוא  וכן  רצוני.  לעשות  בשביל  לי?  זבח 

 כב( וכי תזבחו זבח תודה לה' לרצונכם תזבחו: 

לְפַלֵּא־ .  , גשלח טו בַח  אוֹ־זֶֶ֔ לֶָׁ֣ה  ע  וָה֙  יה  לַָֽ ה  אִשֶַּ֤ ם  וַעֲשִיתֶֶׁ֨

ה מִן־  וֶָ֔ יה  חַ֙ לַָֽ יחַ נִיח ֶׁ֨ וֹת רֵַּ֤ עֲדֵיכֶָ֑ם לַעֲשׂ֞ וֹ בְמ  ה אַ֖ וֹ בִנְדָבֶָ֔ דֶר֙ אֶׁ֣ נֶ֙

אן׃ ר א֥וֹ מִן־הַצ ָֽ  הַבָקַָ֖

 נַחַת רוּחַ לְפָנַי:  ריח ניחח.רש"י ד"ה 

לעשות אשה ריח ניחוח לה' מן הבקר או מן הצאן  י.  ספר

למה נאמר. לפי שהוא אומר ועשיתם אשה לה' עולה )או  

נסכים, ת"ל מן  זבח( שומע אני אף עולת העוף תטעון 

הבקר או מן הצאן. יצאת עולת העוף שלא תטעון נסכים 

דברי ר' יאשיה. ר' יונתן אומר א"צ שהרי כבר נאמר או  

אף עולה מין בהמה. ומה ת"ל    זבח, מה זבח מין בהמה

לעשות ריח ניחוח לה' מן הבקר או מן הצאן, לפי שהוא  

אומר )ועשיתם אשה לה' עולה או זבח( ]אדם כי יקריב 

וכו' מן הבהמה מן הבקר ומן הצאן תקריבו[ ואם אמר 

הרי עלי עולה ושלמים שומע אני יביא משניהם כאחת,  

בפ"ע ומזה    ת"ל מן הבקר או מן הצאן. מגיד שמביא מזה

בפ"ע. ]נאמר בפסח מן הכבשים ומן העזים תקחו מזה  

בפ"ע ומזה בפ"ע[. או יביא משניהם כאחת, ת"ל ואם מן  

הצאן קרבנו. והרי דברים ק"ו, ומה עולת חמורה כשרה 

לבא מין אחד, פסח הקל ]אינו[ דין )הוא( שיכשר לבא 

מין אחד. הא מה ת"ל מן הכבשים ומן העזים תקחו, מזה 

איסי בן עקביא אומר לעשות אשה בפ"ע   בפ"ע.  ומוה 

ריח ניחוח לה' ]וגומר[ מזה בפ"ע ומזה בפ"ע. אתה אומר  

מזה בפ"ע ומזה בפ"ע, או יביא משניהם כאחת, אמרת  

ק"ו, ומה כבשי עצרת שהם זקוקים לבא ב' כשרו לבא 

מין א', עולה שאינה זקוקה לבא שנים אין דין שתכשר  

בשני כבשי עצרת שמיעט    לבא מין אחד. ]לא, אם אמרת

אחד[ תאמר   מין  לבא  לפיכך כשרו  הבאתן  את  הכתוב 

לא  לפיכך  הבאתה  ]את[  )על(  הכתוב  שריבה  בעולה 

תכשר לבא אלא מין שנים. והרי שעירי יוהכ"פ יוכיחו,  

והם   אחד  מין  לבא  וכשרו  ]בהבאתם  הכתוב  שריבה 

יוכיחו לעולה שאע"פ שריבה הכתוב[ בהבאתה תכשר  

לבוא מין אחד. לא, אם אמרת בשעירי יוהכ"פ )שומע 

השנה   כל  באים  ואינם  בהבאתם  הכתוב  שמיעט  אני( 

לפיכך כשרו לבא מין אחד, תאמר בעולה שריבה הכתוב  

בהבאתה ובאה בכל ימות השנה ]לפיכך לא תכשר לבא  

הכתוב   שריבה  יוכיח  חטאת  הרי  שנים.  מין  אלא 

בא מין אחד בהבאתה[ ובאה בכל ימות השנה וכשרה ל

בהבאתה  ו הכתוב  שריבה  שאע"פ  לעולה  תוכיח  היא 

ימות השנה שתכשר לבא מין אחד. לא אם   ובאה בכל 

אמרת בחטאת שמיעט הכתוב בהבאתה ואינה באה בנדר 

בעולה  תאמר  אחד,  מין  לבא  תכשר  לא  לפיכך  ונדבה 

לא   לפיכך  ונדבה  בנדר  ובאה  בהבאתה  הכתוב  שריבה 

ל תלמוד  מה(  )הא  שנים.  מין  אלא  לבא  ומר  תכשר 

בפ"ע.   ומזה  בפ"ע  מזה  ]וגו'[  לה'  ניחוח  ריח  לעשות 

והקריב המקריב אין לי אלא איש אשה מנין ת"ל והקריב 

נתן  ר'  ]קרבנו[  המקריב  והקריב  מקום.  מכל  המקריב 

יפחות   שלא  במנחה  המתנדב  לכל  אב  בנה  זה  אומר 

מעשרון. ולוג שמן ויין לנסך רביעית ההין שמן לבילה 

ה על  תעשה  לנסך  לפי  ויין  נאמר.  למה  לזבח  או  עולה 

שהוא אומר ועשיתם אשה לה' עולה או זבח שאם אמר  

הרי עלי עולה )הרי עלי מנחה( הרי עלי שלמים שומע 

או   העולה  על  יעשה  ת"ל  לשנים,  אחד  נסך  יביא  אני 

חנן   אבא  בפ"ע.  ולזה  בפ"ע  לזה  שמביא  מגיד  לזבח. 

  אומר משם ר' אליעזר, למה נאמר לפי שהיה בדין, ומה 

אם במקום ששוה מעשה שור עולה למעשה כבש עולה,  

לא שוה לו בנסכים, מקום שלא שווה מעשה כבש עולה  

בנסכים.   לו  ישוה  דין שלא  אינו  כבש שלמים  למעשה 

שאע"פ   הכתוב  מגיד  לזבח  או  העולה  על  תעשה  ת"ל 

שלא שוה מעשה כבש עולה למעשה כבש שלמים, שווה  

הע על  תעשה  אומר  נתן  ר'  בנסכים.  עולת  לו  זו  ולה 

מצורע לזבח זו חטאתו או לזבח זו אשמו. ר' יונתן אומר  

נסכים שלא  יולדת שתטעון  לכבש האחד להביא עולת 

שמענו לה בכל התורה כולה )או אינו מדבר אלא באיל, 

כשהוא אומר או לאיל תעשה מנחה הרי איל אמור ומה  

שתטעון   יולדת  עולת  את  להביא  האחד,  לכבש  ת"ל 

נו לה בכל התורה כולה. ד"א( לכבש  נסכים שלא שמע

האחד להביא אחד עשר במעשר. או לאיל תעשה מנחה. 

בא הכתוב לחלק בין נסכי כבש לנסכי איל. שהיה בדין,  

בן בקר טעון נסכים ובן צאן טעון נסכים. אם למדת שלא 

חלקה תורה בין נסכי עגל לנסכי שור, כך לא תחלק בין  

תעשה מנחה, בא    נסכי כבש לנסכי איל, ת"ל או לאיל

הכתוב לחלק בין נסכי כבש לנסכי איל. אבא חנן אומר 

משום ר' אליעזר למה נאמר שהיה בדין, ומה אם במקום  

שריבה בנסכים לא ריבה בין עגל לשור, מקום שמיעט 
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בנסכים אינו דין שלא נרבה בין כבש לאיל. ת"ל או לאיל  

בנסכים   שמיעט  שאעפ"י  הכתוב  מגיד  מנחה.  תעשה 

ריבה בין כבש לאיל. ד"א או לאיל תעשה להביא איל  

שני  סלת  מנחה  תעשה  כפורים[.  ]עולת  וכו'(  )עולה 

עשרונים למה נאמר )להביא( שהיה בדין הואיל וכבש 

ואי עשרונות  שני  טעון  שני העומר  טעון  עוילה  ל 

שכפל  שאעפ"י  העומר  לכבש  למדתי  אם  עשרונות, 

אעפ"י  לעולה  איל  ]אף  לנסכיו  כפל  לא  עשרונותיו 

לאיל תעשה   ת"ל  נסכיו[  יכפול  לא  שנכפל עשרונותיו 

מנחה. ויין לנסך שלישית ההין שמן לבילה ויין לניסוך.  

שאמרתי   לפני  הוא  רוח  נחת  לה'  ניחוח  ריח  תקריב 

וכי תעשה בן בקר, בקר היה בכלל ויצא ונעשה רצוני.  

בנדר  בא  שהוא  בקר  בן  מה  הכלל  על  לימד  הכלל  מן 

ונדבה וטעון נסכים אף כל הבא בנדר ונדבה טעון נסכים. 

יצאו חטאת )ואשם( שאין באים בנדר ונדבה שלא יטענו 

נסכים. עולה או זבח למה נאמר לפי שהוא אומר ועשיתם  

רי עלי עולה הרי עלי אשה לה' עולה או זבח שאם אמר ה

שלמים שומע אני יביא נסך א' לשניהם. ת"ל )עולה או  

לזה  שמביא  הכתוב  מגיד  לזבח[  או  העולה  ]על  זבח( 

שוורים   עלי  הרי  אמר  איל,  או  בפ"ע.  ולזה  בפ"ע 

לשלמים שומע אני יביא נסך אחד לכולם, ת"ל עולה או 

זבח מגיד שמביא לכל אחד ואחד בפני עצמו. אבא חנן 

משום ר' אליעזר למה נאמר, שהיה בדין, ומה אם אומר 

במקום ששוה מעשה כבש עולה למעשה שור עולה לא  

שור   מעשה  שוה  שלא  ]מקום[  )ק"ו(  בנסכים  לו  שוה 

]שלא  )שישוה(  דין  אינו  שלמים  שור  למעשה  עולה 

ישוה[ לו בנסכים. ת"ל עולה או זבח מגיד הכתוב שאף 

ור שלמים  על פי שלא שוה מעשה שור עולה למעשה ש

שווה בנסכים. )וכי תעשה בן בקר והקריב על בן הבקר( 

ריח   אשה  לניסוך.  ויין  לבילה  שמן  לנסך  תקריב  ויין 

ניחוח לה' ע"ג ספלים. אתה אומר ע"ג ספלים או אינו  

את  מכבה  נמצא  כן,  אמרת  אי  האשים.  ע"ג  אלא 

)המנורה( ]המדורה[ והתורה אמרה אש תמיד תוקד. הא 

יחוח לה' שאמרתי ונעשה רצוני. או  מה ת"ל אשה ריח נ 

)מה   ומצינו  הואיל  בדין  נאמר שהיה  למה  האחד  לאיל 

במקום שמיעט בנסכים( שחלקה תורה בין נסכי בן שנה 

לנסכי בני שתים כך תחלק בין נסכי בני שתים לנסכי בני  

שלש, ת"ל או לאיל )תעשה מנחה( ]האחד[ מגיד הכתוב 

שנ  בני  נסכי  בין  תורה  שחלקה  בני  שאעפ"י  לנסכי  ה 

שתים, לא תחלק בין נסכי בני שתים לנסכי בני שלש.  

או לשה בכבשים או בעזים למה נאמר. שהיה בדין הואיל 

ומצינו שחלקה תורה בין נסכי כבש לנסכי איל כך תחלק  

בין נסכי כשבה לנסבי רחל ת"ל או לשה בכבשים. או 

שחלקה  ומצינו  הואיל  בדין  שהיה  נאמר  למה  בעזים 

נסכי כבש לנסכי איל, כך תחלק בין נסכי גדי תורה בין  

לקטן   גדול שבעזים  מקיש  בעזים  או  ת"ל  תיש.  לנסכי 

לוגים.   שלשה  זה  אף  לוגים  שלשה  זה  מה  שבכבשים 

מנין  תמורותיהם  אלו  אלא  לי  אין  כמספר אשר תעשו 

)שנאמר( ]ת"ל[ כמספר אשר תעשו. שלא ימעיט. או אם  

לאחד תעשו  ככה  ת"ל  ירבה,  להרבות  כמספרם   רצה 

דברי ר' יאשיה. ר' יונתן אומר א"צ שהרי כבר נאמר כל  

האזרח יעשה ככה את אלה שלא ימעיט ולא ירבה. ומה  

ת"ל כמספר אשר תעשו יכול אם רצה לכפול יכפול, ת"ל 

נסכו  מערבין  אמרו  מכאן  כמספרם.  לאחד  תעשו  ככה 

נסכי   אילים  בנסכי  אילים(  נסכי  פרים  )בנסכי  פרים 

שים של יחיד בשל צבור של היום בשל כבשים בנסכי כב

 אמש, אבל אין מערבין נסכי כבשים בנסכי פרים ואילים. 

הרשב"א  47 חידושי  ב.  (  עמוד  כג  הא קידושין 

הכא במאי עסקינן כגון דאקני ליה אחר מנה דאמרינן  

ואמר ליה על מנת שאין לרבך רשות בהן כו' וכי אמר 

תימה והיאך אפשר לומר  ליה על מנת לאו כלום קאמר.  

כן שאם התנה עליו שלא יקנה רבו שיקנה בעל כרחו של 

נותן, והרי הוא כפל תנאו, לדברי ר' מאיר, שאם יקנה 

רבו שלא תהיה מתנתו מתנה כלל. ואם כן היאך קנה רבו  

ולמה אין מתנתו בטלה. ויש מפרשים שהטעם בזה מפני  

שכל לפי  בטל,  שתנאו  בתורה  שכתוב  מה  על   שמתנה 

תנאי שעוקר את המעשה אינו תנאי, לפי שמשעה שאמר  

לאשה הרי את מקודשת לי או לעבד הרי מתנה זו נתונה  

לך, חל המעשה, שהרי ראוי היא לחול ולהתקיים שלא  

יהא לרבו רשות בו ושלא תהא לאשה שאר כסות ועונה  

על בעלה, ואלו אינן מבטלין מתנאי המתנה ולא כלום,  

ועונה אלא דדברי תורה שאין א ישות בלא שאר כסות 

 ... ואין יד לעבד בלא רבו

  בעבודת   מעלה  יתרון  יש  ועוד  שכו.  המשך ס"ו עמוד  

  העבד   של  המהות  כל  שביטל  זו  שבעבודה  הפשוט  העבד

  נקנה   כי  וכלל  כלל  ע"בפ  ומציאות  מקום  לו  שאין  הזה

 ומהותו   עצמותו  כל  מבטל  ולכך  לעולם  לעבד  ונרצע

  מצד  הוא  שלו  שהעבדות  מפני   הוא  והעיקר,  זו  לעבודה

 וזהו)  לגמרי  עצמותו  כל  מתבטל  ומזה  שלו   עול  קבלת

  בכל   שמתבטל  מפני  לגמרי  טבעו  היפך  שעושה  מה  כ"ג

 האדון  ש"ע  הזאת  העבודה  שנקראת  נמצא'(,  כו  עצמותו

 שיעבוד  וכמו  וקנינו  כרכושו  אלא  העבד  שאין  מצד  עצמו

' נק  לא  תבואות  ברוב  שדותיו  שישביחו  וחמורו  בשורו

  הכל   העבד  שיעשה   מה  וכן  הוא  כספו  קנין  כי  השור  ש"ע

  שעובד   העבודה  וכמו,  האדון  ש"ע'  שנק  היינו,  הוא  לרבו
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 ועושה  עובד  שהוא  האדון  ש"ע'  נק  הרי  וחמורו   בשורו

 העבודה  כ"כמו',  כו  שורו  י"ע  שעושה  אלא  הדבר  את

 הוא  עצמו  שהאדון  האדון  ש"ע'  נק  הפשוט  העבד  י"שע

 . 'כו עבדיו י"ע  שעושה אלא הדבר את שעשה

 . 27ראה הערה ( דברים רבה פרק א, ו. 48

ד.49 עמוד  כח  ראה  פרשת  תורה  לקוטי    ואעפ״כ   ( 

נמנו וגמרו דנוח לו לאדם שלא נברא והיה נשאר בבחי׳  

בלא״ה  דהנה  לק״מ.  מאד  טוב  והנה  ומ״ש  היא  טהורה 

הנבראים   בבריאת  רואים  אנו  שהרי  הפסוק  זה  צ״ל 

כ״א  לבד  עצמן  בשביל  לא  שנבראו  מהן  שיש  הצח״מ 

בשביל לשמש דאדם. כמו בריאת הסוסים הוא בשביל  

בני אדם א״כ נברא שיהיה האדם רוכב עליו ויהיה נושא  

רק בדרך טפל לגבי העיקר והרבה נבראים רובם כיוצא  

והרי כתיב את כל אשר עשה והנה טוב מאד. והענין  בו. 

מרכבה   שהוא  ממה  ותיקון  תועלת  מגיע  להסוס  גם  כי 

בטוב   מזונו  לו  מספיק  שהאדם  בגשמיות  הן  להאדם 

ואצ״ל  עי״ז  מתברר  שבו  שהחיות  ברוחניות  והעיקר 

ממש.   בפנימית  שנכלל  אוכל  שהאדם  וכמו  בהמאכל 

הלבושים שהאדם נושא. אבל מ״מ עיקר המכוון בבריאת  

הסוס עד״מ אינו בשביל התועלת המגיע לו כ״א זהו דרך  

המכוון   אלא  בריה  כל  שכר  לקפח  שלא  כדי  טפל 

מצינו  מזו  וגדולה  האדם.  טובת  בשביל  הוא  בבריאתו 

שארז״ל ע״פ כי זה כל האדם כל העולם כולו לא נברא  

כות )ד״ו סע״ב( והאריך בזה  אלא לצוות לזה בפ״ק דבר

בכוזרי   מזה  )ועיין  המשניות.  לפי׳  בהקדמתו  הרמב״ם 

וסי׳   י״ד  סי׳  ובמ״ב  קי״א  וסי׳  ק״ג  וסי׳  צ״ה  סי׳  מ״א 

מ״ד(. ועיין ברבות במדבר פרשה ג׳ א״ר לוי אתה מוצא 

מהן  אחד  לו  ובירר  בעולם  הקב״ה  ברא  הרבה  דברים 

ובפ׳ ע״ש  כו׳  ובחר בשבת  ימים  ז׳  אחרי    ברא הקב״ה 

ואם כן הוא בנבראים עצמן עאכ״ו בנבראים   ר״פ כ״ב 

וכתיב  לגבי הבורא. דמקרא מלא כתיב ולכבודי בראתיו.  

מה  כל  דאבות  ספ״ו  וכמארז״ל  למענהו.  ה׳  פעל  כל 

שברא הקב״ה לא בראו אלא לכבודו א״כ תכלית המכוון  

בבריאת האדם אינו בשביל האדם עצמו לבד אף שבאמת 

עלייתו נפלאה מאד. עכ״ז לא זו לבד הוא תכלית המכוון  

ולהיות ישמח ה׳ במעשיו לויתן זה יצרת  כ״א לכבודו ית׳.  

וזהו שארז״ל במשנה סוף קדושין שהם לא   בו.  לשחק 

נבראו אלא לשמשני ואני נבראתי לשמש את קוני. הרי  

בשביל   טפל  דרך  רק  הוא  חיים  הבעלי  שבריאת  כמו 

לשמש את האדם אלא שאעפ״כ יש להן שכר טוב על זה.  

ולכן   ית׳  לכבודו  הוא  האדם  בריאת  עד״ז  נאמר כך 

ועמ״ש מזה בשיר  לסוסתי ברכבי פרעה דמיתיך רעיתי.  

השירים סד״ה לסוסתי ברכבי. ועד״ז אמרו ברבות ר״פ  

דברים. כדבורים היו בני מה הדבורה הזאת כל מה שהיא  

מסגלין   שישראל  מה  כל  כך  לבעליה  מסגלת  מסגלת 

לאביהם   מסגלין  הם  טובים  ומעשים  מצות 

וה״ע התענוג עליון שעשוע המלך בעצמותו   שבשמים.  

והמצות.   התורה  טוב  מקיום  שכר  מגיע  להאדם  ומ״מ 

לאין קץ וכמארז״ל יפה שעה אחת של קורת רוח בעוה״ב  

מכל חיי העוה״ז. אך עכ״ז זהו בחי׳ טפל לגבי שעשוע 

ושער   לבחי׳  זו  המשכה  נמשל  ולכן  בעצמותו.  המלך 

רישיה כמו שאין ערוך השערות לגבי עצם המוח עד״מ  

ה כך אין ערוך גילוי התענוג ושכר מצוה הנמשך ומתגל

המצוה.  עצם  שהיא  העליון  תענוג  עצם  לגבי  לנשמות 

חיי   מכל  בעוה״ז  ומע״ט  בתשובה  אחת  יפה שעה  ולכן 

העוה״ב. וזהו שנמנו וגמרו שנוח לו לאדם שלא נברא. 

ולא אמרו ח״ו טוב לו שלא נברא. דזה א״א לומר שהרי  

הירידה והבריאה מבחי׳ טהורה היא לבחי׳ בראת יצרת  

קץ   לאין  ונפלאה  גדולה  עלייה  בשביל  היא  בי  נפחת 

מעלה ממדרגת טהורה כנ״ל   לבחי׳ קדש העליון שלמעלה 

ולכן נאמר אמרו צדיק כי טוב. מה רב טובך אשר צפנת  

המכוון  תכלית  הוא  לבד  זה  לא  שעכ״ז  אלא  ליראיך. 

כו׳   ברכבי  לסוסתי  בבחי׳  שיהיה  אלא  בבריאתו. 

וכדבורה הזאת כו׳ כנ״ל ולא יעבוד לגרמיה ולקבל פרס.  

שישאר   אף  נברא  שלא  לו  הי׳  וקל  שנוח  אמרו  וע״כ 

עם   עצומה  המלחמה  בתוך  משיכנס  היא  טהורה  בבחי׳ 

עכשיו  ולכן  כביאתו.  יציאתו  שתהא  ולואי  היצה״ר 

שנברא יפשפש במעשיו דהיינו שידע שנברא לכבודו ית׳ 

כו׳.  הצפון  טוב  לרב  יזכה  ואזי  כו׳  קונו  את  לשמש 

 דוש כו׳:ועתידים צדיקים שיאמרו לפניהם ק

  . 29הערה ראה .  קידושין וףס (50

,  עליות  די   אט.  247טו עמוד  ק  קוטי שיחות חל( ל51

,  למטה  ירידה  איר  דורך  צו  קומט  נשמה  די  וועלכע  צו

. ירידה  איר  פון  המכוון  תכלית  דער  ניט  נאָך  זיינען

  לא(  בעולמו)  ה"הקב  שברא  מה  כל  אז  וויבאלד  וואָרום

  " קוני  את  לשמש  נבראתי  אני  און  "לכבודו  אלא  בראו

 בריאת)  פון  המכוון  תכלית  דער  אַז,  פארשטאנדיק  איז

  דער   ליב  צו־  ניט)  איז  למטה  הנשמה  ירידת(  און  האדם

 דעם  דורכצופירן  בכדי(  נאָר ,  נשמה  דער  פון '  עלי

  זאָגט   רבי   אַלטער  דער  ווי  ד"ע  און.  כוונה  אויבערשטניס 

 לצורך  ניט  איז  למטה  הנשמה   ירידת  אז,  תניא  אין

  ונפש   גוף  דעם  מאכןאיבער  צו   בכדי  נאָר,  הנשמה

  בעולם   ס" באוא  ולייחדם  לקשרם  חלקו  און  החיונית

  פון   כוונה  די  פירן  אויס־  זיך  וועט  דעם  דורך  וואָס",  ה"ב
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, נאָר  איז  עס".  בתחתונים  דירה  לו   להיות  ה"הקב  נתאווה

 כוונה  די   אויס   פירט  וואָס  די   איז   נשמה  די   אַז   היות   וואָס

",  קץ  לאין  טוב  שכר  אַ   דעם  פֿאַר  איר  קומט,  ל"הנ 

"  קץ  לאין  ונפלאה  גדולה'  עלי  אַן  זי  אויך  האָט  דערפֿאַר

  דערמיט   מתאים   דאָס  איז  ווי:  פארשטיין  מען  דאַרף.  

 הנשמה  ירידת  די  אַז,  מקומות  בכמה  שטייט  עס  וואָס

  די   אַז  לכאורה  מיינט  דאָס  וואָס',  העלי  בשביל   איז  למטה

  טעם   דער  נאָר,  צדדי  ענין  קיין  ניט  איז  הנשמה  עליית

  דעם   אין  ביאור  דער  איז.  יוד?    ירידה  איר  פון  ותכלית

 לו  דירה  פון  ענין  דעם  אין  ידוע  איז'ס(:  פ"עכ  בקצרה)

'  ית  לו  דירה  אַ   ווערן"  תחתונים  דוקא  אַז",  בתחתונים'  ית

",  גילויים  מאיר  זיינען"  עליונים  אין.  לעצמותו  לו  -

  דער  און'. ית לעצמותו דירה אַ  ווערן" תחתונים כ"משא

  איז ,  למטה  דוקא  זיך"  געפינט  עצמות  וואָס,  ענין

 דער  דא  איז  ז"עוה  אין  דוקא   וואָס  דערמיט  פארבונדן

  וואָס   עליונים  עולמות  אין  ווי  ניט",  עוד  אין  פון  ביטול

  איז   כוונה  די   אז  היות  און  כלא  פון  ביטול  דער  איז  זיי  אין

 דוקא  האדם  עבודת  דורך  אויפטאָן  זיך  זאל  דירה  די  אַז

 טוט עס וועלכער  דורך) עבודה  די אויך דעריבער דאַרף

  אַ  צו  ביז] לגמרי  ביטול בבחינת  זיין"( דירה די אויף זיך

  אַזוי ",  עוד  אין  פון  ביטול  פונעם"  מעין  איז  וואָס  ביטול

  מצד   ניט)  קומט   וואָס   פשוט  עבד  אַן  פון  ביטול  דער  ווי

( נאָר,  ב"וכיו  האדון  הפלאת  מרגיש   איז  ער  וואָס  דעם

  וואָס   דאָס  אַז  לומר  יש  ז "ועפ[.  אליין  אדון  דעם  מצד

  בשביל   איז  למטה  הנשמה  ירידת  אז  מ" בכ  שטייט

 תניא  אין  שטייט  וואָס  מיטדער  פארבונדן  איז  52"העליי

 כוונה די דורכפירן צו בכדי איז למטה הנשמה ירידת אז

 דאָך  איז  הנשמה  עליית  די  וואָרום":  בתחתונים  דירה  פון

 איז  עבודה  איר  אַז]  ביטול  בחינת  צו  צו  קומט  זיי  וואָס

  ה "הקב  של  אחדותו  מצד  נאָר"  מציאות  איר  מצד  ניט

" בתחתונים  דירה  פון  כוונה  דער  אין  און  –([  ח"ס  ל"כנ )

  די   אויף  טוט  וואָס  הנשמה  עבודת  די  אַז  נוגע  דאָך  איז

 . 54ביטול ' בבחי זיין זאָל" דירה

" העליי  בשביל שהטעם, ל"אפ בפשטות. 52שם הערה 

 הבריאה  בסיבת  הטעמים'  ב  ד"וע  *הגילויים  בבחינת  הוא

)לי  דישתמודעון  בגין   שלימות   ויתגלו(  ב,  מב  ב " זח"" 

'( ג  הקדמה  ההקדמות  שער.  בתחלתו  ח"ע'" )כו  כוחותיו

  יש   אבל[..  תמו'  ע  שם.  ואילך'  ד'  ע  ו "תרס  המשך  ראה  -

 להכוונה  גם  שייך**    " העלי  בשביל  שהטעם,  לומר

 כדלקמן',  ית  שבעצמותו"  בתחתונים   דירה,ד  האמיתית

 . בפנים

(  א,  עג)  בלק  ח"בלקו  ש" ממ  לזה  סתירה   דאין  ל"וי*

 בגוף  בירידתן  שלהם  היתרון..  הוא  האמיתי  התירוץ

 כו'  נתאוהד  הענין   כי"  תשובה  בעלי  בחינת  שנעשים

  שהענין   מכיון",  ירוץת  בגדר   אינו"  בתחתונים  דירה

 קיין  איז  תאווה  א  אויף  ד"מטו  למעלה  הוא"  דנתאוה

)קשיא "  ירוץת  זה(:  ואילך'  ז  ע"ס  ו"תרס  המשך" 

  י "ע"  יתרון  שנעשה   מה  -  הוא   הירידה  על(  הטעם)

 כמה  זה  על  יש  שם  ת"בלקו  אומר  לזה  ובנוגע,  הירידה

  בעלי '  בחי  שנעשים  הוא  האמיתי  התירוץ  אך  תירוצים

 ". תשובה

  הבריאה   דסיבת  להטעמיס  בנוגע  גם  הוא  ז"ועד**(   

 . 69 הערה 21' ע  ו"ח ש"לקו ראה ח"וע שבזהר

 היא  הנשמה  ירידת  שכוונת  ם"בכ  ש"ומ  .54שם הערה  

'  בבחי   היא   שעבודתה  מה  זה  שענין  אף  -  העלי  בשביל 

 להשלמת  הכנה  רק(  לכאורה)  היא(  עלייתה  שזהו )  ביטול

  לעשות   העבודה  שבכח  מה  דזה  מכיון:  לומר  יש  הכוונה

,  נמצא  הרי,  ביטול'  בבחי  שהיא  ז"עי  הוא'  ית  לו  דירה

 נעשית"  הדירה  היתה  בביטול  שלא  היתה  העבודה  שבאם

  כמו :  ולכן.  האדם  עבודת(  ובכח)  מצד   ולא  ה "הקב  מצד

 ע "הו(  האדם  עבודת   י"ע  תיעשה  שהדירה)  שהעבודה

(  אליי  הכנה  רק  ולא)  גופא"  בתחתונים  דדירה  בהכוונה

 .שבהעבודה הביטול ענין גם הוא ז"עד

עמוד   כ  חלק  שיחות   בתניא.  30הערה    284לקוטי 

 לתקן  בכדי  היא  למטה  הנשמה  שירידת(,  ב,  מח)  ז"פל

  להמבואר   בהמשך   בא   וזה]  בעולם   וחלקו  ב"ונה  הגוף  את

  דירה '  ית  לו'  שיהי  הוא  הבריאה  שתכלית  ו"פל  שם

  ו "מ  ומעין  קונטרס  ראה)   מבואר  מ "ובכ(.  בתחתונים

  וראה .  ג"ספ  ו"תש  ומעין  ה"ד'(.  ח'  ע)  שית  וירח.  א"פ

  היא   למטה  הנשמה  שירידת(  א,  קנד.  ב,  קמ  צ"דרמ   גם

 שלה'  ושהעלי,  עלי  צורך  ירידה,  הנשמה  לצורך(  *  גם)

 שמעלים  ט"ונה  בגוף  מלובשת  בהיותה  שגם  זה  מצד  היא

'. כו  צ "בתומ  ועוסקת  בנסיון  עומדת  היא  מ"מ '  כו  ומסתיר

  דסיבת   הטעמים'  ב  דוגמת  הם  אלו  ענינים'  שב,  לומר  ויש

",  כר  כחותיו  שלימות  יתגלו:  הבריאה   ודירה ' 

 ". בתחתונים

 למטה   הנשמה  דירידת "  תכליח-שה,  שם  וירח  ה"בד*(  

  היא   למטה  הנשמה  בירידת"  והכוונה,  הנשמה  עליית  היא

 .ט"ונה הגוף את ולברר לזכך

  אופנים   צוויי  די.  17לקוטי שיחות חלק כא עמוד  (  52

 אידן  יעדער  פון  עבודה  דער  אין  פֿאַראַן  אויך  זיינען  ל"הנ 
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  די     ממש  גלות'  בחי")  היא  למטה  הנשמה  ירידת  וואָס)

  ונפש   גוף  דעם  זיין  מברר  צו  איז  למטה  הנשמה  ירידת

  ס "א  באור  ולייחדם  לקשרם  -  בעולם  וחלקו  הבהמית

'  ית  לו  דירה  אַ   מען  מאַכט  דעם  דורך   וואָס",  ה"ב

  אַראָפ   קומט  נשמה  די   וואָס  דעם  דורך  און.  בתחתונים

, העולם  וזיכוך  בירור  פון  עבודה  די  דורך  פירט  און  למטה

  געטאָן   אויפ־  איר  אין  ווערט  -  'עלי  צורך  זו  ירידה  איז

)עלי  אַן   ירידתה   קודם  געווען  איז  זי  ווי  העכער  נאך' 

  איך   צו  זי  דערגרייכט  דעם  דורך  אַז  ביז(,  למטה

  ד "ע" )סברות  צוויי  פאַראַן  זיינען  דעם  אין  און".  שלימות

  ותכלית   עיקר  דער  אַז(  א(:  מצרים  גלות  צו  בנוגע  ל"הנ 

  לו   דירה  אַ   ווערן  און  ווערן  נתברר  זאָל  וועלט  אז  -  איז

,  דירה  די   אויף  טוען  וואָס  די  זיינען  אידן  ווי  אַזוי  נאָר',  ית

  גדול   ברכוש  יצאו  כן  אחריו  -    שכר  אַ   פֿאַרדער  זיי  קומט

 דורך  דערגרייכן  זיי  וועלכער  צו'  עלי  די  איז  דאָס  וואָס

  איך   אַ   אַז,  אידן  -  איז  הכוונה  תכלית  דער(  ב.  עבודה  די

 וועג  דער  נאַר:;  שלימות  ער'אמת  זיין  צו  דערגרייכן  זאל

  עבודה   איר   און  למטה  הנשמה  ירידת   דורך  -   איז  דערצו

  זיינען   ל"הנ   אופנים  צוויי  די.  יא.  העולם  וזיכוך  בבירור

  איר   צו  צו  גייט  נשמה  אַ   ווי   אופנים  צוויי  מיט  פארבונדן

  בבירור   עבודה  די (  א:  העולם  וזיכוך  בירור  פון  עבודה

  אז .  ה.  ד",  פשוט  עבד  אַן  ווי   עול  קבלת  מיט   איז  העולם

;  אויף  טוט  עבודה  די  וואָס  ניט  מ"נפק  קיין  איז  אים  פאר

 דעם  פון  שליחות  אַ   האָט  ער:  זאך  איין  נאָר  ווייס  ער

  אים   בא  איז'ס  -  אויספירן  דאַרף  ער  וואָס  אויבערשטן

  ובלשון ,  אויף  טוט   שליחות  די  וואַס  משנה  ניט  אַבער

 געטאָן  דאָס  ער  וואָלט",  עצים   לחטוב  נצטוה  אילו  הידוע

 עבודה   זיין  טוט  ער  כאָטש(  ב  קבלת  זעלבער  דער  מיט

  פארשטייט   און   אויך  אבער  ער  ווייס,  ע"וקב  ביטול  מיט

  דירה   א  ווערט  עס  אז  השליחות  תוכן,  העבודה  תוכן  דעם

 . יתברך לו

  שיטת   לויט  כ"משא.  79( לקוטי שיחות חלק ו עמוד  53

 און ",  שמים  אין  באשטייט  המעלה  תכלית  דער  אַז  ש"ב

  זיין  עולה  און  ציען  צו  זיך  איז"  ארץ  פון  אויפגאבע  די

  קיין   ניט  איז"  כח  דער  אַז  זאָגן  צו  זיך  לייגט",  שמים  צום

  מעלה   ה־  עיקר  דער:  אדרבה  נאָר",  פועל  דעם  צו  מיטל

  דער   בלויז  איז"  פועל  דער  און,  גופא  כח  דעם  אין  איז

  נתאמת  און  נתגלה  ווערט  עס  וועלכן   דורך"  הבוחן  אבן

 " בכח דער

י54 ב  שמואל  יד.  (  ים  ד,  הַנִגָרִֶׁ֣ יִם֙  וְכַמַ֙ וּת  נָמֶ֔ וֹת  כִי־מֶׁ֣

וְחָשַב֙  פֶש  נֶֶ֔ אֱלֹהִים֙  א  א־יִשַָּ֤ וְל ָֽ פוּ  יֵאָסֵָ֑ א  ל ֶׁ֣ ר  אֲשֶַ֖ רְצָה  אֶַ֔

ח׃ נוּ נִדָָֽ ח מִמֶַ֖ י יִדַ֥ וֹת לְבִלְתִָ֛  מַחֲשָבֶ֔

לאדה"ז   ת"ת  סהלכות  ד    חכמי   אמרו   וכך  "ג. פרק 

  אף   רשע  בעודו  עושה  שאדם  ומצות  התורה  שכל  הקבלה

  כשיחזור   מקום  מכל  שעה  לפי  בקליפות  כח  שמוסיף

  לא   כי"  ש"כמ  אחר  בגלגול  או  זה  בגלגול  בתשובה  כ"אח

 והמצות  התורה  כל  מהקליפה  מוציא  אזי  נידח  ממנו  ידח

 מלעסוק  למנוע  לו  אין  ולפיכך.  בחזרתו  לקדושה  וחוזרים

 :לעולם

כְשֶעוֹסֵק שֶלּ א לִשְמָהּ מַמָש, לְשוּם אֵיזוֹ  ותניא פרק לט.  

פְנִיָה לִכְבוֹד עַצְמוֹ, כְגוֹן, לִהְיוֹת תַלְמִיד חָכָם וּכְהַאי גַוְונָא, 

דְנוֹגַהּ   הַקְלִיפָה  שֶמִצַד  פְנִיָה  אוֹתָהּ  מִתְלַבֶשֶת    –אֲזַי, 

לוּת בְתוֹךְ הַקְלִיפָה לְפִי  בְתוֹרָתוֹ, וְהַתוֹרָה הִיא בִבְחִינַת גָ 

לָעוֹלָם,  רְפוּאָה  שֶמְבִיאָה  יַעֲשֶה תְשוּבָה  אֲשֶר  עַד  שָעָה, 

ה׳   אֶל  עִמוֹ.    – שֶבְשוּבוֹ  שָבָה  תוֹרָתוֹ  אָמְרוּ  גַם  וְלָכֵן 

וְכוּ׳,   אָדָם  יַעֲסוֹק  ״לְעוֹלָם  רַבוֹתֵינוּ־זִכְרוֹנָם־לִבְרָכָה: 

בָא לִשְמָהּ״ בְוַדַאי, שֶבְוַדַאי סוֹפוֹ    – שֶמִתוֹךְ שֶלּ א לִשְמָהּ  

לַעֲשוֹת תְשוּבָה בְגִלְגוּל זֶה אוֹ בְגִלְגוּל אַחֵר, כִי ״ל א יִדַח  

 דָח״.מִמֶנוּ נִ 

,  להטעם  בשלמא.  284טי שיחות חלק כ עמוד  ( לקו55

  לו  להיות ה"הקב נתאוה וואָס  דעם מצד איז כוונה די אז

  ניט   איז'ס  אז,  שטאנדיקפאר  איז  -"  בתחתונים  דירה'  ית

 דירה  זיין  קען'  ית  כחו  מצד  וואָס  דאָס  מספיק

 גילוי  דעם  ניט)  האָבן  וויל  מען  אז  וויבאלד",  בתחתונים

"(, בתחתונים  אויך  געפינען  זיך  קען  ער  אז' )ית  כחו  פון

  א   זיין  דארף,  "בתחתונים  דירה(  פון  מציאות  די  נאָר

 ; בתחתונים פעולה

תָנוּ רַבָנַן: שְתֵי שָנִים וּמֶחֱצָה  ד ב.  ג עמועירובין י (56

נֶחְלְקוּ בֵית שַמַאי וּבֵית הִלֵּל. הַלָּלוּ אוֹמְרִים: נוֹחַ לוֹ לְאָדָם  

שֶלּ א נִבְרָא יוֹתֵר מִשֶנִבְרָא, וְהַלָּלוּ אוֹמְרִים: נוֹחַ לוֹ לְאָדָם  

וְגָמְרוּ  נִמְנוּ  נִבְרָא.  מִשֶלּ א  יוֹתֵר  לְאָדָם  שֶנִבְרָא  לוֹ  נוֹחַ   :

שֶנִבְרָא   עַכְשָיו  מִשֶנִבְרָא,  יוֹתֵר  נִבְרָא  יְפַשְפֵש   —שֶלּ א 

 בְמַעֲשָיו. וְאָמְרִי לַהּ: יְמַשְמֵש בְמַעֲשָיו.

 אפילו ד"ה    רק ו הלכה גמע"ש פ( רדב"ז הלכות  57

  רבי '(  י  דף)  דביצה  ק"פ  .חולין  הכל  כיסים  בשני  הם

  אבל   מחלוקת  כיסים  בשני  אמר  חד  אלעזר  ורבי  יוחנן

  אבל   מחלוקת אחד  בכיס אמר  וחד  חולין  ה"ד אחד  בכיס

  רבינו   ופסק.  מוטל  ומנה  מונח  מנה  הכל  דברי   כיסים  בשני

 כיון  דמילתא  דסתמא  חדא  מחלוקת  כיסים  בשני  ד"כמ

' דאמרי  ותו   הם  יוחנן  רבי   דברי  הקדימו  שהתלמוד

  אסי   רב  ודחיק'  וכו  מחלוקת  כיסין  בשני  ד"למ  בשלמא

 בגוזלות  לה  ומוקי  מחלוקת'  א  בכיס  ד"דמ  אליבא  לתרוצי

 תלמודא  מהדר  דלא  והיינו  מקושרין  וכיסין  מקושרין
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 יוחנן  רבי  דמסתמא  הכי  אמר  ומאן  הכי  אמר  מאן  לפרושי

  :מחלוקת כיסים בשני דאמר הוא

  בפשטות   אז ,  ובהקדים].  2לקוטי שיחות חלק טז עמוד  

  גמרא   די  וואו  ן'מחלוקת  די  אין  אַז  נעמעןאָנ   מען  דאַרף

 אמר  חד  דערנאָך   און  המאמר  בעלי  שמות  פריער  זאגט

"  אמר  חד  ערשטער  דער(  בכלל)   איז'",  כו  אמר  וחד'  כו

  -   צווייטער  דער  און,  פריער  זאָגט  גמרא  די   וואָס  דער  -

 [. שפעטער מאנט  דער־ ווערט וואָס

ולא עוד אלא שמקדימין דברי  ריטב"א עירובין שם.  

ב״ש לדבריהן וכדרך שעשו במשנ׳ זו שהו׳ מבי׳ שאמרו  

ב״ה לא כך היה המעש׳ שהלכו זקני ב״ש וזקני ב״ה הרי  

שהקדימו בדבורם זקני ב״ש לזקני ב״ה וע״ד זה הלך רבי  

הקדוש שהיה מזרע ב״ה שהקדים בכל מקום דברי ב״ש  

 לדברי ב״ה. 

ד א.  תוס'  עמוד  טז  חגיגה  שנים  מזוגות  "ה  שנים 

האחרונים שאמרו לסמוך נשיאים הוו. ואל תתמה על הא 

דחשיב שמאי מקמי הלל והלל נשיא לכ"ע איכא למימר 

בהיות כי ג' מזוגות הראשונים אשר אמרו שלא לסמוך 

בראשונה   ליה  נקט  כוותייהו  סבר  ושמאי  נשיאים  היו 

מקום   בכל  ליה  חשיב  בראשונה  הכא  ליה  דנקט  ואגב 

והכא ליכא למיטעי לפי שנכנס במקום   שמאי מקמי הלל

מנחם דחשיב אחר הלל וא"כ אב ב"ד היה וכן שמאי נמי  

 הכי:

 . 45ראה הערה  ( לקוטי תורה שם. 58

טובה    יש.  עה"פ ד"הד  דו  דותמצ  (60 אתי  יש  ר״ל 

מן  אוצרותיה׳  את  ואמלא  אוהבי  את  להנחיל  הרבה 

 הטובה: 

וּ"ד אֲתָא לְגַבָאי יְחִידָאָה נָשִיק לִי וְגַפִיף ו עמוד א.    זח"א

לִי בָכָה עִמִי וְאָמַר לִי בְרִי מָה אַעֲבִיד לָךְ, אֲבָל הָא אֲנָא 

עִלָּאִין   טְמִירִין  וְאַתְוָון  טָבִין  מִכַמָה  אִתְמְלֵי  וְאֲנָא  אִסְתַלַּק 

הֱוֵי סְעִיד לָךְ וְאֶתֶן לָךְ  יַקִירִין, בָתַר כֵן אַיְתֵי לְגַבָךְ וְאֲנָא אֶ 

אַחְסַנְתָא דִתְרֵין אַתְוָון עִלָּאִין יַתִיר מֵאִלֵּין דְאִסְתַלָּקוּ דְאִנוּן 

מַלְיָיא   אוֹצְרִין  לָךְ  לְמֶהוֵי  עִלָּאָה  וְשִי"ן  עִלָּאָה  יוּ"ד  י"ש 

ל. וּבְגִין כָךְ בְרִי זִיל וְהֱוֵי טְעִין חַמְרֵי. וְעַל דָ  א אֲנָא אָזִיל  מִכ 

 בְכָךְ.

כ(  61  אמלא.ד"ה    אןתוי"ט  בעולם   ואוצרותיהם 

 הזה. כ"פ הר"ב במשנה י"ט פ"ה דאבות: 

אָבִינוּ,  נה יט.  ה משאבות  פרק   אַבְרָהָם  שֶל  תַלְמִידָיו 

אוֹכְלִין בָעוֹלָם הַזֶה וְנוֹחֲלִין בָעוֹלָם הַבָא, שֶנֶאֱמַר )משלי  

תֵיהֶם אֲמַלֵּא.  צְר  הֲבַי יֵש, וְא   ח( לְהַנְחִיל א 

יֵש.  שם  ברע" הֲבַי  אֹּ חִיל  הַנְּ אוֹהֵב,   לְּ אִקְרֵי  אַבְרָהָם 

דִכְתִיב )ישעיה מא( זֶרַע אַבְרָהָם אוֹהֲבִי. יֵש, בָעוֹלָם הַבָא,  

 הזה.וְאוֹצְרוֹתֵיהֶם אֲמַלֵּא, בָעוֹלָם 

,  להוסיף  ויש  .733תשמ"ט חלק ב עמוד  השיחות  ספר  

 של  עבודתם   י"ע  שנעשה"  לאמיתו   דאמת   שבהגילוי 

  י "שע"  לאמיתו  דאמת  הגילוי :  דרגות  שתי  -  ישראל

 את  חותמכרי  שההלכות  באופן  בעולם  ההלכות  פעולת

  בזמן   בגילוי   שהיא  כמו)  התורה  כהוראת  להיות,  העולם

  נמשך   ז"ה,  גדר  באיזה  עדיין  מוגדר  שהוא  כיון  -(  הזהיי

  גם   למעלה(  בגילוי)  ישנו  זה  ענין,  כלומר.  ישראל  י"ע

  למטה  זה ענין שהמשכת  אלא, ישראל  של עבודתם לפני

 מהתורה  למעלה   הוא  זה  ענין   גם,  כי,  ישראל  י"ע  הוא

(, עצמה  מצד)  שהתורה  כיון,  עצמה  מצד  שהיא  כמו

  ראל   ישי  ודוקא(,  סתם" )אמת  היא,  ה"הקב  של  חכמתו

,  האב   בעצמות  הוא  הבן  דשרש ,  ה"הקב  של  בניו  שהם

  דאמת   הגילוי,  אמנם".  לאמיתו  אמת ,ד  הבחינה  ממשיכים

 שהעולם   באופן  בעולם  ההלכות  פעולת  י"שע"  לאמיתו

  כמו )  התורה  הוראת  כפי  להיות  ודורש  רוצה  עצמו  מצד

  שלכן )  כלל  גדר  בשום  מוגדר  שאינו(,  ל"לע  שיתגלה

 זה  שענין,  לומר  יש  -(  גופא  העולם  את  להפוך  ביכלתו

  שלפני, כלומר, ישראל של עבודתם י"ע כביכול" נעשה

  של   עבודתם  י"ע ורק,  למעלה  גם  בגילוי  זה  אין  עבודתם

(. למעלה  גם )  זו  דבחינה  הגילוי   כביכול  נעשה  ישראל

 חוץ  שמים  בידי  הכל  ל" מארז   בפירוש "  הידוע  ד"וע

  סתימו '  בבחי  הוא  שמים  היראת   ששרש  -"  שמים  מיראת

 אינו)  בשמים   למעלה  גם  מתגלה  שאינו"  סתימין  דכל

 ויש. ]האדם  י"ע  הוא  המשכתו  עיקר  וכל"(,  שמים  בידי

  בפסקי   גם(  דוגמתם)  מצינו  אלו   ענינים  דשני,  לומר

)הלכות . לישראל  דוקא  ניתן  הלכות  לפסוק  הכח(  א: 

  בני   נצחוני   מזו  ויתירה",  קול  בבת   משגיחין  דאין

  י "עפ  הוא  ד "דהב  ד"שהפס  מכיון,  כ"אעפ  אבל,  "נצחוני

 שביכלתם  הוא"  בני  נצחוני  של "  החידוש,  התורה  כללי

  לזה  והטעם,  בתורה  בהעלם  שישנה   ההלכה  לגלות  דוקא

  של  בניו שהם  מפני הוא(  ההלכה  לגלות דוקא שבכחם)

  גם   לעשות  ד"ב  בכח(  ב". )נצחוני  בני  נצחוני,  הנסן"הקב

  אשר ' בי  דכתיב החודש בקידוש  כמו, "התורה כפי שלא

 ויש ,  "מזידין'  אפי  אתם  שוגגין '  אפי  אתם"  אתם  תקראו

  של   ענין  -"רהתו  דברי'  אפי ..  שעה  לפי..    לעקור  ד"לב

(,  יי  בהעלם  אפילו  בתורה  כביכול  שאינו)  ממש  חידוש
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  יש   ז"עפ  [מהתורה  למעלה  הוא  דישראל  השורש  כי

 עתיד  -  המשנה  שבחתימת  המאמרים  שני  תוכן  גם  לבאר

  ועשרה   מאות  שלש  וצדיק  צדיק  לכל  להנחיל  ה"הקב

", אמלא  ואוצרותיהם  יש  אוהבי  להנחיל  שנאמר,  עולמות

,  השלום  אלא  לישראל  ברכה  מחזיק  כלי  ה"הקב  מצא  ולא

  - "  בשלום  עמו  את  יברך'  ה  יתן  לעמו  עוז'  ה  שנאמר

  המשנה   חתימת(.  ענינים)  חלקים   שני  יש  מהם'  א  שבכל

  שנעשה   והעילוי  בהשכר  הענינים  פרטי  בביאור  היא

  לם   בעולם  פעולתם  כול  המשנה  לימוד  לאחרי  בישראל

  י " ש  לראש  לכל:  עולמי  ובין  ביני  ם  שלום  לעשות

  ש "בפיהמ   ם" הרמב  ש"כמ",  יש  אוהבי  להנחיל,  עולמות

  יש ..    תכלית  לה  אין  אשר  התמידית   המציאות  הוא"  שיש

 לאמיתו  דאמת  הראשונה'  דבחי  הגילוי,  היינו",  המוחלט

  ואומר .עכשיו שהיא כמו  בעולם פעולתם פ"ע שהמשיכו

 אצל  היא  והירושה  הנחלה  דעיקר"  להנחיל  הלשון  זה  על

  מפני   היא  זו  לבחינה  דישראל  שהשייכות,  היינו",  בן

 מוסיף  ז"ולאח  כ"ס.(  ל "כנ )  ה"הקב  של  בניו  שהם

,  היינו,  דייקא"  ואוצרותיהם  -"  אמלא  ואוצרותיהם

'  בחי,  אלישר  של  עבודתם  י"ע  שנעשית  כביכול  ההוספה

,  לומר  ויש.  ישראל  י"ע  שנעשית  לאמיתו  דאמת'  השני

  דיראת   העבודה  על  גם  מורה "  ואוצרותיהם  שהלשון

 עיקר ,  "שמים  יראת  של  אוצר  ל"חז  וכלשון  שמים

, והיראה  ע"הקב  עבודת  י"ע  הוא  למעלה  שנעשה  החידוש

  אין   כי,  אוצר  לשון  ביראה  שהזכיר  טעם  הבחי  ש"וכמ

  ומה ,  מאחרים  ממון  יקבץ  לא  אם   אוצר  לעשות  המלך  ביד

  היראה   וכן,  אוצר  יקרא  ההוא   ביחוד  וגונז  מקבץ  שהוא

 ".אוצר יקראנה ולכך, שמים בידי אינה

ל בִידֵי שָמַיִם,  בראכות לג עמוד ב.   וְאָמַר רַבִי חֲנִינָא: הַכ 

חוּץ מִיִרְאַת שָמַיִם. שֶנֶאֱמַר: ״וְעַתָה יִשְרָאֵל מָה ה׳ אֱלֹהֶיךָ  

 שוֹאֵל מֵעִמָךְ כִי אִם לְיִרְאָה״.

אם לא תשמור לעשות את  כח, נח.    תבוארבינו בחיי  

כל דברי התורה הזאת הכתובים בספר הזה ליראה את 

באר בכתוב הזה כי הכוונה   השם הנכבד והנורא הזה.

בכל המצות שבתורה תכלית אחת, והיא היראה, וכן באר  

משה במעמד הקדוש כי אין תכלית הכונה בנתינת התורה  

נסות   כ׳:י״ז( לבעבור  היראה, הוא שאמר )שמות  אלא 

אתכם בא האלהים ובעבור תהיה יראתו על פניכם. ממנו  

מרו  ראה המלך שלמה וכן עשה שחתם ספרו בה. וכן א

עוד )ישעיהו ל״ג:ו׳( יראת ה' היא אוצרו, אי איכא יראת 

ה' אין ואי לא לא. פשוטו של מקרא יראת ה' היא מונחת  

באוצרו העליון והחביב אצלו בתת עליה שכר. או יאמר  

אותה   שגונז  אוצרו  היא  היראים  אצל  שהיא  ה'  יראת 

להם. וטעם שהזכיר ביראה לשון אוצר, כי אין ביד המלך 

א ומה שהוא לעשות  מאחרים,  ממון  יקבץ  לא  אם  וצר 

וכן היראה אינה   יקרא אוצר,  וגונז ביחוד ההוא  מקבץ 

שהיראה  למדת  והא  אוצר.  יקראנה  ולכך  שמים  בידי 

עיקר הכל וגדולה היא משאר המדות והיא העולה על כל  

המצות, ששאר המצות כתפילין וציצית וכיוצא בהן יש  

מ שגמר  וכיון  עשיתן,  בזמן  זמן  הוא  להן  הרי  לעשותן 

בטל ממנה, ולא כן מצות היראה, כי אין לה זמן אבל היא  

קיימת לעולם בכל עת ובכל שעה, וזהו שכתוב )תהילים 

י״ט:י׳( יראת ה' טהורה עומדת לעד, מה שאין כן בשאר 

והיראה אין   נגמרות אחר עשיתן.  המצות שבזמן קצוב 

לה שלמות כי אם המעשים, זהו שאמר אם לא תשמור 

 ות, ליזהר בלא תעשה, ויקיים מצות עשה.לעש

מי גילה לבני יש    ופי׳במדבר טו עמוד א. לקוטי תורה 

לפרש עפמ״ש מי יתן והיה לבבם זה להם ליראה אותי  

)בפ׳ ואתחנן ה׳ כ״ו(. ועיין מזה ברבות ס״פ כי תבוא היה 

להם לומר אתה תן. וכ״ה בגמרא )דע״ז דף ד׳ ע״ב ודף  

בידי   הכל  ארז״ל  הלא  כי  מהרמ״א  והקשה  סע״א(.  ה׳ 

יוכלו לומר תן אתה.  שמים חוץ מיראת שמים ואיככה 

מהרש״א בח״א שם כתב וז״ל גם שהכל בידי שמים חוץ  ו

מיראת שמים מ״מ פשיטא דביד הקב״ה להטות לב בני 

אדם לטובה דכמה כתובים מורים על זה עכ״ל ועם כי 

דבריו מוכרחים שהרי אנו אומרים ויחד לבבינו לאהבה  

וליראה את שמך. וכמ״ש בתלים )סי׳ פ״ו י״א( יחד לבבי  

בגמרא ועיין  נ״ב    ליראה שמך  דף  דסוכה  בתרא  )פרק 

איך   א״כ  אך  ע״ש.  כו׳  מקראות  שלשה  אלמלא  ע״ב( 

יתפרש מאמרם ז״ל הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים.  

חוץ   בידי שמים  דפי׳ הכל  ולכן צ״ל כמ״ש הבחיי כאן 

עליונות  המדות  נקראו  שמים  כי  היינו  שמים.  מיראת 

שבהן ועל ידן התנהגות העולמות שהן חסד וגבורה הנק׳ 

ש ומים וזהו ענין שמים. אבל יראת שמים אינו תולה א

עליונות  מהמדות  שלמעלה  בבחי׳  כ״א  אלו.  בבחינות 

כלל.   איהו  מדות  אילין  מכל  והיה דלאו  יתן  מי  ועז״נ 

לבבם כו׳ ע״ד מי יתן טהור מטמא כו׳ בחי׳ מי הוא א״ס  

והיינו כי למטה בבחי׳   ב״ה הסוכ״ע שאינו מושג כלל. 

שמים יש זה לעומת זה מדות הרעות דקליפה נגד מדות  

לא  חושך  גם  עצמו  ב״ה  א״ס  לגבי  משא״כ  דקדושה. 

פ  יחשיך ממך כו׳ הרים כדונג נמסו כו׳. )ועיין בסש״ב ס״

י״ט( וכעין זה פירשו מארז״ל בני חיי ומזוני לאו בזכותא  

תליא שהן המדות חו״ג כ״א במזלא תליא שהוא כתר כו׳.  

ובחירה   ידיעה  בענין  הנה  כי  הענין  לבאר  ואפשר 

שיהיה.   מה  כל  יודע  שזה  שהקב״ה  ידע  שיהיה  וקודם 

מכרחת   זו  ידיעה  אין  ואעפ״כ  רשע.  או  צדיק  יהיה 
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תשובה   מהלכות  פ״ה  בהרמב״ם  כמבואר  הבחירה 

כי  והענין  כו׳.  גזירה  ידיעתו  שאין  פי׳  שם  והראב״ד 

מחשבה   הכתר  בחי׳  שהוא  עליון  בדעת  היא  הידיעה 

הקדומה שהוא מאיר רק בבחי׳ מקיף ועל כן אין האדם  

מתפעל ממנה להיות מכרחת מעשיו כמ״ש בביאור ע״פ  

שמהם נמשך    את שבתותי תשמרו. משא״כ מבחי׳ המדות

ההשפעה בפנימיות להאדם ועל בחי׳ זו אמרו שהמלאך 

שואל טפה זו מה תהא עליה חכם או טפש כו׳ ואילו רשע 

או צדיק לא קאמר משום דהכל בידי שמים חוץ מיראת  

דוקא   בידי שמים  דהיינו  דט״ז ע״ב(  דנדה  )פ״ב  שמים 

מבחינת  שהוא  המלאך  וכש״כ  שמים.  יראת  תלוי  אין 

לו שליטה ע״ז. כי הידיעה מה שהקב״ה    צבא השמים אין

מאד   גבוה  בבחי׳  היא  רשע  או  צדיק  יהיה  שזה  יודע 

כל   שכולל  כללי  אור  ונק׳  מהשתלשלות  שלמעלה 

צופה   כמאמר  אחת  במחשבה  העולמות  השתלשלות 

ומביט עד סוף כל הדורות בסקירא אחת ולא נמשך כלל  

העליונות  במדות  אפילו  בפנימיות  ההמשכה  משם 

ה מנהיג  דאצילות  הקב״ה  ידם  ועל  שבהם  שמים  נק׳ 

 עולמו. 

ועמ״ש ע״פ האזינו השמים ואדברה כו׳ ולכן אין ידיעה 

זו מכרחת הבחירה כלל. כי אם הרשות נתונה לכל אדם.  

אכן זהו שכן יסד הקב״ה עולמו להיות דעת עליון בלתי  

מאיר כלל בבחי׳ פנימיות אפילו בבחי׳ המדות עליונות  

לפניו ב״ה   כדי שלא יכריח הבחירה. אבל אם היה רצון 

יזו הארה בבחי׳ פנימיות. עי״ז ודאי יומשך  להאיר ממנו א

נפלה  גדולה  חרדה  אבל  וע״ד  פנימיות  בבחי׳  היראה 

 עליהם כו׳ משום דמזלייהו חזי. 

וע״ז נאמר מי יתן והיה לבבם זה להם ליראה אותי. מי 

יתן דוקא הוא בחי׳ סתימו דכל סתימין ששם יש כח זה 

להמשיך בהם היראה. אע״פ שבידי שמים אין בחינה זו  

כנ״ל. וא״כ פי׳ מי יתן זהו ע״ד מארז״ל )פ״ק דברכות  

ד״ז סע״א( שהקב״ה מתפלל כו׳ יהי רצון כו׳ ופי׳ בספר  

ה לתלמיד  בחי׳ שו״ס  כאן  נקרא  שהקב״ה  ז״ל  רמב״ן 

להמשיך  מצלי  והוא  העליונות  במדות  המאיר  האור 

כו׳   מהמדות  מעלה  שלמעלה  הרחמים  ממקור  הרצון 

האדם   בני  רוח  יודע  מי  הפסוק  לפרש  יש  ועד״ז  ע״ש. 

ג׳ כ״א( דלכאורה   סי׳  העולה היא למעלה כו׳ )בקהלת 

אלהאלקים   תשוב  והרוח  אמר  אח״כ  שהרי  מובן  אינו 

הענין   אשר אך  כו׳.  יודע  מי  תחלה  אמר  ואיך  נתנה 

נפשי   להיכן  יודע  ואיני  האזינו  ס״פ  ברבות  עפמ״ש 

תמוה   לכאורה  כו׳  רוח  יודע  מי  שנאמר  כו׳  הולכת 

שיסתפק מרבע״ה שמא נפשו כו׳ ועוד דאם ח״ו יורדת 

יפה.  מונחת  שתהא  שאמר  מהו  א״כ  בארץ  למטה 

ה קיום  דלכאורה רוח הבהמה היורדת למטה לארץ אין ל

א״ו עכצ״ל דשמים וארץ אינן שמים וארץ גשמיים אלא 

היא  וארץ. אשר ארץ  זו״נ דאצילות שנקרא שמים  הן 

ועז״נ   בנ״י.  מספר  והיה  בד״ה  כמ״ש  מלכות  בחינת 

לעולם   צדיקים  כולם  ועמך  וכתיב  רגלי  הדום  והארץ 

והנה הנשמה כלולה מב׳ הבחינות דשמים  יירשו ארץ.  

וארץ שהרי נולדו ע״י יחוד זו״נ ועיין בזח״א ויחי דרמ״ה 

עליונות   נשמות  יש  אך  כו׳  אינון  נשמתין  תלת  סע״א 

וקצת מהמל׳ הנקרא  מז״א הנק׳ שמים  שעיקר הנשמה 

נשמתם  שעיקר  להפך  ויש  האדם  רוח  ענין  וזהו  ארץ. 

וכמו המלאכים  מבחי׳ מלכות שם ב״ן רוח הבהמה כו׳  

שנק׳ פני אריה פני שור וגם י״ב שבטים נק׳ י״ב בקר 

היה   וזה  סע״ב(.  דל״ז  בראשית  )פ׳  במק״מ  וכמ״ש 

ענותנותו דמשה שנסתפק מאיזו בחי׳ היא נשמתו כו׳ גם  

שמים נקרא גן העליון והארץ נקרא ג״ע התחתון כנודע  

מענין מי לי בשמים ועמך לא חפצתי בארץ וכמ״ש ע״פ  

וה אשר צוה ה׳ לעשות בארץ ועז״נ מי יודע וזאת המצ

פי׳ בחי׳ מי שאמר והיה העולם הוא היודע איזה נק׳ רוח 

בני האדם העולה כו׳. וזהו ג״כ ענין מ״ש מי יודע ישוב 

ע״פ  בביאור  ועמ״ש  ט׳(.  ג׳  סי׳  )ביונה  האלקים  ונחם 

ועתה יגדל נא כח בפי׳ הפסוק אם עונות תשמר יה אדני  

לפרש ג״כ מארז״ל מי גילה לבני רז    מי יעמוד. ועפ״ז יש

מ״ש    וזהוזה כו׳ ועמ״ש ע״פ וכל בניך למודי הוי׳ כו׳:  

במדרש תלים סי׳ י״ד ע״פ מי יתן מציון ישועות ישראל  

את מוצא שני פעמים כתוב בספר תלים מי יתן כו׳ ולמה  

לבבם   והיה  יתן  מי  אחד  כתוב  אמר  הרב  לוי  א״ר 

והתלמיד אמר כתוב אחד ומי יתן כל עם ה׳ נביאים לא 

אבל   בעוה״ז.  מתקיימין  התלמיד  דברי  ולא  הרב  דברי 

ימין. דברי הרב מנין שנאמר ונתתי  לעוה״ב שניהם מתקי

לכם לב חדש דברי התלמיד מנין שנאמר והיה אחרי כן  

אשפוך רוחי על כל בשר עכ״ל הובא ג״כ בילקוט. וכל 

זה נמשך ע״י שלע״ל יהיה התגלות מבחי׳ מי שהוא בחי׳  

שער החמשים דבינה כו׳. והוא שער האיתן שע״ז אמרו 

 אותיות איתן משמשות לעתיד: 

 

מי גילה לבני יש    ופי׳תורה במדבר טו עמוד א. קוטי ל

לפרש עפמ״ש מי יתן והיה לבבם זה להם ליראה אותי  

)בפ׳ ואתחנן ה׳ כ״ו(. ועיין מזה ברבות ס״פ כי תבוא היה 

להם לומר אתה תן. וכ״ה בגמרא )דע״ז דף ד׳ ע״ב ודף  

בידי   הכל  ארז״ל  הלא  כי  מהרמ״א  והקשה  סע״א(.  ה׳ 

יוכלו לומר תן אתה.  שמים חוץ מיראת שמים ואיככה 

מהרש״א בח״א שם כתב וז״ל גם שהכל בידי שמים חוץ  ו

מיראת שמים מ״מ פשיטא דביד הקב״ה להטות לב בני 

אדם לטובה דכמה כתובים מורים על זה עכ״ל ועם כי 

דבריו מוכרחים שהרי אנו אומרים ויחד לבבינו לאהבה  

וליראה את שמך. וכמ״ש בתלים )סי׳ פ״ו י״א( יחד לבבי  

בגמרא ועיין  נ״ב    ליראה שמך  דף  דסוכה  בתרא  )פרק 
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איך   א״כ  אך  ע״ש.  כו׳  מקראות  שלשה  אלמלא  ע״ב( 

יתפרש מאמרם ז״ל הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים.  

חוץ   בידי שמים  דפי׳ הכל  ולכן צ״ל כמ״ש הבחיי כאן 

עליונות  המדות  נקראו  שמים  כי  היינו  שמים.  מיראת 

שבהן ועל ידן התנהגות העולמות שהן חסד וגבורה הנק׳ 

בל יראת שמים אינו תולה אש ומים וזהו ענין שמים. א 

עליונות  מהמדות  שלמעלה  בבחי׳  כ״א  אלו.  בבחינות 

כלל.   איהו  מדות  אילין  מכל  והיה דלאו  יתן  מי  ועז״נ 

לבבם כו׳ ע״ד מי יתן טהור מטמא כו׳ בחי׳ מי הוא א״ס  

והיינו כי למטה בבחי׳   ב״ה הסוכ״ע שאינו מושג כלל. 

שמים יש זה לעומת זה מדות הרעות דקליפה נגד מדות  

לא  חושך  גם  עצמו  ב״ה  א״ס  לגבי  משא״כ  דקדושה. 

פ  יחשיך ממך כו׳ הרים כדונג נמסו כו׳. )ועיין בסש״ב ס״

י״ט( וכעין זה פירשו מארז״ל בני חיי ומזוני לאו בזכותא  

תליא שהן המדות חו״ג כ״א במזלא תליא שהוא כתר כו׳.  

ובחירה   ידיעה  בענין  הנה  כי  הענין  לבאר  ואפשר 

שיהיה.   מה  כל  יודע  שזה  שהקב״ה  ידע  שיהיה  וקודם 

מכרחת   זו  ידיעה  אין  ואעפ״כ  רשע.  או  צדיק  יהיה 

תשובה   מהלכות  פ״ה  בהרמב״ם  כמבואר  הבחירה 

כי  והענין  כו׳.  גזירה  ידיעתו  שאין  פי׳  שם  והראב״ד 

מחשבה   הכתר  בחי׳  שהוא  עליון  בדעת  היא  הידיעה 

הקדומה שהוא מאיר רק בבחי׳ מקיף ועל כן אין האדם  

ת מכרחת מעשיו כמ״ש בביאור ע״פ  מתפעל ממנה להיו

את שבתותי תשמרו. משא״כ מבחי׳ המדות שמהם נמשך  

ההשפעה בפנימיות להאדם ועל בחי׳ זו אמרו שהמלאך 

שואל טפה זו מה תהא עליה חכם או טפש כו׳ ואילו רשע 

או צדיק לא קאמר משום דהכל בידי שמים חוץ מיראת  

בידי שמי דהיינו  דט״ז ע״ב(  דנדה  )פ״ב  דוקא  שמים  ם 

מבחינת  שהוא  המלאך  וכש״כ  שמים.  יראת  תלוי  אין 

צבא השמים אין לו שליטה ע״ז. כי הידיעה מה שהקב״ה  

מאד   גבוה  בבחי׳  היא  רשע  או  צדיק  יהיה  שזה  יודע 

כל   שכולל  כללי  אור  ונק׳  מהשתלשלות  שלמעלה 

צופה   כמאמר  אחת  במחשבה  העולמות  השתלשלות 

ולא נמשך כלל   ומביט עד סוף כל הדורות בסקירא אחת

העליונות  במדות  אפילו  בפנימיות  ההמשכה  משם 

מנהיג   הקב״ה  ידם  ועל  שבהם  שמים  הנק׳  דאצילות 

ועמ״ש ע״פ האזינו השמים ואדברה כו׳ ולכן אין עולמו. 

ידיעה זו מכרחת הבחירה כלל. כי אם הרשות נתונה לכל 

אדם. אכן זהו שכן יסד הקב״ה עולמו להיות דעת עליון  

המדות   בבחי׳  אפילו  פנימיות  בבחי׳  כלל  מאיר  בלתי 

היה  אם  אבל  הבחירה.  יכריח  שלא  כדי  עליונות 

יזו הארה בבחי׳ פנימיות.  לפניו ב״ה להאיר ממנו א  רצון  

עי״ז ודאי יומשך היראה בבחי׳ פנימיות וע״ד אבל חרדה 

 גדולה נפלה עליהם כו׳ משום דמזלייהו חזי.  

וע״ז נאמר מי יתן והיה לבבם זה להם ליראה אותי. מי 

יתן דוקא הוא בחי׳ סתימו דכל סתימין ששם יש כח זה 

להמשיך בהם היראה. אע״פ שבידי שמים אין בחינה זו  

כנ״ל. וא״כ פי׳ מי יתן זהו ע״ד מארז״ל )פ״ק דברכות  

ד״ז סע״א( שהקב״ה מתפלל כו׳ יהי רצון כו׳ ופי׳ בספר  

ה לתלמיד  בחי׳ שו״ס  כאן  נקרא  שהקב״ה  ז״ל  רמב״ן 

להמשיך  מצלי  והוא  העליונות  במדות  המאיר  האור 

כו׳   מהמדות  מעלה  שלמעלה  הרחמים  ממקור  הרצון 

האדם   בני  רוח  יודע  מי  הפסוק  לפרש  יש  ועד״ז  ע״ש. 

ג׳ כ״א( דלכאורה   סי׳  העולה היא למעלה כו׳ )בקהלת 

אלהאלקים   תשוב  והרוח  אמר  אח״כ  שהרי  מובן  אינו 

הענין   אשר אך  כו׳.  יודע  מי  תחלה  אמר  ואיך  נתנה 

נפשי   להיכן  יודע  ואיני  האזינו  ס״פ  ברבות  עפמ״ש 

תמוה   לכאורה  כו׳  רוח  יודע  מי  שנאמר  כו׳  הולכת 

שיסתפק מרבע״ה שמא נפשו כו׳ ועוד דאם ח״ו יורדת 

יפה.  מונחת  שתהא  שאמר  מהו  א״כ  בארץ  למטה 

ה קיום  דלכאורה רוח הבהמה היורדת למטה לארץ אין ל

א״ו עכצ״ל דשמים וארץ אינן שמים וארץ גשמיים אלא 

היא  וארץ. אשר ארץ  זו״נ דאצילות שנקרא שמים  הן 

ועז״נ   בנ״י.  מספר  והיה  בד״ה  כמ״ש  מלכות  בחינת 

לעולם   צדיקים  כולם  ועמך  וכתיב  רגלי  הדום  והארץ 

והנה הנשמה כלולה מב׳ הבחינות דשמים  יירשו ארץ.  

וארץ שהרי נולדו ע״י יחוד זו״נ ועיין בזח״א ויחי דרמ״ה 

עליונות   נשמות  יש  אך  כו׳  אינון  נשמתין  תלת  סע״א 

וקצת מהמל׳ הנקרא  מז״א הנק׳ שמים  שעיקר הנשמה 

נשמתם  שעיקר  להפך  ויש  האדם  רוח  ענין  וזהו  ארץ. 

וכמו המלאכים  מבחי׳ מלכות שם ב״ן רוח הבהמה כו׳  

שנק׳ פני אריה פני שור וגם י״ב שבטים נק׳ י״ב בקר 

היה   וזה  סע״ב(.  דל״ז  בראשית  )פ׳  במק״מ  וכמ״ש 

ענותנותו דמשה שנסתפק מאיזו בחי׳ היא נשמתו כו׳ גם  

שמים נקרא גן העליון והארץ נקרא ג״ע התחתון כנודע  

מענין מי לי בשמים ועמך לא חפצתי בארץ וכמ״ש ע״פ  

וה אשר צוה ה׳ לעשות בארץ ועז״נ מי יודע וזאת המצ

פי׳ בחי׳ מי שאמר והיה העולם הוא היודע איזה נק׳ רוח 

בני האדם העולה כו׳. וזהו ג״כ ענין מ״ש מי יודע ישוב 

ע״פ  בביאור  ועמ״ש  ט׳(.  ג׳  סי׳  )ביונה  האלקים  ונחם 

ועתה יגדל נא כח בפי׳ הפסוק אם עונות תשמר יה אדני  

לפרש ג״כ מארז״ל מי גילה לבני רז    מי יעמוד. ועפ״ז יש

מ״ש    וזהוזה כו׳ ועמ״ש ע״פ וכל בניך למודי הוי׳ כו׳:  

במדרש תלים סי׳ י״ד ע״פ מי יתן מציון ישועות ישראל  

את מוצא שני פעמים כתוב בספר תלים מי יתן כו׳ ולמה  

לבבם   והיה  יתן  מי  אחד  כתוב  אמר  הרב  לוי  א״ר 

והתלמיד אמר כתוב אחד ומי יתן כל עם ה׳ נביאים לא 

אבל   בעוה״ז.  מתקיימין  התלמיד  דברי  ולא  הרב  דברי 
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לעוה״ב שניהם מתקיימין. דברי הרב מנין שנאמר ונתתי  

לכם לב חדש דברי התלמיד מנין שנאמר והיה אחרי כן  

אשפוך רוחי על כל בשר עכ״ל הובא ג״כ בילקוט. וכל 

זה נמשך ע״י שלע״ל יהיה התגלות מבחי׳ מי שהוא בחי׳  

שער החמשים דבינה כו׳. והוא שער האיתן שע״ז אמרו 

 ת לעתיד: אותיות איתן משמשו

 

ה  משפטים כב, ל.  (  62 ר בַשָדֶַּ֤ י וּבָשֶָׁ֨ וּן לִָ֑ דֶש תִהְיֶׁ֣ וְאַנְשֵי־ק ַ֖

וֹ תָֽ לֶב תַשְלִכ֥וּן א  לוּ לַכֶַ֖ א ת אכֵֶ֔  טְרֵפָה֙ ל ֶׁ֣

אַף הַגוֹי כַכֶלֶב; אוֹ אֵינוֹ   לכלב תשלכון אתו.רש"י ד"ה  

)שם  לְנָכְרִי  ר  מָכ  אוֹ  בִנְבֵלָה  תַ"ל   כְמַשְמָעוֹ?  כֶלֶב  אֶלָּא 

תֶרֶת בְכָל הֲנָאוֹת. אִם כֵן מַה תַ"ל    י"ד(, קַ"וָ לִטְרֵפָה שֶמֻׁ

אֵין  לַכֶלֶב? לְלַמֶדְךָ שֶהַכֶלֶב נִכְבָד מִמֶנוּ, וְלִמֶדְךָ הַכָתוּב שֶ 

הַקָבָ"ה מְקַפֵחַ שְכַר כָל בְרִיָה, שֶנֶאֱמַר וּלְכָל בְנֵי יִשְרָאֵל  

תְנוּ לוֹ   הַקָבָ"ה  נוֹ )שמות י"א(, אָמַר  כֶלֶב לְש  יֶחֱרַץ  ל א 

 שְכָרוֹ )מכילתא(:

לְלַמְדָךְ שֶהַכֶלֶב מְכֻׁבָד מִן הַגוֹי, שֶהֲרֵי הַנְבֵלָה מכילתא.  

לַגוֹי, הַטְרֵפָה לַכֶלֶב, לְלַמְדָךְ שֶלּ א קִפֵחַ הַמָקוֹם שְכַר חַיָה,  

ל בְנֵי יִשְרָאֵל, ל א יֶחֱרַץ כֶלֶב   שֶנֶאֱמַר: )שמות יא,ז( "וּלְכ 

נוֹ". אָמַר הַמָקוֹם 'תְנוּ   וַהֲרֵי הַדְבָרִים קוֹל  לְש  לוֹ שְכָרוֹ!' 

מֶר: וּמָה, אִם שְכַר חָיָה ל א קִפֵחַ הַמָקוֹם, שְכַר אָדָם,   וָח 

יז,יא(   )ירמיה  אוֹמֵר:  יִרְמְיָה  וְכֵן  וְכַמָה!  כַמָה  אַחַת  עַל 

שֶר וְל א בְמִשְפָט, בַחֲצִי יָמָו   שֶה ע  רֵא דָגַר וְל א יָלָד, ע  "ק 

בֶנוּ, וּבְאַחֲרִיתוֹ יִהְיֶה נָבָל." וּמַה כָתוּב אַחֲרָיו? )ירמיה  יַעַזְ 

 יז,יב( "כִסֵא כָבוֹד מָרוֹם מֵרִאשוֹן מְקוֹם מִקְדָשֵנוּ."

 .  49ראה הערה ח עמוד ד.  לקוטי תורה שם כ

 

לזח"63 מק"מ  ב.  (  עמוד  יז  הלל א  מחלוקת  אבל 

שלו'   עשו  המחלוק'  אחר  כי  דמ"ב  דומיא  הוא  ושמאי 

ביניהם ונכלל שמאלא שהוא שמאי בימינא שהוא הלל 

כשנכלל   במ"ב  כמו  נחית  ולא  סליק  עלייתו  היא  וזו 

המילויים   אותם  כי  לעילא.  סליק  בימין  השמאל 

שנתפשטו מהגבורו' עד שיצאו סיגי הזהב עתה כאשר 

א חזרו המילוי' ועלו אל מקורם  נכנע שמאלא לפני ימינ 

לו   נשאר  לא  כי  למטה  וירד  הרע  מהם  והוסר  ונמתקו 

דביקו' עם השמאל. והשמאל עם המילויים עלו ונכללו 

תקרא  אליו  ועלייה  הגבורה  מן  גבוה  החסד  כי  בחסד. 

סליק ולא נחית כאשר בראשונה שהיה משתלשל ויורד  

הזה כי  הזהב  סיגי  יצאו  שלמטה  עד  למילוי  ב  ממילוי 

נאמר בו תנופה צריך להתעלות למעלה ולא להשתלשל 

 למטה:  

ועד״ז פי׳ האריז״ל  רח פרק ד.  קוטי תורה ד"ה ויקח קל

המשנה פ״ה דאבות כל מחלוקת שהיא לשם שמים סופה  

איך   והקשו ע״ז  והלל.  זו מחלוקת שמאי  כו׳  להתקיים 

אפשר   אי  והרי  שיתקיים  מחלוקת  על  לומר  ראוי 

כוללת  מחלוקת  ומלת  הדעות  מן  אחד  אלא  להתקיים 

אלקים   דברי  ואלו  שאלו  משום  ותירצו  צדדים,  השני 

ג״כ שרש למעלה באצילות  ת שמאי חיים ויש לדברי בי

רק שאין הלכה כן כמ״ש במדרש שמואל באבות שם ואין  

זה תירוץ מספיק על לשון סופה להתקיים. אכן האריז״ל 

פי׳ שלעתיד בזמן המשיח תהיה הלכה כבית שמאי כמ״ש  

להתקיים   סופה  וזהו  ע״ב(  די״ז  בראשית  )פ׳  המק״מ 

 ממש. 

 












