
 מקומות -פענוח הערות ומראי

 . בפרשת תזריע חלק כב שיחה 
 

 

וֹ־ יג, ב. פרשתינו ( 1 ת אִּֽ ֶ֤ ֶ֤ה בְעוֹר־בְשָרוֹֹ֙ שְא  י־יִהְי  ם כִִּֽ אָדָָ֗

וְהוּבָאֹ֙   עַת  צָרָָ֑ ֶ֣֣גַע  לְנ  בְעוֹר־בְשָר֖וֹ  וְהָיָָ֥ה  ת  ר  בַה ֶ֔ א֣וֹ  חַתֹ֙  סַפַֹ֙

ים׃ הֲנִִּֽ ד מִבָנָ֖יו הַכֹּ ל־אַחַָ֥ ן א֛וֹ א  ה ֶ֔ ן הַכֹּ ל־אַהֲרֹּ֣  א 

י  חח עמוד א.  ( זהר חלק ג  2 תָאנָא בְכַמָה דַרְגִין אִתְקְר 

אָדָם.  בְכֻלָם  שׁ  גָדוֹל  אִישׁ.  אֱנוֹשׁ,  ר,  ב  ג  אָדָם,  נָשׁ:  בַר 

ת  א  אֱלֹהִים  וַיִבְרָא  א׳:כ״ז(  )בראשית  דִכְתִיב,  )משום( 

ם אֱלֹהִים   ל  הָאָדָם בְצַלְמוֹ. וּכְתִיב )בראשית ט׳:ו׳( כִי בְצ 

ת הָאָדָם. וְ  ר, אֱנוֹשׁ, אִישׁ.עָשָה א  ב   לָא כְתִיב, ג 

' בד  ך א ערך אדם סעיף ט.  כרפר הערכים חב"ד  ס

 הכי   שם.ואנוש  גבר  איש  אדם:  האדם  נקרא  תוארים

  סעיף   ל"כנ ,  המעלה  שם  להיותו ,  אדם  הוא  שבהם  נעלה 

(.  אדם  קרוים  אתם  ל"רז  כמאמר   ישראל  שם  והוא'. )ח

  והפחות ,  גבר  שם  -  ממנו  למטה,  איש  שם  ממנו  למטה

  הקוטן   על  מורה  אנוש  דשם,  אנוש  שם  הוא  שבכולם

 .המהות ושפלות

אָמַר רִבִי יְהוּדָה, אִי הָכִי, וְהָא כְתִיב )ויקרא  ר שם.  ( זה3

ם קָרְבָן לַיְיָ'. )ולא גבר, אנוש,   א׳:ב׳( אָדָם כִי יַקְרִיב מִכ 

י לְמִקְרַב קָרְבְנָא. מַאן דְאִיהוּ חַטָאָה וּכְתִיב   איש( מַאן בָע 

דְעִלָאִין אָדָם.   דְעָלְמָא  קִיוּמָא  חֲז י,  תָא  יִצְחָק  רִבִי  אָמַר 

וּמַאן  הוּא.  בְרִיךְ  דְקוּדְשָׁא  נַיְיחָא  קָרְבְנָא.  הוּא  וְתַתָאִין, 

אָדָם,   הַאי  ר  אוֹמ  וִי  ה  נַיְיחָא,  הַאי  יהּ  קַמ  לְמִקְרַב  אִתְחֲז י 

יהּ אִי הָכִי, לָא. אָמַר ל  הָא כְתִיב, אָדָם כִי יִהְי ה    דְיַקִירָא מִכֹּ

יהּ,  בְעוֹר בְשָרוֹ וְגוֹ', וְהָיָה בְעוֹר בְשָרוֹ לְנ גַע צָרָעַת. אָמַר ל 

לָא, דְמַאן  יַתִיר מִכֹּ י קוּדְשָׁא בְרִיךְ הוּא לְדַכָאָה  לְהַאי בָע 

י.   דְאִיהוּ בְדַרְגָא עִלָאָה דְכֻלְהוּ, לָא לִיתִיב הָכ 

מצאנו ראינו טוב טעם אל  ובזה  ריש פרשתינו.  ך  אלשי

תואר אדם האמור אצל נגעים. אדם כי יהיה בעור בשרו  

ואין מכחישי ה'  ג'( אתם כו'.  ז"ל )ע"ג  וכו'. כמאמרם 

קרויים אדם. רק שלומי אמוני ישראל. כי הוא למעלה 

מתואר אנוש או גבר או איש. ואיך יכנהו הכתוב על איש  

שכח טומאת  צרוע אשר הוא טמא ונמאס. אך אין זה כ"א  

עון אשר חטא על הנפש הוא המתראה. ע"כ במכחישי ה'  

בהם   עושה  העון  טומאת  כח  אין  טומאה  עיקרן  אשר 

רושם כי מין במינו אינו חוצץ. ואף גם בישראל עצמן 

אין רישומן של כחות הטומאה ניכר אם לא בזמן אשר  

היו שלמים וטובים שהיתה קדושתן דוחה הטומאה חוצה  

בזמן כן  שאין  י"ו(   מה  פ'  )ויקרא  לרז"ל  גם  ומה  הזה 

שאמרו כי בא הצרעת על לשון הרע. ומה היה כי בימים  

הראשונים אשר היו טובים בני אדם מאלה היה בם נגע  

יהיו  הרע  לשון  מספרי  רבו  כמו  שרבו  ועתה  צרעת. 

נקיים. אך הוא הטעם כי בזמן שנתמעטה הקדושה כי פסו  

מאתם להראות  אמונים מבני אדם. לא תגעל נפשם כח טו 

תואר   שהוא  אדם  וז"א  בלבד.  הבשר  בעור  החוצה 

בשרו   בעור  והיה  וז"א  כמדובר.  שבתוארים  המשובח 

לנגע צרעת. לומר מי שהוא אדם שהוא מהשלימים. אני  

או' כי יהיה בעור בשרו שאת וכו'. כי הלא למה שיהיה  

יהיה לנגע צרעת.  בעור בשרו של אדם החשוב הנזכר 

תי כשר לא היה רושם עונו ניכר כלומר שאלו היה בבל

י'( האומרי' שכל   בעור בשרו. וגם לכלל רז"ל )מגילה 

מקום שנאמר והיה הוא שמחה. ירמוז באומרו והיה כי  

שמחה תחשב לו. שעשה העון רושם בו כי קדוש הוא  

והטומאה חוצה בעור. וגם שע"י כן ישוב ויתרפא. וגם  

 בס"ד:   ידוקדק אומרו בעור בשרו בדרך הזה כאשר יבא
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אדם כי יהיה בעור לקוטי תורה פרשתינו כב עמוד ב.  

שלימו   בשרו. שהוא  לפי  גדולה  במדרגה  הוא  אדם 

דכולא. פי׳ מפני שהוא כלול מכל הבחי׳ חו״ג ורחמים  

וכל המדות והנהגות השייכות במי שהוא שליט ומושל  

בעולם משא״כ מי שהוא דבוק לבחי׳ א׳ בלבד או שתים  

אינו נק׳ אדם כמו משה האיש איש האלקים אע״פ שבחי׳ 

עלה הימנו כמ״ש  משה למעלה מעלה מ״מ בחי׳ אדם למ

כל  בו  היות  מפני  והיינו  ע״א  דמ״ח  תזריע  פ׳  בזהר 

ומעשיו.  בעניניו  למעלה  להעלות  ויוכל  כו׳  הדברים 

ולהשפיל למטה וכל העולם תלוי בו )וע׳ ר״פ משפטים  

דצ״ד סע״ב. ובמדרש ויקרא רבה ר״פ ב׳ ובקהלת ע״פ  

אדם אחד מאלף מצאתי אדם זה משה שבא לאלף דור  

אדם והנה  כל   כו׳(  ותיקן  מעשיו  כשמוכשרין  הזה 

הדברים והבחי׳ שלמעלה יוכל להיות עדיין בעור בשרו  

ממנו  והפסולת  הרע  נתברר  לא  שבו  התחתונה  בחי׳ 

ונולדים סימנים בגשמיות בבשרו שלא כדרך הטבע והם  

הנגעים שאינם מליחות המצויים כמ״ש הרמב״ם שמצות  

מפני   החורבן  אחר  זה  בזמננו  נהוג  אינו  שאינו נגעים 

ליחה   שום  בלא  עצמו  בבשר  שינוי  שיהי׳  כלל  מצויין 

שהרי הוא כמראה החמה עמוקה מן הצל וכו׳ אך מעשה  

במעשיו  תיקן  ה׳  בעבודת  שברוחניות  מפני  הם  נסים 

שבסוף  פסולת  רק  הדברים  בכל  הטוב  מן  הרע  ובירר 

נגעים   וגם  נולדו בבשרו  לכן  נתברר  לבושיו עדיין לא 

שאינו הן  גבוהים  הכהן    דברים  שיקראנו  עד  טמא  נק׳ 

טמא וכשעדיין לא קרא לו שם טמא אין הנגעים בכלל 

טומאה אלא אדרבה הם אורות עליונים רק שהם דינא  

קשיא דקדושה כדאיתא בע״ח ע״ש )ועיין בהרמ״ז ס״פ  

תזריע במ״ש והבן ענין גדול שאין טומאות הצרעת ככל 

  שאר טומאות כו׳ ע״ש( והובא אל אהרן הכהן שנתעלים

ע״י הכהן שהוא חסד עילאה דרועא ימינא ויוכל להמתיק  

לטוב  ונהפכו  הנגעים  מתטהרים  טהור  כשאומר  דינים 

ולהמתיק׳  להעלותם  הכהן  יוכל  שלא  נגעים  ויש  גמור 

ולכן אין נגעים נהוג בזמננו זה דהיינו שאין מצויים בבני  

פנימיות   מורים על התבררות הרע מן  מפני שהם  אדם 

צוניות וזהו אינו בנמצא אצלנו שאף  הגוף ונפש רק בחי

הצדיק והטוב עדיין הרע קצת בפנימיות וד״ל )וע׳ מ״ש 

 בפ׳ מקץ סד״ה כי אתה נרי ועיין בסש״ב ח״א פרק יו״ד(: 

ויקרא חלק א עמוד  גהות לשם  ה  רנב. באור התורה 

 גבוה  אדם,  בשרו  בעור'  יהי  כי  אדם  תזריע'  פ  ת"ללקו

  נשמה   לו  שיש   משמע'  ב  ד "צ  משפטים   פ"ר   ב" בזח  מאיש

  חיים   נשמת  באפיו  ויפח'  מבחי  ולמעלה'  דאצי  מחכמה

 וזרע  אדם  זרע  בענין  המשפטים  ואלה  ה"בד  ש"ועמ

  מצאתי   מאלף  אחד  אדם  בענין  בהגהות   ש"ומש  בהמה

 אכן  ה"י   בן  בינה  בניך  בונייך  אלא  בנייך  ת"א  ד"ע  ל"ואפ

 ברזל  בוניה  אלא  אבניה  ת "א  ברזל  אבניה  מחכמה  בוניך

  בלהה   נגד  דקליפה  ברזל  כ "ג  שהם  נגעים  מראות'  ד  הפך

  יסד   אבא  אלקינו  עיר  בנין  בהבנותו  והבית   וגם '  כו  רחל

  אדם   ע"וזהו  .שלום  זרב  נמשך  בוניך'  מבחי  לכן  ברתא

 גידין  בשר  עור  בשרו  בעור  דשלטנותיה'  כו  לעליון  אדמה

 בארץ  צדיק  אין  ואדם,  מ"נהי   ת"חג  ד"חב   הם'  כו  ועצמות

 ולד  איזו  כמו,  לחוץ  דוחה  שהפסולת  רק   יחטא  לא  אשר

  ודוקא   קשיא  דין  נגע',  כו  וציפורניו  שערו  שנגמרה

  וקו   יניקה  נמשך  השמאל  מקו  כמו,  טמא  הכהן  כשאומר

  ב "זח'  ע  שמשתלשל  רק,  קדש  עדיין  בעצמו  השמאל

  בענין   יעקב  שאמר  וכמו  התנופה  זהב  גבי'  ב  ד"רכ  פקודי

 . ע"בבי  כשיומשך  עלי  לאוסרן  תורה  שעתיד   אחיות  שתי

א מו.  ינו יג,  ( פרשת4 ֣ א טָמ  ֶָ֥֣גַע ב֛וֹ יִטְמָ֖ ר הַנ  י אֲשׁ ֶׁ֨ ל־יְמ ֵ֞ כׇּ

וֹ׃  ֖ה מוֹשָׁבִּֽ מַחֲנ  וּץ לִַּֽ ב מִחָ֥ ד י שׁ ֶ֔ וּא בָדָ֣  הָ֑

אין לי אלא זה בלבד,    –  ]יב[ "בדד ישב".  םתורת כהני

  ]יג[   מנין לרבות שאר המנוגעים? ת"ל "טמא בדד ישב".

או מה זה מיוחד שבראשו נגעו אף אני אביא את הנתקים  

שבראשו נגעו, ומנין לרבות שאר המנוגעים? ת"ל "טמא 

בדד ישב". יכול יהיו שנים טמאים עמו? ת"ל "הוא בדד 

  –   ]יד[ "מחוץ למחנה"  אין שנים טמאים עמו.  –ישב"  

מושבו טמא. מכאן אמרו:    –חוץ לשלש מחנות "מושבו"  

טמא. הטהור    –הטמא יושב תחת האילן והטהור עומד  

טמא.    –טהור. ואם ישב    –יושב תחת האילן והטמא עומד  

טהור, ואם הניחה הרי זה טמא ר'    –וכן באבן המנוגעת  

לימד    –יוסי הגלילי אומר "מחוץ למחנה מושבו והבגד"  

 טעונים שילוח חוץ לשלש מחנות על הבגדים שהם 

עִמוֹ;    בדד ישב.רש"י ד"ה   יוֹשְׁבִין  אִים  טְמ  יִהְיוּ  לֹּא  שׁ 

בָדָד?  ב  ישׁ  ל  אִים  טְמ  מִשְאָר  נִשְׁתַנָה  מַה  ינוּ  רַבוֹת  וְאָמְרוּ 

ין אִישׁ   ין אִישׁ לְאִשְׁתוֹ וּב  הוֹאִיל וְהוּא הִבְדִיל בְלָשׁוֹן הָרָע ב 

ל )ערכין ט"ז(: יִבָד  הוּ, אַף הוּא  ע  חוּץ    מחוץ למחנה.לְר 

 לְשָׁלוֹשׁ מַחֲנוֹת:

ב״  סז עמוד א.  סחים  פ ב,    —דְתַנְיָא: ״בָדָד י שׁ  לְבַדוֹ י שׁ 

י   א  רִים יוֹשְׁבִין עִמוֹ. יָכוֹל יְהוּ זָבִין וּטְמ  אִין אֲח  לֹּא יְהוּ טְמ  שׁ 

אַחַת   לְמַחֲנ ה  מִשְׁתַלְחִין  תִים  ״וְלֹּא    —מ  לוֹמַר:  תַלְמוּד 

ן מַחֲנ ה לָז ה וּמַחֲנ ה לָ  ם״, לִית  ת מַחֲנ יה  י יְטַמְאוּ א  ז ה, דִבְר 

 רַבִי יְהוּדָה. 

ת: עָנִי, וד ב.  סד עמדרים  נ(  5 וְתַנְיָא, אַרְבָעָה חֲשׁוּבִין מ 

ין לוֹ בָנִים. עָנִי   א  א, וּמִי שׁ  דִכְתִיב: ״כִי   — וּמְצוֹרָע, וְסוֹמ 

ל הָאֲנָשִׁים״. מְצוֹרָע   תוּ כׇּ ת״.    —מ  דִכְתִיב: ״אַל נָא תְהִי כַמ 
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א   י עוֹלָם״. וּמִי    — וְסוֹמ  ת  דִכְתִיב: ״בְמַחֲשַׁכִים הוֹשִׁיבַנִי כְמ 

ין לוֹ בָנִים   א  תָה   —שׁ  דִכְתִיב: ״הָבָה לִי בָנִים וְאִם אַיִן מ 

כִי״.   אָנֹּ

 . 3ראה הערה ( לקוטי תורה שם. 6

 אדם  ש"מ  יובן  ל "הנ   פ"ועתרס"ו.  ד"ה אדם כי יהי'  ס

 געלית  היותר  'מדרי  הוא  דאדם',  כו  בשרו  בעור'  יהי  כי

  מצד   גם  לעליון  אדמה'  בבחי   שהוא'  האצי'  בחי  והיינו

'  שנק  דאצילות  נשמות'  בחי  היינו  ולמטה'.  כו  הבלים

 כל  ותיקן  מעשיו  כשמוכשרין  הזה  אדם  והנה.  אדם

  התחתונה '  בחי  בשרו   שבעור  להיות   יכול'  כו  הדברים 

  הרע   נתברר  לא  עדיין(  הכלים  דחיצוניות  חיצוניות)  שבו

  כדרך   שלא  בבשרו   בגשמיות  סימנים  ונולדים  והפסולת

  ש "וכמ  המצוים  מליחות  שאינם  הנגעים  והם  הטבע

 בדרך' הי הנגעים דענין  צרעת  טומאת' הל סוף ם"הרמב

  נוהג   אינו  ז" ובזה',  כו  לתקנם  בכדי  בישראל  ופלא  אות

  שתיקן   במי  ודוקא,  מצוי  דבר  זה  אין  כי  הנגעים  ענין

  בסוף   לבד  בחיצוניותו  ורק  הדברים  בכל  הרע  כל  ובירר

  לתקן   בכדי  הנגעים  נולדו  לכן  פסולת  איזה  נמצא  לבושיו

'  יהי  כי  אדם  שאמר   וזהו',  כו  הלבושים   סוף  גם  ולברר

 שכבר  נעלה  היותר'  מדרי  שהוא  דוקא  אדם  בשרו  בעור

  לתקן   בכדי  צרעת  נגע  בשרו  בעור  להיות  יכול   הכלי  תיקן

 ל"וי',  כו  הכהן  אל  והובא  הוא  והתיקון',  כו  החיצוניות   גם

  דאהרן(  אתה  יהודה  ה"וד   ויגש  ה"ד)  ל"משנת  פ"ע

, מאצילות  למעלה  שזהו,  בנשמות  ר"אה'  בחי  ממשיך

  משם   לכן',  כו  ס" א'  שבבחי  ההמשכה'  בחי  היא  כ"ובד

  וזהו '. כו הלבושים וסוף החיצוניות ' בחי גם לתקן נמשך

',  כו  בשרו  בעור   ורק  דוקא  אדם  בשרו  בעור'  יהי  כי  אדם

 . 'כו הכהן אהרן אל והובא הוא והתיקון

 . 3ראה הערה לשיך שם. א

צרעת  הלכות  רמב"ם   (9 י.  טומאת  הלכה  טז  פרק 

ה  הַרְב  עִנְיָנִים  ל  כוֹל  בְשֻׁתָפוּת  הָאָמוּר  ם  שׁ  הוּא  הַצָרַעַת 

ן עוֹר הָאָדָם קָרוּי צָרַעַת.   י לֹב  הֲר  ין דוֹמִין ז ה לָז ה. שׁ  א  שׁ 

ין  וּנְפִילַת קְצָת שְעַר הָרֹּאשׁ אוֹ הַזָקָן קָרוּי צָרַעַת. וְשִׁנוּי ע 

צָ  קָרוּי  הַבָתִים  אוֹ  הָאָמוּר הַבְגָדִים  הַשִנוּי  וְז ה  רַעַת. 

ם   הַש  בְשֻׁתָפוּת  צָרַעַת  תוֹרָה  קְרָאַתוּ  שׁ  וּבַבָתִים  בַבְגָדִים 

י  ל כְד  א הָיָה בְיִשְרָא  ל  לָא אוֹת וּפ  ל עוֹלָם א  ינוֹ מִמִנְהָגוֹ שׁ  א 

מִ  הָרַע  בְלָשׁוֹן  ר  הַמְסַפ  שׁ  הָרַע.  מִלָשׁוֹן  שְׁתַנוֹת  לְהַזְהִירָן 

יתוֹ. אִם חָזַר בוֹ יִטְהַר הַבַיִת. אִם עָמַד בְרִשְׁעוֹ עַד  קִירוֹת ב 

ב   יוֹשׁ  הוּא  שׁ  יתוֹ  בְב  ש  הָעוֹר  י  כְל  מִשְׁתַנִין  הַבַיִת  הֻתַץ  שׁ 

יִטְהֲרוּ. וְאִם עָמַד בְרִשְׁעוֹ עַד  ן. אִם חָזַר בוֹ  יה  ב עֲל  וְשׁוֹכ 

יִשָרְפוּ   עָלָיו. אִם חָזַר בוֹ יִטְהֲרוּ וְאִם  שׁ  מִשְׁתַנִין הַבְגָדִים שׁ 

וְיִהְי ה  עַ  וְיִצְטָר  עוֹרוֹ  מִשְׁתַנ ה  יִשָרְפוּ  שׁ  עַד  בְרִשְׁעוֹ  עָמַד 

הָרְשָׁעִים   בְשִיחַת  ק  יִתְעַס  לֹּא  לְבַדוֹ עַד שׁ  וּמְפֻרְסָם  מֻבְדָל 

יצָנוּת וְלָשׁוֹן   הוּא הַל  מַזְהִיר בַתוֹרָה  שׁ  ז ה  וְעַל עִנְיָן  הָרַע. 

ר   ר בְנ גַע הַצָרַעַת"    )דברים כד ח(וְאוֹמ   )דברים כד ט("הִשָמ 

י הוּא   ךְ". הֲר  ר  יךָ לְמִרְיָם בַד  ר עָשָה ה' אֱלֹה  ת אֲשׁ  "זָכוֹר א 

דִבְרָה בְאָחִיהָ  רַע לְמִרְיָם הַנְבִיאָה שׁ  ר הִתְבוֹנְנוּ מָה א  אוֹמ 

וְסִכְנָה  יהָ  בִרְכ  עַל  וְגִדְלַתוּ  בְשָׁנִים  נוּ  מִמ  גְדוֹלָה  הָיְתָה  שׁ 

לְהַצִילוֹ לָא  בְעַצְמָהּ  א  בִגְנוּתוֹ  דִבְרָה  לֹּא  וְהִיא  הַיָם  מִן   

כָל   עַל  הִקְפִיד  לֹּא  וְהוּא  נְבִיאִים  לִשְׁאָר  הִשְׁוַתוּ  שׁ  טָעֲתָה 

נ אֱמַר   שׁ  לוּ  הָא  ג(הַדְבָרִים  יב  עָנָו    )במדבר  ה  משׁ  "וְהָאִישׁ 

ר לִבְנ י  מ  נְשָׁה בְצָרַעַת. קַל וָחֹּ ן מִיָד נ ע  ד" וְאַף עַל פִי כ  מְאֹּ

ר גְדוֹלוֹת וְנִפְלָאוֹת.   מַרְבִים לְדַב  אָדָם הָרְשָׁעִים הַטִפְשִׁים שׁ 

ק  לְהִתְרַח  אָרְחוֹתָיו  ן  לְכַוּ  ה  רוֹצ  שׁ  לְמִי  רָאוּי  לְפִיכָךְ 

ת  מִישִׁיבָתָ  שׁ  בְר  אָדָם  ס  יִתָפ  לֹּא  שׁ  י  כְד  ן  עִמָה  ר  וּמִלְדַב  ן 

הָרְשָׁעִים  צִים  הַל  יְשִׁיבַת  ךְ  ר  ד  וְז ה  וְסִכְלוּתָם.  רְשָׁעִים 

נ אֱמַר   שׁ  כָעִנְיָן  הֲבַאי  י  בְדִבְר  מַרְבִין  ב(בַתְחִלָה  ה   )קהלת 

ר בִגְנוּת   ב דְבָרִים". וּמִתוֹךְ כָךְ בָאִין לְסַפ  "וְקוֹל כְסִיל בְרֹּ

נ אֱמַר   כָעִנְיָן שׁ  י   )תהילים לא יט(הַצַדִיקִים  אָלַמְנָה שִפְת  "ת 

ל  רְג  ן ה  בְרוֹת עַל צַדִיק עָתָק". וּמִתוֹךְ כָךְ יִהְי ה לָה  ר הַדֹּ שָׁק 

נ אֱמַר   ם כָעִנְיָן שׁ  יה  פִי בְדִבְר  ת דֹּ ר בַנְבִיאִים וְלָת  )דברי לְדַב 

טז( לו  ב  וּבוֹזִים    הימים  הָאֱלֹהִים  י  בְמַלְאֲכ  מַלְעִבִים  "וַיִהְיוּ 

ר   לְדַב  בָאִין  כָךְ  וּמִתוֹךְ  בִנְבִאָיו".  וּמִתַעְתְעִים  דְבָרָיו 

נ אֱמַר   שׁ  כָעִנְיָן  בָעִקָר  וְכוֹפְרִין  אלֹהִים  ט( ב  יז  ב    )מלכים 

ם".  יה  ן עַל ה' אֱלֹה  ר לֹּא כ  ל דְבָרִים אֲשׁ  "וַיְחַפְאוּ בְנ י יִשְרָא 

ר   י הוּא אוֹמ  ם וּלְשׁוֹנָם    )תהילים עג ט(וַהֲר  "שַׁתוּ בַשָמַיִם פִיה 

ם לְשׁוֹנָם  ם לָשִׁית בַשָמַיִם פִיה  ץ" מִי גָרַם לָה  תִהֲלַךְ בָאָר 

ת   מ  גוֹר  שׁ  הָרְשָׁעִים  שִיחַת  הִיא  זוֹ  ץ.  בָאָר  תְחִלָה  הָלְכָה  שׁ 

י הָאָ  ל עַמ  ן יְשִׁיבַת קְרָנוֹת וִישִׁיבַת כְנ סִיוֹת שׁ  ץ וִישִׁיבַת לָה  ר 

ל  י יִשְרָא  ר  כָר. אֲבָל שִיחַת כְשׁ  י שׁ  י מִשְׁתָאוֹת עִם שׁוֹת  בָת 

י תוֹרָה וְחָכְמָה. לְפִיכָךְ הַקָדוֹשׁ בָרוּךְ הוּא  לָא בְדִבְר  ינָהּ א  א 

נ אֱמַר   בָהּ. שׁ  ה אוֹתָן  וּמְזַכ  יָדָן  עַל  "אָז   )מלאכי ג טז(עוֹז ר 

ב   וַיִכָת  וַיִשְׁמָע  ה'  ב  וַיַקְשׁ  הוּ  ע  ר  ל  א  אִישׁ  ה'  י  יִרְא  נִדְבְרוּ 

לְהוּ   סְלִיקוּ  שְׁמוֹ":  י  וּלְחשְׁב  ה'  י  לְיִרְא  לְפָנָיו  זִכָרוֹן  ר  פ  ס 

 הִלְכוֹת טֻמְאַת צָרַעַת 

פרק   ו.  שם  הלכה  ץ יא  בָאָר  ת  ג  נוֹה  זוֹ  רָע  מְצֹּ טָהֳרַת 

ן  ה  וְכֹּ הַבַיִת.  בִפְנ י  לֹּא  וְשׁ  הַבַיִת  בִפְנ י  ץ.  לָאָר  וּבְחוּצָה 

נ אֱמַר   שׁ  לְטַהֲרוֹ  מִצְוָה  טִמְאוֹ  נט(שׁ  יג  אוֹ    )ויקרא  "לְטַהֲרוֹ 

רָע אֲפִלוּ זָב וַאֲפִלוּ   ת הַמְצֹּ ר א  רִין לְטַה  לְטַמְאוֹ". וְהַכל כְשׁ 

שְׁנ י  מְטַהֲרִין  ין  וְא  רָע.  מְצֹּ ר  מְטַה  רָע  מְצֹּ ין  וְא  ת.  מ  א  טְמ 

ין עוֹשִין מִצְוֹת חֲבִילוֹת:  א  רָעִין כְאַחַת שׁ   מְצֹּ

נגעים פרק יב משנה ה.  פירוש המשניות להרמב"ם  

ואמר אחר כן אם על של רשע כך על השרש אשר אומר  
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 פינוח הערות ומ"מ תזריע חלק כב שיחה ב

אותו שראיית הצרעת הנזכרת בתורה אמרו שהוא עונש 

אותו  וירחיקו  האנשים  מן  יפרד  כי  הרע  לשון  בעבור 

מהיזק לשונו ויתחילו בביתו ואם חזר בו מוטב ואם לא 

יבא במצעות והוא אמרו בכל מלאכת עור חזר בו מוטב  

ואם לאו יבא בבגד ואם לא חזר בו עדיין יבא לגופו ועל  

רך המוסר והתוכחה הלא תרא' שהם  עור בשרו וזה על ד

דברים בלתי טבעיים ואינן חלאים טבעיים בשום פנים  

לפי שהבגדים והבתים הם חומר דומם שלא יקרה בהן  

צרעת אלא בקריאת התורה על הדמיון אשר זכרנו וכן  

חולי   והוא  צרעת  הנתקים  שישים  תראה  אדם  נגעי 

  הנקרא חולי השועל ויטהר הצרעת כאשר הפך כולו לבן 

והוא תכלית הצרעת והיותר גדולה והיותר חזקה ואמנם 

הם עניינים תוריים לפי מה שזכרנו ולזה השרש נקרא 

 רשע:

אבל ׳טומאת צרעת׳ כבר  מורה נבוחים חלק ג פרק מז. 

והודיעונו  בארוהו  כן  גם  ז״ל׳  וה׳חכמים  ענינה,  בארנו 

עליו   המוסכם  והעיקר  ׳לשון    –אותו.  על  עונש  שהוא 

הרע׳ ושהשינוי ההוא יתחיל בכתלים; ואם עשה תשובה  

יתפשט השינוי ההוא   –הוא המכוון, ואם עמד במריו    –

במריו   עמד  ואם  ביתו;  וכלי  מטתו  א  – לכלי  ל יתפשט 

בגדיו ואחר כך לגופו. וזהו מופת מקובל באומה כמו ׳מי  

מצורף אל היות    –שוטה׳. ותועלת זאת האמונה מבוארת  

ובדלים   אותה  מואסים  אדם  בני  וכל  מתדבקת  הצרעת 

אך היות טהרתה ב״עץ ארז    –ממנה וכמעט שהוא בטבע.  

טעמו   נודע  כבר  צפרים״  ושתי  תולעת  ושני  ואזוב 

אינו   ואמנם  ידעתי  ב׳מדרשות׳  ואני לא  בכונתנו,  נאות 

עד היום טעם אחד מהם, ולא טעם ׳עץ ארז ואזוב ושני 

תולעת׳ ב׳פרה אדומה׳; וכן ׳אגודת אזוב׳ שמזים בה דם  

אלה  ביחוד  עליו  שאסמוך  דבר  מוצא  איני  ה׳פסח׳ 

 המינים. 

  ווי   ד"ע)  מ"נפק  די.  136וד  לקוטי שיחות חלק יח עמ

  שייך  ניט איז'ס וואו מצב  אַ ( מרים בנוגע פריער גערעט

  מציאות   יד  ניטא  איז'ס  ווייל" )למחנה  מחוץ  פון   ענין  דער

  איז   דאס  צי",  ישב  בדד  דער  בלויז  נאר"(,  מחנה  פון

  מצורע   ביי   ז"ועד]  לטהרתו  צוקומען  זאָל  ער  מעכב

  מחוץ   קיין  שייך  ניט  איז  עס  וואו  מצב  אַ   אין,  ל"כנ   מוסגר

  עולה   זיינען  ישבי  בדד  פון   טעג  די  צי,  ל"כנ   למחנה

 ערשטער  דער  לויט  איז,  ימים  שבעה  די  פון  בחשבון

 אין  געווען  ניט  ער  איז  דעמאלט  אויך  אז   וויבאלד  סברא

 צווייטער   דער  לויט,  ימים'  ז  די  משלים  זיי  זיינען  מחנה

 אויף   מחנות  זיין  וועלן  עס  ביז  וואַרטן  ער  דאַרף,  סברא

 למחנה  מחוץ  ימים  שבעת   די  זיין  משלים  צו

 נוגע  זיין  קען  דאָס  אַז  אויס  קומט  דעם  לויט"[.מושבו

  זו   מצורע  טהרת  אז  איז  דין   דער:  למעשה  להלכה  איצט

  בפני   ושלא  הבית  בפני  לארץ   ובחוצה  בארץ  35  נוהגת

  קדושת  און דין דער אז דיעות די לויט) ז" ולפי, 36 הבית

 שאלה   די  איז(  שייך  ניט  יעצט  איז  ירושלים(ו  מחנות)

  אויב ,החורבן  לאחר  לטהרתו  קומען  קען  מצורע  אַ   אויב

 זיין  ניט  זאל  ער"  ישב  בדד  זיין  זאל  עס  איז  עיקר  דער

  אבער   אויב ;  הזה  בזמן  אויך  גילטיק  דאָס  איז,  מחנה  אין

",  מושבו  למחנה  מחוץ  זיין   זאל  עס  האָבן  דארף   מען

 אפילו  און.החורבן  לאחר  שייך ניט  דאס  איז  דעמאלט

 ניטא  איז  מחנות  פון  מציאות  גאנצע  די  וויבאלד  אז  ל"את

  ניט  אים ביי דארף במילא(, טומאתו זמן בהתחלת אויך)

 בפועל"  מושבו  למחנה  מחוץ פון   ענין   דער  -  לטהרתו  זיין

 בזמן  געווארן  נטמא  איז  ער  אויב  ל "הנ   לשאלה  מקום  איז

  הבית  נחרב איז טומאתו ימי  ובתוך, קיים המקדש שבית

 לאחר  טהרתו לידי  קומען  קען  ער  צי  העיר  וחרבה

 מען  קען,  ן'מרים  צו  בנוגע  ל"הנ   פ"וע.החורבן

  נוגע   איז'ס  אַז  מצורע  יעדער  צו  בנוגע  אויך   אַרויסלערנען

,  "מושבו  למחנה  מחוץ  זיין  זאל  עס  החיוב  צד  דער

  די   ניטא  איז  עס  בשעת  אַז  אויסקומען  דארף  ובמילא

  דער   ווערן  נתקיים  ניט  קען  עס  און,  מחנות  פון  מציאות

 קומען ניט  ער  קען,  "מושבו"  למחנה  מחוץ  פון  חיוב 

 .לטהרתו

 בכסף  ג "וש)  ו "ה  א"פי  צרעת  טומאת'  הל  ם "הרמב'  ל  (35)

  בזכרים   צרעת  דיני  נוהגין:  קסט  מצוה   ובחינוך(,  משנה

  נ "כ  אותן  רואין  ובקיאין  כהנים  שיהיו   זמן  בכל  ונקבות

  מ " פיה  וראה'.כו  א"שא  ואפילו  ל "ז  ם "הרמב  מדברי

.  קלז  קלו'  סי  שם  ץ"יעב  שאילת .  בסופו  נגעים  ם"להרמב

  ט " ח  שלימה  תורה.  בתחלתו  פח  לשאילתות  שאלה  העמק

   .מ"ואכ.מ" ובכ. י" סח  מילואים

  אינו "ד  בסופן  צרעת  טומאת'  הל  ם"רמב  ראה  אבל  (36)

 הובא"  בישראל'  הי  ופלא  אות  אלא   עולם  של  ממנהגו

 נהוג אינו נגעים שמצות ומפרש ( ב, כב) תזריע ת"בלקו

  מעשה  אך  כלל   מצוין  שאינן  מפני  החורבן  אחר  זה  בזמננו

  9  הערה  65'  ע  ב"חכ  ש"לקו   וראה.  ש"עיי". ..  הם  נסים

 . שם ובנסמן

'  בהל  ם"הרמב  לשון  פשטות.  36הערה    72ן עמוד  לקמ

 על  קאי",  עולם  של  ממנהגו  אינו,  שם  צרעת  טומאת

  ש "ממ  מובן  ז"ועד",  ובבתים  בבגדים  האמור  השינוי

  הנולד   והשנוי  דוממים  והבתים  הבגדים  כי  שם  מ"בפיה

 מפורש  וכן" )כך  קראתו שהתורה  אלא  צרעת  אינו  בהם
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.  שם  וספורנו  יקר  כלי.  מז ,  יג  פרשתנו   ת"עה  ן"ברמב

. ב,  כב)  פרשתנו  ת"בלקו  אבל(.  קעז,  קעב  מצוה  חינוך

  שנולדו   באדם  צרעת  על  גם   כתב(  ו"ס  בפנים  לקמן  הובא

 מעשה  אך..  הטבע  כדרך  שלא  בבשרו  בגשמיות  סימנים

 אדם  שנגעי  מכיוון,  מובן  ם"ברמב   גם  אבל  ",הם  נסים

  בגדים   ונגעי  בתים  נגעי  ולאחרי  בהמשך  האדם  על  באים

 ולהעיר.  שם  נ "במו   מ"וכ.  טבעית  אינה  שסיבתם  מוכח

  תראה   אתה..    אדם  נגעי  וכן  שם  מ" בפיה  שמסיים  ממה

  כאשר   הצרעת  ויטהר  חולי  והוא   צרעת  הנתקים  שישים

)תוריים  ענינים..    הם  ואמנם  לבן  כולו  הפך  וראה " 

  על   גם  אב  בנין  וזהו  שם  יקר  ובכלי (.  שם  קאפח  תרגום

  בחיי   גם  וראה".  העונש  צד  על  לטבע  חוץ  שהם  הגוף  נגעי

 (. נח, שם)

  זה   מפני  רק  הכוונה  אם  ע" צ(    .  53הערה    75שם עמוד  

  צ "טו '  הל  ם" רמב)  הבית  בזמן  שלא  גם  שנוהגים  דינם  כי)

 וראה'.  וכו  מיוחס  כהן,  מניעות   כל  ואין  -((  ו"ה  א"פי

 נוהגין  נגעים  אם  הדעות(  י"סח   מילואים  שמות)  ש"תו

 .  והטעמים ז"בזה

אמר ר' יוחנן משום ר' יוסי בן    ( ערכין טו עמוד ב.10

זימרא כל המספר לשון הרע כאילו כפר בעיקר שנאמר 

)תהלים יב, ה( אשר אמרו ללשוננו נגביר שפתינו אתנו  

תנא דבי רבי ישמעאל כל המספר לשון  ........מי אדון לנו

כוכבים   עבודת  עבירות  שלש  כנגד  עונות  מגדיל  הרע 

מדברת   לשון  הכא  כתיב  דמים  ושפיכות  עריות  וגילוי 

גדולות וכתיב בעבודת כוכבים )שמות לב, לא( אנא חטא 

בגילוי עריות כתיב )בראשית לט,  העם הזה חטאה גדולה  

דמים   בשפיכות  הזאת  הגדולה  הרעה  אעשה  ואיך  ט( 

מנשוא עוני  גדול  יג(  ד,  )בראשית  א"ר    ........  כתיב 

נגעים  דברים  שבעה  על  יוחנן  א"ר  נחמני  בר  שמואל 

באין על לשון הרע ועל שפיכות דמים ועל שבועת שוא 

צרות  ועל  הגזל  ועל  הרוח  גסות  ועל  עריות  גילוי  ועל 

על לשון הרע דכתיב )תהלים קא, ה( מלשני בסתר  העין  

על שפיכות דמים דכתיב )שמואל ב  רעהו אותו אצמית  

ועל שבועת ג, כט( ואל יכרת מבית יואב זב ומצורע וגו'  

קח   הואל  נעמן  ויאמר  כג(  ה,  ב  )מלכים  דכתיב  שוא 

ככרים וכתי' )מלכים ב ה, כז( וצרעת נעמן תדבק בך וגו'  

יז( וינגע ה' את  ועל גילוי עריות דכתיב )בראשית יב, 

ועל גסות הרוח דכתיב )דברי הימים ב  פרעה נגעים וגו' 

בה'  וימעול  להשחית  עד  לבו  גבה  ובחזקתו  טז(  כ״ו, 

ועל אלהיו )דברי הימים ב כ״ו, יט( והצרעת זרחה במצחו 

הגזל דכתיב )ויקרא יד, לו( וצוה הכהן ופנו את הבית 

תנא הוא כונס ממון שאינו שלו יבא הכהן ויפזר ממונו  

ועל צרות העין דכתיב )ויקרא יד, לה( ובא אשר לו הבית 

 . ]וגו'[ ותנא דבי ר' ישמעאל מי שמיוחד ביתו לו

אָמְרוּ חֲכָמִים עות פרק ז הלכה ג.  הלכות דם  ( רמב"11

ק  ל  ין לוֹ ח  רוֹת נִפְרָעִין מִן הָאָדָם בָעוֹלָם הַז ה וְא  שָׁלֹשׁ עֲב 

לָעוֹלָם הַבָא. עֲבוֹדַת כוֹכָבִים וְגִלוּי עֲרָיוֹת וּשְׁפִיכוּת דָמִים.  

ר   הַמְסַפ  כָל  חֲכָמִים  אָמְרוּ  וְעוֹד  כֻלָם.  ד  כְנ ג  הָרַע  וְלָשׁוֹן 

הָ  נ אֱמַר  בְלָשׁוֹן  שׁ  בָעִקָר.  ר  כוֹפ  כְאִלוּ  ה( רַע  יב    )תהילים 

ינוּ אִתָנוּ מִי אָדוֹן לָנוּ".  נוּ נַגְבִיר שְפָת  נ  ר אָמְרוּ לִלְשֹּׁ "אֲשׁ 

הָאוֹמְרוֹ.   ת.  ג  הוֹר  הָרַע  לָשׁוֹן  שְׁלֹשָׁה  חֲכָמִים  אָמְרוּ  וְעוֹד 

ר מִן הָאוֹמְרוֹ:  ר עָלָיו. וְהַמְקַבְלוֹ יוֹת  אוֹמ   וְהַמְקַבְלוֹ. וְז ה שׁ 

 . 10ראה הערה ( ערכין שם. 13

מצורע.  עקידה   (14 משאר  ר"פ  האדם  שמותר  אחר 

בעלי חיים סגלת דבורו. הנה הי' מהמחוייב אליו שלא  

הבדלו:   לו  שישמר  במה  רק  דבר  שפתיו  מדלתי  יצא 

ב'(   )בראשית  הכתוב  שאמר  ממה  מבואר  הוא  הקודם 

ויפח באפיו נשמת חיים וגו'. ותרגם אנקלום והות באדם  

לרוח ממללא ועם שזה יאמר בעצם וראשונה על הדבור  

הפנימי שהוא הכח המחשבי המיוחד אליו שעליו נקרא 

חי מדבר כלומר חי שכלי כענין אחת דבר אלהים )תלים  

קהלת א'( וזולתם מ"מ הדבור  ס"ב( דברתי אני עם לבי )

החצוני הוא שותפו רעו ומליצו יצא לחוץ ידבר את אשר 

עם לבבו לזולתו אם על דרך השאלה או התשובה או על  

דרך הלמוד או ההגיה עד שעל כך הוכרח שיהי' מציאות  

הדבור והלשון מכלל הנבראים בששת ימי הבריאה בו  

וכמ  ו  ישתתפו קצתם לקצתם להודיע את אשר בלבבם 

שאמר. לאדם מערכי לב ומיי' מענה לשון )משלי ט"ז(  

לערוך   ומבין  משכיל  בטבעו  האדם  היה  שכבר  יאמר 

מערכי העניינים המחשביים אשר בלב אמנם חיי' הית'  

ומשיב   שואל  יהיה  בו  שני  לשלמות  הלשון  למוד  לו 

באופן שישתלם בו מציאותו וכן אמר הנביא )ישעי' נ'(  

ודים לדעת לעות את יעף דבר. יי' אלהים נתן לי לשון למ

והכל אמרו )ב"ר פ' י"ח( שנברא העולם בלשון הקדש  

כי הוא הלשון הנברא במאמרו יתעל' ואשר בו השכיל  

לאדם וחוה לשמוע מפיו דבר ואשר בו ידברו איש את  

יקרא  ב'( לזאת  רעהו כמו שנתבאר במאמר )בראשית 

הדורות  למדו  וממנו  ח'.  שער  וגו'  מאיש  כי  אשה 

וכבר  הנמש במספרם  הלשונות  להמציא  כן  אחרי  כים 

ג'( מי שם פה   יתעל' באומרו )שמות  זה ה'  נתפאר על 

כי  ומהידוע  וגומר.  חרש  או  אלם  ישום  מי  או  לאדם 

משפטיו   בכל  האדם  מכלל  אינו  מדבר  שאינו  החרש 

הם   והחיצון  הפנימי  שהדבור  לפי  וזה  פ"א(  )תרומות 
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שותפים וקרובים חסרון האחד מעיד על חסרון השני בלי 

ספק והוא מה שאמר הכתוב מסיר שפה לנאמנים וטעם  

זקנים יקח )איוב י"ב(. כי הסרת השפה נמשכת מלקיחת 

פיהו.   ישכיל  חכם  לב  וההפך  מהמדבר  הפנימי  הטעם 

ט"ז(   ישתמש  )משלי  שאם  הנמשך  יתחייב  מזה  והנה 

האדם בזה הכח בדברים בלתי מיוחדים אליו הנה החטיא 

והוא כמעיד עדות שקר בעצמו   והחליף השטה  הכוונה 

והרי הוא כמי שנתן לו המלך לבוש מלכות להתפאר בו  

והלבישו לחמורו כי כן משפט האיש שנתן לו תפארת  

ם ודרישת  הלשון להשלים לו חסרונו מהענינים ההכרחיי

החכמות ודברי המוסר המיוחדים אליו והוא משתמש בו  

לדברים שאין בהם תועלת או שיזיקו ויפסידו שלמותו  

תאוותיו   מדרישת  לבדו  החומר  אל  הנרצים  מהעניינים 

נזם זהב באף  ובקשת פחיתותיו והרי הוא אצלו באמת 

כ"ח.(  )סוכה  ישראל שנשתבחו  היו מחכמי  ולזה  חזיר 

  לה מעולם אשריהם ואשרי חלקם. שלא שחו שיחה בט

 עיין שם. 

  להם   יש'  דהאותי  וידועתרנ"ט.  ד"ה לולב וערבה   (15

  נתהווה   והגילוי  שמהאורולא  ע"בפ  מיוחד  ומקור  שרש

  הנפש  בעצם  אותיות  שיש  אלא,  האותיות  מציאות  גוף

  אלא   האותיות  כל  שרש  הוא   ושם  אותיות  מלא  שהנפש

  לא   אבל  מהנפש  והגילוי   האור   י "ע  הוא  האותיות  שגילוי

 .והתהוותן מציאותן עצם הוא שמזה

 כל  אחר   אָבער  .  115עמוד  ו  ( לקוטי שיחות חלק  16

 נפש  אין"  חי  בחינת  ווי  מער  ניט  שכל  דער  אויך  איז,  זה

  איז  וואָס" )המדבר סוג פון מעלה עיקר דער  און; האדם

  אויס   זיך  דריקט(  החי  סוג  פונעם  בתכלית  טיילט  אויסגע־

  וואָס ,  נפש  אין  וואָס  הדיבור  כח(  פון  שרש)  דעם  אין

  נאָמען   מיטן  אָנגערופן   מענטש   דער  ווערט  דעריבער

 " ...משכיל נאָמען מיטן  ניט און" מדבר

 

  וואָס "  פשיטות  און"  רוחניות  די:   איז  דעם  אין  ביאור  דער

 דעם   אים  גיט  וואָס  שכל  זיין  מצד  מענטשן  אינעם  דא  איז

 וועלכן  זיין  בוחר  קענען  און  הגדרות  פון  אַרויסגיין  צו  כח

 און)  טבע  זיין  לויט  ניט  איז  וואָס  אַזאַ   אפילו,  וויל  ער  וועג

 אָבער  עס  איז  -(  גופא  טבע  די  זיין  משנה  צו  ביז  אפילו

  מיט   פֿאַרבונדן  פאָרט  נאָך   איז  וואָס  פשיטות   אַזאַ 

  בוחר   איז  מענטש  דער  וואָס  דאָס  אויך  וואָרום ,  מציאות

,  מדותיו  טבע  היפך  פון  ענין   אַן  אין(  שכל.  זיין  מצד)

 זיין   פון  מציאות  די  מחייב  איז  אַזוי  וואָס,  דערפון  קומט

  באַלד   וויי",  הדיבור  כח  דעם  אין   כ"משא  פאַרשטאנד

 מציאות  אייגענער  זיין  אין  מוגדר  ניט  דא  איז  מענטש  דער

 הגדרה  ניט די אָט וואָרום זולת אַ  מיט ריידן קען ער  און

  מענטשן  פון  מציאות  דער  מיט  פֿאַרבונדן  ניט  דאָך  איז

 פון   ניט  דאָך קומט  זולת  מיטן  ריידן  צו  כח  דער  וואָרום)

  מיטן   זיך  פאַרנעמען  צו  מחייב  איז  מציאות  זיין  וואָס  דעם

  אַזאַ   אין  איז   הדיבור  כח  פון  שרש   דער  ווייל  נאָר,  זולת

 הגדרה  שום  קיין  ניטא  איז'ס  וואו  נפש  אין  אָרט  הויכן

(  זולת  דעם   און  עם  אָפ  טיילט  וואָס  די  ניט  אפילו

  אמיתית   די  הדיבור  כח  אינעם  אויס  זיך  דריקט  דעריבער

 .הנפש פשיטות און רוחניות פון

  רעדט   איינער  בשעת.  212ת חלק כז עמוד  לקוטי שיחו

 וואָס דעם פון פאַרקערט איז וואָס זאַך אַ  בדיבור ארויס

 בשעת   ער  פילט  דער־,  פנימה  בלבו  האַלט   און  פילט  ער

  ווייל .  בושה  פון  רגש  אַ   ביז   מנוחה   אי  פון  רגש  אַ   מעשה

  באַלד   וויי,  חיצוני  ענין  אַן   בלויז  איז   ריידן  דאס  כאטש

)מדבר  אַ   במהותו  איז   מענטש  אַ   אַז  אַבער   כמבואר " 

  ער   וואָס  זאַך  אַ   אַז  בהכרח  בער  דעריי  איז(,  מ"בכ

 דערפאר  און  אַנרירן  אים  זאָל  דיבור   אין  ארויס  ברענגט

  איז   וואָס  אַזוינס  עפעס  זאַגט  ער  ווען"  ענג  אים  עס  מאַכט

 . בלבו מרגיש  איז ער וואָס דעם  צו בסתירה

  אור   מתוסף  שבשכל  וכשם  ט עמוד ה.סה"מ תרנ" (17

  כשמדבר   וכמו.  כ"ג  במדות  הוא  כ"כמו,  ל"כנ   הדיבור   י"ע

  האהבה   ממדת  אז  מקבל  שהדיבור,  מ"עד  אהבה  דברי

",  בהאהבה  אור  מוסיף  שהדיבור  רואין  אנו  הנה,  שבנפשו

 ומתפעל  ביותר  האהבה  האור  בו  מאיר,  בה  שמדבר  י"שע

  כ "וכמו.  ההוא  להדבר  וחיבה   באהבה  בנפשו  ביותר

  התפעלות  מתוסף  הדיבור  י"ע,  והכעס  הגבורה  במדת

  למדת   סגולה 6"ח" בר'  אי ולכן'.  כו  ביותר  והרוגז   הכעס

  מפני   והוא ,  ההיא  בעת  ידבר  לא  שכועס  שבעת,  הכעס

 וכשאינו,  ביותר  הכעס  התפעלות  מתוסף  הדיבור  י"שע

  הוא   וכן '.  כו  הכעס  התפעלות  משתכך,  אדרבא,  מדבר

  ויתמעט   יתקטן,  בדיבור  באים   כשאינם,  המדות  בכל

 י"ע,  ולהיפך,  לגמרי  שמתעלמים  עד ,  המדות  התפעלות

 וכן '.  כו  ביותר  ומתרחבים  מתרבים,  בדיבור  שבאים

 .. .ותיבות  באותיות  הדיבור  הוא  העיקר,  בתפלה  בעבודה

ה עַל־לותך יב, א.  ( בהע18 שׁ ֶ֔ ןֹ֙ בְמֹּ וְאַהֲרֹּ מִרְיֶָ֤ם  ר  וַתְדַב ֶׁ֨

ח׃ ית לָקִָּֽ ה כֻשִׁ֖ י־אִשָָ֥ ח כִִּֽ ר לָקָָ֑ ֣ ית אֲשׁ  ה הַכֻשִׁ֖ ד֛וֹת הָאִשָָ֥  אֹּ

ד"ה   ואהרן.רש"י  מרים  בְדִבוּר    ותדבר  פָתְחָה  הִיא 

תְחִלָה, לְפִיכָךְ הִקְדִימָהּ הַכָתוּב, וּמִנַיִן הָיְתָה יוֹדַעַת מִרְיָם  

ר מִרְיָם הָיְתָה בְצַד   ה מִן הָאִשָה? רַבִי נָתָן אוֹמ  שׁ  שׁ מֹּ ר  פ  שׁ 

מִתְנַבְאִים   ידָד  וּמ  לְדָד  א  ה  שׁ  לְמֹּ נ אֱמַר  שׁ  בְשָׁעָה  צִפוֹרָה 
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ל   ן שׁ  יה  שָמְעָה צִפוֹרָה, אָמְרָה אוֹי לְנְשׁוֹת  יוָן שׁ  בַמַחֲנ ה, כ 

ן  יה  מִנְשׁוֹת  פוֹרְשִׁין  יִהְיוּ  לִנְבוּאָה, שׁ  נִזְקָקִים  ם  ה  אִם  לוּ  א 

וְהִגִידָה  מִרְיָם  יָדְעָה  וּמִשָם  נִי,  מִמ  בַעְלִי  שׁ  ר  פ  שׁ  ךְ  ר  כְד 

ן; וּמַה מִרְ  נְשָׁה, קַל  לְאַהֲרֹּ נ ע  לֹּא נִתְכַוְּנָה לִגְנוּתוֹ כָךְ  יָם שׁ 

רוֹ )ספרי(:  ל חֲב  ר בִגְנוּתוֹ שׁ  ר לִמְסַפ  מ   וָחֹּ

רוֹ  ך הרב או"ח סקנ"ו ס"י.  לחן ערושו ל בַחֲב    — הַמְרַג 

ךָ"  בְעַמ  רָכִיל  ךְ  ל  ת  "לֹּא  נ אֱמַר:  שׁ  ה,  תַעֲש  בְלֹּא  ר  עוֹב 

ךְ  ן דְבָרִים וְהוֹל  טוֹע  יז הוּ רָכִיל? ז ה שׁ  שִׁים י"ט, ט"ז(. א  )קְדֹּ

ר: כָךְ וְכָךְ אָמַר פְלוֹנִי, כָךְ וְכָךְ שָׁמַעְתִי עַל  מִז ה לָז ה וְאוֹמ 

ל גְנַאי כְלָל, פְלוֹנִ  ינָן דְבָרִים שׁ  ת וְא  הוּא אֱמ  י, אַף עַל פִי שׁ 

ת  —וְגַם אוֹתוֹ פְלוֹנִי לֹּא מַכְחִישָׁם כְלָל  י ז ה מַחֲרִיב א  הֲר 

דָמִים,   שְׁפִיכַת  י  לִיד  לִפְעָמִים  לָבוֹא  יוּכַל  מִז ה  שׁ  הָעוֹלָם, 

עִם   ג  דוֹא  ה  בְמַעֲש  אָמְרוּ  שׁ  ף  כְמוֹ  ס  הַכ  )וּלְשׁוֹן  ךְ  ל  אֲחִימ 

וּפְלוֹנִי אָמַר   ר פְלוֹנִי  הַיְנוּ: הָאוֹמ  רָכִיל  מִשְׁנ ה כָךְ הוּא, שׁ 

יךָ כָךְ וְכָךְ אוֹ עָשָה לְךָ כָךְ וְכָךְ כו'. וְז ה לְשׁוֹן הַסמ"ג   עָל 

נ  מִמ  ר  דִב  שׁ  דְבָרִים  רוֹ  לַחֲב  ה  הַמְגַל  רָכִיל?  יז הוּ  א  וּ שָׁם: 

דְרִין  דְסַנְה  ג'  ק  ר  פ  הַמִשְׁנָה  מ  רְאָיָה  בִיא  וְה  ר,  ת  בַס  אָדָם 

ךְ  ר  ע  סוֹף  בְעָרוּךְ  מַשְׁמַע  ן  וְכ  א'.  ל"א,  דַף  שָׁם  וְהַגְמָרָא 

ךְ רָכִיל"   ל  תַרְגוּם יְרוּשַׁלְמִי    —לָשׁוֹן, וְז ה לְשׁוֹנוֹ: "לֹּא ת 

פ   וְעַי ן  תְלִיתָאִי".  ע"ב "לִישְׁנָא  ט"ו  דַף  ]דַעֲרָכִין[  ג'  ק  ר 

שׁ רַשִׁ"י ד"ה לִישְׁנָא תְלִיתָאִי, וְהַתוֹסָפוֹת שָׁם   ר  בַגְמָרָא וּפ 

ק ז'  ר  ישׁ פ  עוֹת ר  ר, וּבְהָרַאֲבַ"ד בְהִלְכוֹת ד  רְשׁוּ בְעִנְיָן אַח  פ 

ישׁ  ן מַשְׁמָע בְמִדְרָשׁ רַבָה ר  רוּשׁ רַשִׁ"י. וְכ   פָרָשַׁת  מַשְׁמָע כְפ 

ר(.   אֱמֹּ

ה   ן הוּא רוֹא  לָא אִם כ  ר מִן הָאוֹמְרוֹ, א  וְהַמְקַבְלוֹ נ עֱנָשׁ יוֹת 

הַנִכָרִים.   וְהוּא  דְבָרִים  הָרָע,  לָשׁוֹן  הוּא  ז ה  לָאו  וּבִכְלַל 

ת. וַאֲפִלוּ אָמַר:  אָמַר אֱמ  רוֹ אַף עַל פִי שׁ  ר בִגְנוּת חֲב  הַמְסַפ 

צְלוֹ   א  מָצוּי  שׁ  פְלוֹנִי  ית  בְב  לֹּא  אִם  תָדִיר  אוּר  מָצוּי  יכָן  ה 

י ז ה לָשׁוֹן הָרָע אִם הוֹצִיאוֹ בְד    —בָשָר וְדָגִים   ךְ לָשׁוֹן הֲר  ר 

י בָשָר לָמוֹ.   הוּא בְזוֹלְל  ן לְגְנוּת שׁ  נִתְכַוּ  ר  הָרָע, שׁ  אֲבָל הָאוֹמ 

רוֹ   חֲב  עַל  ר  ק  ד'    —שׁ  ק  ר  פ  וְעַי ן  רַע.  ם  שׁ  מוֹצִיא  נִקְרָא 

 דִכְתֻבוֹת דַף מ"ו ע"א: 

חו" אונאה  שם  הלכות  רַע  .  סכ"טמ  ם  שׁ  הַמְכַנ ה  ן  וְכ 

ינוֹ מִתְבַי שׁ בוֹ, אִם  רוֹ, אֲפִלוּ הוּא רָגִיל בְאוֹתוֹ כִנוּי וְא  לַחֲב 

לְבַיְשׁוֹ   כַוָּנָתוֹ  וְאִם    —ז ה  דְבָרִים.  אוֹנָאַת  מִשוּם  אָסוּר 

בָרַבִים   לֹּא    —בִיְשׁוֹ  וַאֲפִלוּ שׁ  הַבָא.  ק לָעוֹלָם  ל  ין לוֹ ח  א 

לְגַנוֹתוֹ   —בְפָנָיו   ן  מִתְכַוּ  אִם  הָרַע,  לָשׁוֹן  מִשוּם  אָסוּר 

אָדָם וּלְבַזוֹתוֹ.   לְבַי שׁ שׁוּם  לֹּא  ר שׁ  לִזָה  צָרִיךְ  ד  מְאֹּ ד  וּמְאֹּ

ה   מַעֲש  ה  וַאֲפִלוּ עוֹש  ה.  בְמַעֲש  ין  ב  בְדִבוּר  ין  ב  ל,  מִיִשְרָא 

חָד   מָצִינוּ בְא  רוֹ, כְמוֹ שׁ  ת לַחֲב  שׁ  י ז ה בָאָה הַבֹּ טוֹב וְעַל יְד 

לְהַשְׁ  רָגִיל  הָיָה  הַחֲכָמִים שׁ  טוֹבִים  מִן  ן  ב  לְעָנִי  מָעוֹת  לִיךְ 

יִפְתַח   כְשׁ  שׁ  ת  ל  הַד  י  אֲחוֹר  ר  ת  בַס  ם  הַשְׁכ  ר  ק  בַבֹּ יוֹם  בְכָל 

ידַע מִי הַנוֹתְנָם שָׁם  עָנִי ל  שׁ ה  ם, פַעַם אַחַת בִק  ת יִמְצָא  ל  הַד 

חָכָם מִפָנָיו עַד תוֹךְ כִבְשַׁן י   וְהָלַךְ לִרְאוֹת, וּבָרַח ה  שׁ כְד  הָא 

נוֹחַ לוֹ לְאָדָם לְהַפִיל עַצְמוֹ לְכִבְשַׁן  עָנִי, שׁ  לֹּא יִתְבַי שׁ ה  שׁ 

את  נ אֱמַר "הִיא מוּצ  רוֹ בָרַבִים, שׁ  שׁ וְאַל יַלְבִין פְנ י חֲב  הָא 

כִי   אָנֹּ ה לוֹ  ל  א  ר  אֲשׁ  לְאִישׁ  ר  אמֹּ ל  חָמִיהָ  ל  א  שָׁלְחָה  וְהִיא 

וְלֹּא   ה  הָרָה",  יוֹד  אִם  ז,  מ  בְר  לָא  א  רוּשׁ  בְפ   —אָמְרָה לוֹ 

ה, וְאִם לָאו   לֹּא תְפַרְסְמוֹ: —יוֹד 

  ניט   איז  לכאורה  .145עמוד  ח  ות חלק י( לקוטי שיח19

 חטא  דער  באשטאנען  טאקע  איז  וואס  אין:  פארשטאנדיק

 ן'משה  אויף  רעדט  גע־  האט   זי  וואָס  דאס?  מרים  פון

 איז ,  "גרשה  ועתה  -"  לקח  אשר  הכושית  האשה  אודות

 מגרש  איר  דאָך  האַט  ער,  אמת  אן  געווען   דאס  דאָך

  גע־   ניט  מרים   האט  אויך'.  וכו  געווען  מצער  און  געווען

. "לגנותו  נתכוונה  לא  -  ן'משה  אויף  שלעכטס  ריידן  זוכט

 מעלות  פון  אַפשאַצונג  איר  מאַכטגע  ניט  נאר  האט  זי

  מעלה  דער  פון  נאכמער  זיינען  זיי  אַז)  הדרוש  ככל,  משה

  ניט   האט   משה  אַז  גערעכנט  האט   זי(  הוי  דבר  במשה  וואָס

 ניט  צוליב  דען  איז.  האשה  מן  זיין  פורש  דארפטיי  גע־

 אַזאַ   איר  קומט  לחכליתה  ן'משה  פון  גדלות  די  פארשטיין

 ניט)  שטאנען  בא־   איז  חטא  דער  אַז ,  י" רש  זאגט  ?עונש

  וואָס   זאַך  עצם  די"  דיבה  עסקי   אין(  נאר",  רעה  דיבה  אין

  מיט   געווען  עוסק  זיך  האט  זי,  פארנומען  זיך  האט  זי

  בשעת :  ן'משה  וועגן'  וכו  באריכות  ריידן  מיט",  דיבה

  זיי   וואָס  הנהגה  אַ   ן'משה   ביי  געזען  האט  מרים 

 דעם  וועגן  ריידן  געדארפט  ניט  זי  האט,  ניט  פארשטייט

  זאגט   גע־  נאר  האָט  זיי  כאטש)  בהתעסקות  -  נאך  און

  אַ (.  ל"כנ "  לגנותו  נתכוונה  לא  -  נאכמער  און,  אמת

  דיבה   ניט  ברענגט  ן'משה  וועגן  ריידן  אין  התעסקות

 און) בהפכו  דיבור אַ  צו דערפירן  נאַך קאנען זיי, לטובה

 פרעגן  געדארפט  זיי  האט  משה  הנהגת  פארשטיין  צו  אום

 (.ובחשאי, שאלה בתורת אליין אים

 והבגד כי יהיה בו נגע צרעת. ורנו ס"פ תזריע.  ספ(  20

ממה שאין ספק בו שלא יהיה זה בטבע בשום פנים, כי  

מצד   לא  אם  המשונות  המראות  אלה  יקרו  לא  בבגד 

מלאכה תשימם בו בצבעים שונים בכונה או שלא בכונה  

וזה מצד איזה חטא שיקרה בסמים הצובעים או במלאכת 

האומן או בהתפעלות הבגד הצבוע. וכבר באה הקבלה 

זולתי בגדים  בנגעי  ידונו  צבועים    שלא  בלתי  הלבנים 

כפלא  זה  יהיה  שלפעמים  הכתוב  העיד  אמנם  כלל. 

עבירות   על  הבעלים  אוזן  להעיר  וזה  ובבתים,  בבגדים 

שבידם, כמו שספרו ז"ל שיקרה בענין השביעית כאמרם  

)קידושין כ, א( בא וראה כמה קשה אבקה של שביעית 
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אדם נושא ונותן בפירות שביעית סוף מוכר את מטלטליו  

לא הרגיש סוף מוכר שדהו וכו'. וכל זה בחמלת ה' על  

עמו. וכן קבלו ז"ל שאין בגדי גוים מטמאים בנגעים. וזה  

במציאות   המכוון  התכלית  הוא  האנושי  המין  אמנם  כי 

מכולם   מוכן  לבדו  הוא  כי  הנפסדים,  במציאות  בפרט 

במושכלות ובמעשיות, כאשר העיד   להיות דומה לבורא

הוא יתברך באמרו בצלמנו כדמותנו ויצדק זה בכל אחד  

אלהים"  "צלם  הנקרא  האישיי  בשכלו  האדם  מאישי 

ובכחו הבחיריי הנקרא "דמות אלהים" כי האדם לבדו  

להתבונן  יתעורר  וכאשר  בחירה  בעל  הוא  בנבראים 

  מציאות בוראו וגדלו וטובו אשר בו הוא רב חסד ואמת 

ובהם עושה צדקה ומשפט, ואחר שהתבונן והכיר זה ילך 

דומה  ספק  בלי  זה  הנה  כרצונו  רצונו  לעשות  בדרכיו 

לבוראו יותר מכל שאר הנבראים והוא התכלית המכוון 

מאת הבורא הממציא כאמרו וצדיק יסוד עולם. וכאשר 

הכח  אל  נשמע  בהיותו  מזה  האדם  את  הטה  הותל  לב 

פעולותי בכל  הגשמיי  להתרשל  המתאוה  בקצתם  או  ו 

מרצון בוראו או להתקומם עליו יהיה העונש עליו נצחי 

או בלתי נצחי כפי המשפט האלהי כאמרו כי לא אצדיק  

רשע וכאשר יקרה זה לאדם בשגגה שיוצא מאתו הנה 

יתיסר בממונו או בגופו כפי החכמה האלהית להעיר אזנו  

כאמרו ויגל אזנם למוסר אמנם הנרדמים אשר לא ידעו  

לל ולא התעוררו כלל לדעת דבר מזה והם כל בני הנכר  כ

ורוב האומה הישראלית זולתי יחידי סגולה הם בלי ספק  

תחת הנהגת הטבע והגרמים השמימיים הנכבדים מאותם  

בני אדם כשאר מיני בעלי חיים אשר לא תפול השגחה 

תשלם   בהם  כי  בלבד  במיניהם  אבל  באישיהם  אלהית 

וכאשר יתברך.  באומה הישראלית    כונת הממציא  בחר 

כאמרו בך בחר ה' אלהיך להיות לו לעם סגלה וזה מפני  

ומצויה   ראויה  יותר  היא  יתברך  מאתו  המכוון  שתקות 

באישי זאת האומה ממה שתהיה באישי זולתה, כי אמנם  

בכולה  ומקובל  בקצתה  נודע  ואחדותו  הבורא  מציאות 

מהאבות כאמרו נודע ביהודה אלהים וגו' כתב להורותם  

תורה והוא החלק העיוני והמצוה והוא החלק המעשי ה

כתבתי   אשר  והמצוה  והתורה  באמרו  העיד  כאשר 

ביסורין  אזנם  יעיר  מזה  שבנטותם  והזהיר  להורותם 

כאמרו אם שמוע תשמע כל המחלה אשר שמתי במצרים  

מהם   הרוב  כשיהיה  עליהם  ובחמלתו  עליך  אשים  לא 

נה בנגעי  לרצון לפניו אמר לעורר היחידים מהם, ראשו

גוים   בגדי  שאין  הקבלה  באה  עליהם  אשר  בגדים 

מטמאים בנגעים, וכשלא יספיק זה יעוררם בנגעי בתים  

ולזה  נגע צרעת בטבע כלל.  יבא  כן לא  גם  בהם  אשר 

ראוי שלא יהיו בגדי גוים מטמאים ולא בתיהם מטמאים  

בנגעים כלל כמו שקבלו הם ז"ל. וכאשר לא עלו הדורות 

לחמ ראויה  זכרון למדרגה  אין  זו,  )למעלה(  לה 

לראשונים שנמצאו לעולם נגעי בתים עד שאמרו קצתם 

 ז"ל שלא היו לעולם:

 .  9הערה  ראה. 36הערה  72עמוד לקמן 

  שברבוים  בטלים בדברים  וכןקרך חייפ בהקדמה.  (21

 תהלך  ולשונו  פיו  בהרחבת  כמדבר  אלקים'  ירא  תפר

  שמים   מלכות  עול'  הרגש  מיעוט  מצד  רק  שזהו  בארץ

  דדבור   ריבוי  מצד  וגם   פניו  על  אלקים  יראת  ואין  בלבו

 עומן'  שנק  בנפשו  מאד   הגנוס  שברע  ההעלם'  בחי  יפתח

  הדבור   מצד  שהוא'  דקדוש'  סט  לעומת  וזהו  כידוע  רע

 . ל"וד כידוע ת"בד

וכבר היה הרוכל הזה במדרגת הכהן שם.  עקידה   (23

ונתכפר המצורע כמו  נרפא הנגע  ידו  המטהר אשר על 

טהרתו   ביום  המצורע  תורת  תהיה  זאת  הכתוב  שאמר 

והובא אל הכהן ויצא הכהן חוץ למחיצתו הטהור' לדרוש 

וראה   מוציאי שם רע  בין  בפחיתיות המורגלות  ולבקר 

לקבל  והנה נרפא נגע הצרעת מן הצרוע וכבר הוא ראוי

תוכחת מוסר וצוה הכהן ולקחו למטהר שתי צפרים חיות  

טהורות כדא"ר יהודה ברבי סימון אלין צפוריא קולנין  

אמר הקב"ה יבא הקול ויכפר על הקול )ויקרא רבות פ'  

לו פטפוט   נתן  נרמז לו בזה כי האל יתעלה  ט"ז( והנה 

תורה   בו  ללמוד  האחד  עניינים.  לשני  והדבור  הלשון 

והשנ  ושני ומוסר.  מצרכיו.  ההכרחיים  לעניינים  י 

השמושים האלו הם טהורים בלי ספק כמו שאמר החכם  

)ירושלמי שבת פ"א הל' ה'( אלו הוינא בסיני הוה תבענא 

תרתי פומי חדא למלעי באוריתא וחדא למילי דעלמא.  

הדרכים   עם  בהם  שנהג  ממה  אותם  טמא  הוא  והנה 

ו הרע  לשון  וספור  מהרכילות  שזכרנו  דברי  הנפסדים 

ואינם   וקטנים  גדולים  בהם  ישוו  אשר  והזדו.  הגאוה 

מבחינים בין הארז אשר בלבנון והאזוב אשר יצא בקיר  

צוה לקחת  ולזה  נסקרין בלשונם בסקיר' אחת  כי הכל 

את   לשחוט  וצוה  ואזוב.  תולעת  ושני  ארז  עץ  עמהם 

ואמר  ט"ו(.  )ש"א  החרמנו  היותר  ואת  דרך  על  האחד 

מים חיים לרמוז אליו שכבר  שישחטנ' אל כלי חרש על  

נהפך אל כלי חרש עם היותו בטבעו ממקור מים חיים  

וגו' איכה   בני ציון היקרים  ועל דרך שאמר )איכה ד'( 

החיה   הצפור  את  צוה שיקחו  עוד  חרש.  לנבלי  נחשבו 

הצפור   בדם  אותו  ויטבלו  והאזוב  והשני  העץ  ואת 

דבורו   מתפשט  שהיה  כמו  החיים  במים  אשר  השחוט' 

ז'  המותר המטהר  על  מדמה  ויזו  לכן  מקודם  בהם  יי 
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 פינוח הערות ומ"מ תזריע חלק כב שיחה ב

הרושם   וישאר  בלבו  הריגתו  ראוי שתרשם  כי  פעמים 

הדבור.   והוא  הצפור  אל  והמיוחס  המיוחד  בכח  מחוק' 

ואח"כ ישלח אותה על פני השדה והכוונ' שעם זה יהיה  

חצי  רק  לו  ישאר  שלא  ומוגבל  משוער  לשונו  שלוח 

מה  עצמו  והוא  ראשונ'  שזכר  מהשנים  האחד  החלק 

שהכיר חסרון  שאמר החכם שהיה שואל שתי פיות אחר  

ובמדרש.   רב.  לו  יש  שבחצי'  ידע  כי  המותרי  הדבור 

אמר  אחת  ומניח  אחת  שוחט  למה  שם(  רבות  )ויקרא 

לנגעים   אי אפשר  לחזור כך  כשם שאי אפשר לשחוט' 

לכסלה.   עוד  ישוב  לא  זאת  בהישר'  כי  והכוונ'  לחזור. 

והנה עם זה יכבס המטהר את בגדיו והוא תקון המדות 

לתם הראויה ואחר יבא אל המחנ' וחזרתם למדתם והגב

אבל עדין לא יבא לאהלו עד שיעברו שבעת ימים בהם  

יקבל תיקון שכלי על הדרך אשר כתבנו בשער המלואים 

וביום השמיני יגלח את כל שערו וכבס בגדיו שנית וטהר  

לבא אל אהלו. אמנם עדין אינו בא לפני ה' עד שימלא 

קרבנות בשלשה  מועד  אהל  פתח  לבא  ידו  אחד  את   .

לאשם. ואחד לחטאת. ואחד לעולה. ומנחתם ולוג אחד  

שמן. והיה הכהן המטהר מזה מדם האשם על תנוך אזנו 

ורגלו לרמוז אליו כי אשום אשם ליי'   ידו  ועל בהונות 

דמי מלחמ' עמו בשלש' איברים האלו הראשיים   וישם 

האוזן   כי  האנושיות  הפעולות  כל  יתיחסו  אליהם  אשר 

שר חטא בו כי אזן מילין תבחן גם  כלי מיוחד לדבור א

כלי   הוא  היד  והנה  האלם.  הוא  שומע  שאינו  החרש 

יתיחסו כל העניינים הנתלים בסור   המעשה אשר אליו 

מרע ועשה טוב. והרגל שהוא כלי התנועה אשר בו יתלו  

כמו   ורדפהו  שלום  בקש  הפסוק  בסוף  אשר  העניינים 

נע כלם  כי  לומר  הימניים  והיו  הרוכל.  אותו  שו שזכר 

י'( ולב כסיל   ועל דרך שאמר החכם )קהלת  שמאליים 

היה   אמנם  ב"ה.  פ"ד  ס"ז  בשער  שיבא  כמו  לשמאלו 

הכהן אח"כ מזה מהשמן אשר על כפו השמאלית שבעה 

האיברים   אלו  על  מזה  השמן  ומיתר  ה'  לפני  פעמים 

הימיניים עצמן על דם האשם לומר שרפואת הדם הזה  

הת אור  עליו  בקבל  היה  כתמיו  האלהית  והסרת  ורה 

הפעולות השמאליות אל   ומצותיה שכוונתם להפוך כל 

הימין וכמו שאמר בראש הפסוק )שם( לב חכם לימינו 

כמוזכר שם. ואחר יצוק השמן הנותר על ראשו בשתים  

בגדיך   יהיו  עת  בכל  ט'(  )שם  שאמר  מה  יושלם  אלה 

בשער   שכתבנו  כמו  יחסר  אל  ראשך  על  ושמן  לבנים 

למוד והישרה וכפר עליו הכהן    נ"א. ואמר על זה בתורת

לפ:י ה' לומר כי בהשלמת הלמודים הללו תהיה לו כפרה  

שלמה לפני ה' תמיד. אמנם לענין המעשה נאמר אח"כ  

עליו   וכפר  ובעול'  מטומאתו.  הכהן  עליו  וכפר  בחטאת 

הכהן וטהר וכמה יורה על זה אמתת זה הדרך שאם לא 

ר הרמב"ן  כן לא ידענו טעם הכפריות האלו כאן כמו שאמ

יכפר על מעלו אשר מעל   ז"ל. והוא אמר אולי האשם 

אולי   הנגע  בימי  שחטא  מה  על  והחטאת  הנגע.  קודם 

בצערו נתן תפלה לאלהים וזה טעם מטומאתו. והעולה  

והמנחה יהי' לו כפר נפש שזכה ליטהר ולשוב אל אהלו  

וכו'. והנה הוא ז"ל כבר הורה חולשתן. ולפי מה שכתבנו 

ג' כפרות. אחד ללמד את אשר בו יתכפר  כבר נמצאו שם  

כל איש לפני יי'. ושתים למעשה אחת לכפרת הטומאה 

ההיא ואחת לטהרתה והוא דרך נכון וישר באמת. זאת  

תהי' תורת המצורע והישרתו אשר לפי עוצם תועלותיה 

הקפידה התורה מאד על עשייתה ושלא יחדל לעשות אם  

לה הם קרובים  דל ואם עשיר. והנה ודאי כל הענינים הא

מאד למאמר הרוכל ועצותיו הנכונות אשר כתבנו להביא 

חיים עד העולם. כמו כן ביום טהרתנו יחיש מהרה לבא  

ומשתי  אליו  אותנו  להקריב  הגדול  הכהן  לפני  זכרוננו 

הצפורים אשר יצאו מבטן טהור ישחוט האחד אל כלי  

ב'(   )ירמי'  חיים  מים  הנקראת  התור'  נקמת  על  חרש 

ור החיה ירחץ ויטבול בדם הצפור השחוטה  ופעמי הצפ

ואתר ישלחנה חפשי על פני השדה אשר ברכו יי' ושם  

וטהרה.  הכהן  עליה  וכפר  טהורים  קרבנות  תעשה 

אדום   זו  צרעת  נגעי  ט"ו(  פ'  רבות  )ויקרא  ובמדרש 

שבאת מכחו של זקן עו"ש והיה בעור בשרו לנגע צרעת  

עולם  לפי שבעולם הזה הכהן רואה את הנגעים אבל ל 

)יחזקאל   שנאמר  אתכם  מטהר  אני  הקב"ה  אמר  הבא 

מכל  וטהרתם  טהורים  מים  עליכם  וזרקתי  ל"ו( 

מה   וזו שעור  אתכם  גלוליכם אטהר  ומכל  טומאותיכם 

 שרצינו ביאורו בזה השער: 

ש (24 בפרק    םרמב"ם  הלכה  הַכל  .  ט  שׁ  פִי  עַל  אַף 

ן.  ה  בְכֹּ תְלוּיָה  וְהַטָהֳרָה  הַטֻמְאָה  נְגָעִים  לִרְאוֹת  רִין  כְשׁ 

לוֹ  ר  וְאוֹמ  הוּ  רוֹא  חָכָם  ה  לִרְאוֹת  עַ  יוֹד  ינוֹ  א  שׁ  ן  ה  כֹּ יצַד.  כ 

ר   אוֹמ  ן  ה  וְהַכֹּ טָהוֹר  ר  אֱמֹּ א.  טָמ  ר  אוֹמ  ן  ה  וְהַכֹּ א  טָמ  ר  אֱמֹּ

נ אֱמַר  טָהוֹר. הַסְגִירוֹ   "וְעַל   )דברים כא ה(וְהוּא מַסְגִירוֹ. שׁ 

ן קָטָן אוֹ   ה  וַאֲפִלוּ הָיָה הַכֹּ ם יִהְי ה כָל רִיב וְכָל נ גַע".  פִיה 

ר.   סוֹג  אוֹ  ר  פוֹט  אוֹ  מַחְלִיט  וְהוּא  לוֹ  ר  אוֹמ  חָכָם  ה  ה  שׁוֹט 

חָכָם.   י ה  ךְ עַל דִבְר  ן סוֹמ  ה  הָיָה הַכֹּ ה דְבָרִים אֲמוּרִים כְשׁ  בַמ 

ן ר ה  ךְ עַל עַצְמוֹ אָסוּר לוֹ לִרְאוֹת  אֲבָל אִם הָיָה הַכֹּ ה וְסוֹמ  וֹא 

נוּ רַבוֹ וְיִהְי ה בָקִי בְכָל הַנְגָעִים   יוֹר  נ גַע מִכָל נְגָעִים עַד שׁ 

י בָתִים:   י בְגָדִים וּבְנִגְע  י אָדָם כֻלָם וּבְנִגְע  ן בְנִגְע  יה   וּבִשְׁמוֹת 

א ג.  שם הלכה   ת הַטָמ  ר א  ת הַטָהוֹר אוֹ טִה  א א  טִמ  ן שׁ  ה  כֹּ

נ אֱמַר   א הוּא"    )ויקרא יג מד(לֹּא עָשָה כְלוּם שׁ  )ויקרא יג "טָמ 

ן"    מד( ה    )ויקרא יג לז( "טָהוֹר הוּא"    )ויקרא יג לז("וְטִמְאוֹ הַכֹּ
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 פינוח הערות ומ"מ תזריע חלק כב שיחה ב

ין מִתוֹךְ   סְג ר ב  ין מִתוֹךְ ה  נִרְפָא ב  רָע שׁ  ן". וּמְצֹּ ה  "וְטִהֲרוֹ הַכֹּ

ֹּאמַר   י י ז ה בְטֻמְאָתוֹ עַד שׁ  ט אֲפִלוּ אַחַר כַמָה שָׁנִים הֲר  חְל  ה 

ן טָהוֹר אַתָה: ה   לוֹ כֹּ

 


