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EDITORIAL

NUMERO 5, 2

Hombre de

un solo

Marcos Blanco,
director de Ministerio Adventista, edicion
de la ACES.

1 ste octubre se estdn celebrando los
— quinientos afios de la Reforma Pro-
-L__1 testante; ese gran movimiento que se
originé dentro de la Iglesia Catdlica (es el
monje Martin Lutero a quien se toma como
referencia) v que dio un vuelco al mundo
cristiano y a la cultura occidental.

Es entendible que, puesto que se toma
como punto de partida las famosas “95 tesis

acerca de la justificacién por la fe” de Martin
Lutero, cuando se piensa en la Reforma
Protestante el primer asunto que se nos
viene a la mente al recordar sus inicios sea
la doctrina de la salvacién, o mas precisa-
mente la justificacion por la fe. Al hacerlo, en
ocasiones descuidamos de alguna manera el
verdadero pilar de la Reforma, que permitié
no solo un cambio en cuanto a la concepcién
de la salvacién y otras doctrinas distintivas
de este movimiento sino también permitié
que esa reforma se extendiera en el tiempo,
para abarcar movimientos como la llamada
“reforma radical” (anabaptistas, por ejem-
plo) v el reavivamiento posterior iniciado
por Wesley y los metodistas. Ademas, en
Gltima instancia, el redescubrimiento de
ciertas verdades por parte del movimiento
adventista. Me refiero aqui al concepto de
Sola Scriptura.

Sola Scriptura es la certeza de que la Pala-
bra de Dios contiene todo lo que necesitamos
conocer acerca de la salvacién. El centro
de la Biblia es Cristo, y en su testimonio
descubrimos que Cristo es el centro de la
salvacion (Solus Christus). En las Escrituras,
también, se encuentra el testimonio que

libro

inspira la fe (Sola fide), y nos muestra que la
salvacion solo se alcanza por gracia divina
(Sola gratia). Finalmente, cada pagina de
las Escrituras nos sefiala quién es el unico
que merece toda gloria y honor: el Dios de
los cielos (Soli Deo gloria).

Pero, al mismo tiempo, el principio de
Sola Scriptura representé el quiebre con
toda una serie de filtros que la Iglesia Ca-
télica habia impuesto a la salvacién y al
conocimiento de Dios:

1. El filtro de la Tradicién: Sola Scriptura
era una forma de dejar atras la teologia es-
coléstica, con su apelacién a la Tradicién y
sus elaborados argumentos abstractos. La
Tradicién, librada al arbitrio del magisterio
del poder eclesial y la filosofia griega, se
habia constituido en la base argumentativa
de la fe cristiana.

2. El filtro de la inaccesi-
bilidad: La Biblia habia que-
dado atrapada en el poder
eclesial, que la encerraba
en sus catedrales, sin dejar
su lectura abierta al pueblo.

3. Idioma: La Biblia que-
daba atrapada en un latin
que ya no era lengua comun
del vulgo.

Dado que para la Refor-
ma no deben existir filtros
interpretativos ni intermedia-
ciones (sacerdocio universal
de todos los creyentes), Lu-
tero dedicé sus esfuerzos a
poner la Biblia a disposicién
del pueblo, convencido de
que en sus paginas se en-
cuentra la fuente universal
delafe.

Como herederos no solo
de esta Reforma, sino tam-
bién de un movimiento que
surgié enraizado en el estu-
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dio dedicado y profundo de las Escrituras,
los pastores adventistas de la actualidad
debemos, como nunca antes, sostener el
estandarte de Sola Scriptura:

“Pero Dios tendré en la Tierra un pueblo
que sostendra la Biblia, y la Biblia sola, como
piedra de toque de todas las doctrinas y base
de todas las reformas” (Elena de White, El
conflicto de los siglos, p. 581).

Si, quinientos afios han pasado, pero
el principio es el mismo. Han pasado
reformadores, principes, reyes, presidentes,
guerras y fortunas, “pero la palabra de
nuestro Dios permanece para siempre”
(Isa. 40:8). Si, junto con Juan Wesley, cada
pastor adventista deberia decir: “Déjenme
ser un hombre de un solo libro”.
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Contribuya con la revista
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Ministerio

La revista Ministerio es un periédico internacional
editado y publicado bimestralmente por la Asociacién
Casa Editora Sudamericana, bajo la supervisién de la
Asociacién Ministerial de la Divisién Sudamericana de la
Iglesia Adventista del Séptimo Dfa. La publicacién esta
dirigida a pastores y lideres cristianos.

Orientaciones para los escritores

Buscamos contribuciones que representen la diversidad
ministerial de Sudamérica. Ante la variedad de nuestro
publico, utilice palabras, ilustraciones y conceptos que
puedan ser comprendidos de manera amplia.

Ministerio es una revista con referentes externos. Eso
significa que los manuscritos, ademés de ser evaluados por
los editores, podran ser también evaluados por especialistas
en el 4rea abordada por el articulo.

Areas de interés

- Crecimiento espiritual del ministro.

- Necesidades personales del ministro.

- Ministerio en equipo (pastor-esposa) y relaciones entre
ellos.
Necesidades de la familia pastoral.
Habilidades y necesidades pastorales, como admi-
nistracién del tiempo, predicacién, evangelizacion,
crecimiento de iglesia, entrenamiento de voluntarios,
aconsejamiento, resolucién de conflictos, educacién
continua, administracién de la iglesia, cuidado de los
miembros y temas relacionados.

L7

PORTAL pbeL
PASTOR

http://pastor.adventistas.org/es/

PASTOR
ADVENYISTA

ACTUALIZACION SEMANAL

Estudios teolégicos que exploren temas desde una perspectiva biblica,
histérica o sistematica.

Liturgia y temas relacionados, como la musica, el liderazgo y la
planificacién del culto.

Temas actuales relevantes para la iglesia.

Extension

Secciones de una pagina: hasta 4.000 caracteres con espacios.
Articulos de dos paginas: hasta 7.500 caracteres con espacios
Articulos de tres paginas: hasta 11.500 caracteres con espacios.
Ocasionalmente, los editores pueden solicitar articulos con
tematicas especificas con una extensién mayor.

Estilo y presentacion

Asegurese de que su articulo se concentre en el tema. Escri-
ba de manera que el texto pueda ser leido y comprendido
facilmente, a medida que avanza hacia la conclusién.
Identifique la versién de la Biblia que usa e incluya esa
informacién en el texto. De manera general, recomen-
damos la versién Reina-Valera 1960.

Al citar bibliografia, inserte las notas al final del texto

(no en notas a pie de pagina), con referencia completa.
Utilice fuente Arial, tamafio 12, texto justificado y
espacio interlineal de 1,5.

Informe en el encabezamiento el area de cono-
cimiento teolégico (Teologia, Etica, Exégesis,

etc.), titulo del articulo, nombre completo, titulo
académico y actividad actual.

Envie su texto a: ministerio@cpb.com.br. No se

olvide de enviar una foto de perfil

Biblioteca de estudios biblicos
Transmisién de eventos teolégicos
Banco de imagenes y plantillas
de Power Point

- Articulos

- Bosquejos de sermones .

- Descarga de materiales de la .
Asociacién Ministerial y de .

Evangelismo

Material apologético
Recomendacién de libros
Revistas




NUMERO 5, 2017 | Ministerio Adventista PANORAMA

AN\

Lecturas de
la Biblia

e manera general, gran parte de las
iglesias cristianas afirma que las Sa-
- gradas Escrituras son el fundamento
de su fe y préactica. Sin embargo -y dejando
de lado las declaraciones doctrinales elabora-
das por las diversas confesiones religiosas-,
{cudn relevante ha sido la Biblia en la vida
cotidiana de los cristianos? Una investiga-
cién realizada en los Estados Unidos por la
asesoria Life Way Research, en un muestreo

La lei completa mas de una vez

La lef completa

La lef casi completa

Lei, por lo menos, la mitad

9%
S

11%
S

12%
P

15%

de mil entrevistados, constaté un retrato
preocupante: aunque los estadounidenses
tengan una visién positiva de las Sagradas
Escrituras, la mayorfa de los entrevistados
(el 53%) ha leido poco o casi nada de ellas.

Otro detalle que llama la atencién esta
relacionado con el abordaje con que los
entrevistados estudian la Biblia. Solamente
el 22% lee sistematicamente las Sagradas
Escrituras todos los dias; mientras que el

30% busca el Libro Sagrado solo cuando
sienten necesidad. Los resultados de esta
investigacién en los Estados Unidos, el mayor
pais protestante del mundo, proyectan una
perspectiva sombria sobre los pafses en los
que el protestantismo no es mayorfa. Si una
investigacién como esta fuese realizada en
América del Sur, écuél seria el resultado? M4

30%
RN

Lei muchos pasajes e historias

13%
N

Lef solamente unos pocos versiculos

10%

No lei nada

Fuente: http;//lifewayresearch.com/2017/04/25/lifeway-research-americans-are-fond-of-the-bible-dont-actually-read-it/
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Las dos caras

de la moneda
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Lucas Alves
Secretario ministerial asociado para la
Iglesia Adventista en América del Sur.

uando se discute acerca del discipula-

do, es importante tener en mente las

dos caras que involucra esa moneda.
La primera es la de ser discipulo, es decir,
aceptar a Cristo como Salvador y seguir
sus pasos, sus ensefianzas y su vida; man-
teniendo comunién diaria y creciendo en
la gracia en la “excelencia del conocimiento
de Cristo Jesus” (Fil. 3:8). En El discipulo
radical, John Stott analiza exactamente lo
que es ser discipulo.

La segunda fase es la de hacer discipulos,
es decir, ensefiar a otros a seguir a Cristo, de
acuerdo con la ensefianza de Mateo 28:19
y 20. El libro Discipulo relacional, de Joel
Comiskey, describe de manera préctica
cémo podemos hacer discipulos. Esas dos
perspectivas son vistas de manera clara en
el ministerio del apéstol Pablo. Su dindmica
de discipulado cargaba esas caracteristicas,
como resulta evidente en su Epistola a los
Filipenses.

El discipulo

Para el apéstol, el seguidor de Cristo
deberia tener por lo menos tres marcas:

Vivir para Cristo. “Porque para mi el vivir
es Cristo, y el morir es ganancia” (Fil. 1:21).
Todo en la vida del apéstol Pablo apuntaba
hacia Jests. El era su pasion, su objetivo, su
motivacién y su propia recompensa. No habia
en la agenda del apostol algo que quedara
afuera de ese centro; su foco era Cristo.

Vivir con contentamiento. “He apren-
dido a contentarme, cualquiera que sea
mi situacién” (Fil. 4:11). El apéstol Pablo
dice que aprendié. El, que era tan capaz,

tan competente y tan pre-
parado, aprendié a vivir sin
depender de posiciones,
elogios, caricias o cosas de
esa naturaleza. El apéstol
siempre mantenia el brillo
en los ojos.

Vivir con compromiso.
“De tal manera que mis
prisiones se han hecho pa-
tentes en Cristo en todo el
pretorio, y a todos los demas”
(Fil. 1:13). El ap6stol Pablo no
encaraba la predicacién del
evangelio como un evento
0 un programa, sino como
un estilo de vida. Donde
estuviera, allf era su campo
misionero.

El discipulador

Pablo fue un formador de discipulos por
excelencia, y podemos resumir eso con las
palabras de este versiculo: “Lo que apren-
disteis y recibisteis y ofsteis y visteis en
mi, esto haced; y el Dios de paz estaré con
vosotros” (Fil. 4:9). En Filipos, el apéstol tuvo
cuatro actitudes que contribuyen al proceso
de discipulado.

Pablo ensefis. “Lo que aprendisteis”. El
sabfa la importancia de la ensefianza para
el crecimiento de una iglesia saludable y,
por ese motivo, no ahorré esfuerzos en ese
sentido. De acuerdo con Elena de Whi-
te, el apéstol ensefiaba “cuidadosamente
la manera de trabajar con éxito” (Obreros
evangélicos, p. 440). El pastor que desea
discipular necesita emplear méas tiempo
ensefidndole a su rebafio.

Pablo se dond. “Y recibisteis”. El apéstol
de los gentiles se entreg sin reservas a las
ovejas que estaban bajo su responsabilidad.
Fl no vivié en funcién de si mismo, sino de
las personas que lo rodeaban.

Pablo habls. “Y oisteis”. Pablo fue el
escritor mas prolifico de toda la Biblia y un

gran comunicador. Todo lo que consideraba
importante para la iglesia, tanto en relacién
con las personas como con la iglesia como
un todo, él lo decia, persuadia, reprendia y
elucidaba de forma, muchas veces, directa,
consistente y abierta. No hay discipulado sin
comunicacién franca y honesta.

Pablo testifics. “Y visteis en mi”. Las
epistolas, las ensefianzas y los discursos del
ap6stol no tendrian efecto sobre los otros si
no tuviera coherencia entre lo que él decia y
lo que vivia. Thomas Fuller dice: “Un buen
ejemplo es el mejor discurso”.

Las palabras del apéstol resuenan hasta
nuestros dias; él dice: “sean mis imitadores”
(1 Cor. 11:1). Como pastores, si deseamos
hacer discipulos de Cristo, recordemos que
debemos ser, en primer lugar, discipulos,
para alcanzar el corazén de cada miembro
con una enseflanza consistente, una entrega
genuina, un discurso transparente y una
vida consagrada. A
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Entrevistado: Martin Dreher

Por Walter Steger

11 coraje de Martin Lutero al enfrentar
— el statu quo de la iglesia cristiana de
L sus dfas con sus 95 tesis fijadas en la
puerta de la iglesia de la catedral de Witten-
berg, el 31 de octubre de 1517, inicié un nuevo
capitulo en la historia del cristianismo. Como
consecuencia de su actitud osada y obstinada,
millones de personas fueron llevadas a las
Sagradas Escrituras para encontrar en ellas el
centro de la fe y de la vida cristiana: Jesucristo.

La personalidad, las obras y el pensa-
miento del reformador alemén han sido
objeto de estudio hace mucho tiempo; sin
embargo, pocos en América del Sur em-
prendieron la desafiante tarea de escribir de
manera profunda acerca de su vida. Martin
Dreher, ministro ordenado de la Iglesia
Evangélica de Confesién Luterana en la
Republica del Brasil y profesor de Historia
de la Iglesia, destaca como el autor de la mas
reciente e importante obra escrita sobre la
vida de Lutero en el pafs, titulada De Luder
a Lutero: Una biografia (Sinodal, 2014).

El doctor Martin Dreher nacié en Mon-
tenegro, Estado de Rio Grande do Sul, en

“iDe Luder
a Luther

La iglesia de Jesucristo debe estar en continuo
proceso de reforma. Lo que debe servir como base
para la fe cristiana no es la tradicion, sino el
evangelio de la gracia y de la misericordia de Dios.

1945. De familia alemana, por el lado paterno
es descendiente de agricultores y artesa-
nos que llegaron a este Estado del sur del
Brasil a partir de 1825. Por el lado materno,
es descendiente de pastores, profesores y
misioneros luteranos que llegaron al Estado
de San Pablo a partir del final de la década
de 1860. En 1970 obtuvo su diploma en Teo-
logfa. Cinco afios después, en noviembre
de 1975, obtuvo su Doctorado en Teologia,
con énfasis en Historia de la Iglesia, por
la Universidad de Munich. De 1978 a 1994
fue profesor de Historia de la Iglesia y del
Dogma Cristiano en la Escuela Superior de
Teologia en la ciudad de San Leopoldo, en el
Estado brasilefio de Rio Grande do Sul. Entre
1995 v 2011 fue profesor en el departamento
de Historia de la Unisinos (Universidad del
Valle de los Sinos), en la misma ciudad, aten-
diendo cursos de graduacién y de posgrado.
Desde 2011, el doctor Dreher est4 jubilado
v se dedica, especialmente, a la produccién
textual, con énfasis en Historia de la Iglesia
e inmigracién y colonizacién en América
Latina. Se casé con Walli hace 46 afios. El
matrimonio tiene dos hijas,

un hijo, dos nietas y un nieto.

Ministerio: Su nombre
es Martin, igual que el
del gran reformador.
¢Es una mera coinci-
dencia? ;Qué lugar
ha ocupado Martin
Lutero en su vida?

Dr. Dreher: No es una mera coinci-
dencia. Naci el 10 de noviembre, fecha del
nacimiento de Martin Lutero. Como la Se-
gunda Guerra Mundial habia terminado en
mayo de 1945, mi padre tuvo que discutir
en el registro civil para que yo pudiera ser
registrado como “Martin”. Creci en el seno
de una familia luterana, pero en ella jamas
se puso de relevancia el nombre del refor-
mador; se destacaba la lectura de la Biblia
v un buen conocimiento de sus narrativas.
Recién comencé a tomar conciencia de
Martin Lutero cuando a los 13 afios tuve que
aprender de memoria el Catecismo Menor
(1529), condicién para ser aceptado como
miembro pleno de la Iglesia Luterana, en
la Confirmacién. Debi tener unos 17 afios
cuando lef el texto de Lutero “De la libertad
cristiana” y una pequefia biografia de él. En
el colegio secundario me dieron como regalo
el libro Lutero, la biografia escrita por Vicente
Themudo Lessa, que retrataba, al igual que
Heinrich Boehmer, solamente al reformador
cuando era joven. La verdadera importan-
cia de Martin Lutero para mi vida vino a

Martin Lutero gritaba:
Vamos a dejar a Dios ser
Dios, y aceptarlo asi como
él se revelo en Jesucristo.
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manifestarse durante mi estudio teolégico.
Provengo de un hogar bastante legalista,
y desconocia la belleza del evangelio de
Jesucristo, que nos habla de la aceptacién
incondicional del ser humano por parte de
Dios; de gracia, en confianza en aquel que
se nos revel6 en el Cristo crucificado y nos
libera de todos nuestros temores. Antes de
que yo consiguiera agradar a Dios, iyo ya
le agradaba a él! A partir de ese momento,
las cartas del apéstol Pablo y la lectura de
textos de Martin Lutero se hicieron impor-
tantes para mi. Pude darme cuenta de que
el grito de la Reforma del siglo XV, en boca
de Lutero, era la explicacién que él dio al
primer Mandamiento: “Debemos temer y
amar a Dios, y confiar en él sobre todas las
cosas”. Martin Lutero gritaba: Vamos a dejar
a Dios ser Dios, y aceptarlo asf como él se
revelé en Jesucristo. Eso significa eleutheria,
libertad, y la posibilidad de servir (diaconia).
Recién mas tarde pude constatar que, al
descubrir la eleutheria, el reformador cam-
bié la “d” de su apellido original, Luder, por
“th” de eleutheria; dimensién que se perdié
cuando en la lengua castellana, y también
en portugués, se eliminé la “h”. Quien dice
“luterano”, tiene que hablar de la libertad
que tenemos en Cristo.

Ministerio: ;Qué lo motivo para
escribir una biografia sobre Mar-
tin Lutero, y como fue esa expe-
riencia? ;Qué fue lo que mas lo
impacto al escribir ese libro?

Dr. Dreher: La biograffa de Martin Lutero
fue publicada cuando yo ya tenia 69 afios.
Es el resultado de afios de ensefianza, inves-
tigacién y extensién. La obra fue precedida
por una serie de traducciones, conferencias,
introducciones y notas a escritos del refor-
mador. El impulso para escribirla provino
de la Editora Sinodal, que habia publicado
diversos libros sobre Lutero; todos ellos, no
obstante, traducciones de autores alemanes,
estadounidenses y franceses. A pesar de la
existencia del libro de Vicente Themudo
Lessa, que trataba del joven Lutero solamente,
no habia ninguna narrativa de su vida escrita
en el Hemisferio Sur, tomando como objetivo
lectores de estas regiones del mundo. Alguien
tenia que escribirles a ellos, dejando de lado
las peculiaridades que solamente interesan
a los lectores del Hemisferio Norte. Lo que
mas me impact6 tal vez sea el resultado de
la edad en la que me encontraba al escribir
la biografia. Descubri que el reformador era

una persona tan contradictoria como yo. Por
eso, no pude restringirme Unicamente al
joven Lutero, sino acompafiarlo hasta el final
de su vida, durante el cual, desde mi punto
de vista, comenzaron a aparecer sefiales de
demencia. Fue un periodo de gran aprendi-
zaje. Su frase en el debate de Heidelberg, en
1518, que sefialaba que el verdadero teélogo
dice las cosas tal y como son, me proporcioné
la “eleutheria” de escribir en su biografia
aspectos que tal vez para muchos no sean
edificantes.

Ministerio: Las 95 tesis” de
Lutero son consideradas como el
“inicio” de la Reforma protestan-
te. ¢Esta usted de acuerdo con eso
o cree que hubo otros eventos de
igual importancia para el inicio de
la Reforma en el siglo XVI?

Dr. Dreher: Desde el afio 1300, estaban
surgiendo en Europa los Estados nacionales,
que asumieron el comando de la iglesia en
sus territorios. Tal control tuvo inicio en
Portugal, y después se extendié a Francia
v a Espafia. En las regiones en que no se
conseguia la unidad territorial, principes y
potentados locales asumian ese control. De
hecho, no habia més poder central capaz de
establecer un dominio uniforme sobre los
territorios europeos. El Papado y el imperio
como tal estaban en decadencia. De forma
creciente se observaba el clamor por una
reforma de la cristiandad, en el liderazgo y en
los fieles. Sin embargo, esos clamores fueron
sofocados por la violencia. Baste recordar,
por ejemplo, el asesinato de Juan Huss, en el
Concilio de Constanza. Por otro lado, habia
iniciativas locales de reforma, como la que
ocurrié en Espafia durante el gobierno de
Isabel de Castilla, y también la reforma de
las universidades, en las que la Biblia fue
colocada como base del estudio teolégico.

Si existieron tales iniciativas aisladas, sin
las cuales no se puede entender, por ejemplo,
a Juan Ignacio de Loyola y los jesuitas. Tam-
bién es verdad que hubo movimientos laicos
como el de los Hermanos de la Vida Comin,
que influyeron desde Santo Tomas hasta a
Kempis, autor de A imitacion de Cristo, y
que fueron profesores de Erasmo y Lutero,
entre otros. Ellos buscaban enfatizar que
la vida cristiana podia ser vivida en el vivir
cotidiano. Las publicaciones que produjeron
fueron de fundamental importancia para
que, después, se pudiera ir “a las fuentes”,
entre las cuales estaba la Biblia. No pode-

mos olvidarnos, tampoco, de Guitenberg y
de su impresionante invento: la imprenta.
Sin ella, las ideas de Lutero y de otros no
se habrian propagado.

Otro punto es que el reformador no fue
el inico que hablé de libertad de conciencia.
En sus dias, un derecho fundamental del
ser humano gand notabilidad: el derecho
a la opcidn. Fue por causa de ese anhe-
lo que muchos anabaptistas perdieron la
vida. Afirmaban que el Estado no tenia
el derecho de controlar la conciencia de
sus subditos; por eso, se negaban a pedir
el bautismo de sus bebés y protestaban,
pidiendo ser rebautizados, asumiéndose
conscientemente como cristianos. El Estado
absolutista emergente no toleré disidentes,
v los liquidé. Lutero tuvo més suerte, pues
actué en el 4rea con mayor concentracién
de capital en la época. Al atacar la venta de
las indulgencias, impidié que continuaran
fluyendo recursos desde Alemania hacia
Roma. Ese capital pudo circular en Europa
Central e incrementar la economia, rindién-
dole el aplauso de comerciantes y artesanos.
Esos eran dias de capitalismo emergente.
Martin Lutero nacié en una época propicia.

Ministerio: Ya que algunos puntos
propuestos por Martin Lutero ya
habian sido presentados por otros
tedlogos, ¢qué fue lo novedoso
en sus obras, y cuales fueron sus
implicaciones teologicas?

Dr. Dreher: Las reformas sugeridas
antes de Martin Lutero, e incluso en sus
dias, por ejemplo, por Erasmo, fueron de
orden moral. Lutero buscé una reforma
de la Teologia, sin dejar de denunciar los
abusos de orden moral. En esa biisqueda,
intenté llegar a una comprensién de Dios,
de Jesus, del Espiritu Santo, de la gracia,
de la fe, de las Sagradas Escrituras, de la
iglesia, de los sacramentos y de las celebra-
ciones liturgicas. Todas sus formulaciones
teoldgicas ocurrieron en medio de muchos
embates personales. Por ese motivo, no pro-
dujo un documento como La institucion, al
estilo de Calvino. De todos modos, podemos
afirmar que hubo un todo coherente en su
exposicion.

En el centro del descubrimiento reforma-
dor de Lutero est4, sin duda, la justificacion
por gracia y por fe. Sin embargo, esto queda
oscurecido, si consideramos la radicalidad
con que habla del Dios que se revelé en Je-
sucristo, algo que se revel6 en Cristo Jests;
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esto recibié la designacién de Theologia
Crucis, o “Teologia de la Cruz”. Es importante
sefialar que la “Teclogia de la Cruz” no es
una teologia del sufrimiento ni una mistica
del sufrimiento: la Teologia de la Cruz es la
revelacién de Dios. Martin Lutero observé, a
partir del apéstol Pablo, que Dios se revela
desde la perspectiva contraria a lo que él es,
en la paradoja de la Cruz. Querer reconocer a
Dios sin la Cruz es una teologfa de la gloria, y
por eso es la negacién del sacrificio de Cristo.
A partir de la Cruz de Cristo, como lugar de la
revelacién de Dios, es que podemos entender
toda la radicalidad del discurso teoldgico de
Martin Lutero. A partir de la Crugz, la iglesia
es la comunién de los santos y no es mas,
primordialmente, una institucién. Los sa-
cramentos no son més espacio de control de
las conciencias, sino una dadiva graciosa de
Dios. La salvacién no es algo que deba ser
adquirido, sino una dadiva gratuita de Dios.
De esa maners, la ética cristiana no tiene como
objetivo el cielo, sino la Tierra; pues, en Cristo,
el cielo nos es dado de gracia.

Ministerio: ¢Cree usted que la re-
forma iniciada por Lutero tenia que
ver solamente con una situacion
especifica del cristianismo o implico
un cambio de paradigma necesario
hasta hoy?

Dr. Dreher: Lo que ocurrié con Martin
Lutero y sus contemporéneos no fue un
acontecimiento del pasado unicamente.
La iglesia de Jesucristo debe estar en un
continuo proceso de reforma. Lo que debe
servir como base para la fe cristiana no es

la tradicidn, sino el evangelio de la gracia y
de la misericordia de Dios. Destaco que el
movimiento reformista comenzé como una
protesta en contra de la “venta de la salva-
cién”; que es, esta ultima, en realidad una
déadiva gratuita de Dios. Pasados quinientos
afios, nos enfrentamos nuevamente con la
venta de la salvacién en forma de sal gruesa,
jabén de descargo o bendicién a cambio de
dinero. Es urgente que la fe cristiana vuelva a
preguntarse qué es el evangelio de la gracia
v de la misericordia de Dios.

Ministerio: ;Piensa que después
de quinientos afios podemos haber
perdido algin aspecto importante
y fundamental de la teologia y/o
del espiritu de la Reforma iniciada
por Martin Lutero?

Dr. Dreher: Lutero vivié en tiempos de la
Modernidad, en que la base de la sociedad eran
el Estado y el mercado. Se volvié en contra del
Estado que queria controlar las conciencias
(de acuerdo con Sobre la autoridad secular.
Hasta dénde se le debe obediencia) y contra
la nueva economia, que buscaba someter a la
iglesia y la teologfa a la 16gica del mercado
(de acuerdo con Sobre el comercio y la usura,).
Vivimos en tiempos de la Posmodernidad:
el Estado realmente no sabe mas cuél es su
funcién, y la base de la sociedad es el mercado,
que busca nuevamente someter a la iglesia y a
la teologfa a su légica. Los templos son trans-
formados en centros de compra. Desaparece
la gracia. Todo es vendido. En la teologia, los
conceptos centrales desaparecen, pues el ser
humano solo es victima de entidades, de las

que se libra mediante el pago a una institucién
religiosa. En consecuencia, desaparece la ética,
y Jesus pasa a ser un ente mas entre muchos
capaces de desbancar a otros. Carecemos de
una profunda transformacién en la iglesia y en
la teologfa. La “Teologfa de la Cruz” necesita
ser redescubierta.

Ministerio: Después de quinientos
ainos del inicio de la Reforma, ¢qué
seria lo mas importante y lo mas
relevante que los cristianos pos-
modernos deberian aprender de la
vida y la obra de Martin Lutero?

Dr. Dreher: El concepto de “cristiano
posmoderno” es una contradiccién en si
mismo. Lo que se designa como “cristia-
no posmoderno” es la negacién del propio
cristianismo. Es necesario un serio retorno
v un profundo compromiso con las Sagra-
das Escrituras. Pero aqui es necesario que
nos preguntemos seriamente: ¢Qué es la
Biblia? Segun Lutero, “Biblia es un pesebre
dentro del cual esté Cristo acostado; si no
lo encontramos, solo tendremos paja”. Esa
definicién nos ayuda a sefialar el centro de
las Sagradas Escrituras: Cristo Jesus, en quien
Dios se revel6 asi como él es. Las preguntas
de Lutero “Quién es Dios?” “Quién es Je-
sus?” “6Quién es el Espiritu Santo?” “éQué
es gracia?”’ y “6Qué es la misericordia de
Dios?’continuaran siendo centrales para
la fe cristiana. Cada generacién tiene que
responderlas. En la respuesta, deberan estar
presentes los “solamente” de Martin Lutero:
Solamente Cristo; solamente la fe; solamente
la gracia; solamente las Sagradas Escrituras.
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a celebracién de los quinientos afios
]-_I de la Reforma protestante es un marco
conmemorativo de la publicacién de las
95 tesis en contra del trafico de indulgencias,!
ocurrida en 1517. En aquella ocasién, tal vez
pocos pudieran imaginar la dimensién y
las réplicas que eso desencadenaria en el
cristianismo. La experiencia del despertar
del monje agustino aleman Martin Lutero,
iniciada en ocasién de su memorable viaje
a Roma, se intensificé con el estudio de los
Salmos y del libro de Romanos, y culminé con
la elaboracién y la divulgacién de sus tesis?
Lutero protesté contra el sistema de in-
dulgencias de la iglesia romana, convencido
de que tal sistema representaba una seria
distorsién de la genuina ensefianza de la Biblia,
“el abandono de las Sagradas Escrituras y la
aceptacién de tradiciones y palabras huma-
nas”? En respuesta, desarroll6 sus ensefianzas
tomando como base biblica la justificacion por
la. fe v como principios directivos cinco “Solas”,
en la forma de las preposiciones latinas: Sola
Scriptura (solamente por la Escritura); Sola
fide (solamente por la fe); Sola gratia (sola-
mente por la gracia); Solo Christus (solamente
por Cristo); y Soli Deo Gloria (solamente
para la gloria de Dios)4 Entre esos, el lema
Sola Scriptura “refleja el principio clave de
la Reforma”s Sin embargo, para comprender
la importancia de esa iniciativa de Lutero, es
necesario recordar el origen y la trayectoria del
Sola Scriptura, como principio fundamental
de interpretacién de la Biblia.

Sola Scripturay la
interpretacion apostolica

Aungue la Biblia no mencione la expre-
sién latina Sola Scriptura, su texto establece
ese principio y su significado, al mismo
tiempo que reivindica su observancia por
parte del lector. Esa proposicién esta pre-
sente en contextos del Antiguo Testamento
(Sal. 119:105; Isa. 8:20); en las ensefianzas y
las précticas de Jests (Luc. 24:27, 44, 45; Juan
17:14, 17, 20); y en el testimonio apostélico
del Nuevo Testamento (Hech. 15:21; 1 Cor.
4:6; 2 Ped. 1:19-21). De esa manera, queda
claramente establecido que las Escrituras

inspiradas eran la tnica fuente de genuino
conocimiento teolégico del pueblo de Dios.

Una fuerte evidencia de eso es el uso que
los escritores del Nuevo Testamento hicieron
de la expresién griega hégraphé (la Escritura),
con referencia a tal contenido. Por medio del
uso singular de graphé (Escritura), precedido
por el articulo definido, remitian tanto a un
pasaje especifico del Antiguo Testamento
(Juan 13:18; Hech. 1:16; 1 Tim. 5:18; Sant. 2:8,
23), como al Antiguo Testamento en general
(Hech. 8:32; G4l. 3:8; 1 Ped. 2:6). Por medio del
uso del plural hat graphai (“las Escrituras”),
siempre aluden al Antiguo Testamento en
forma general (Mat. 21:42; Mar. 12:24; Luc.
24:27, 32, 45); v a la inclusién de los textos
del apéstol Pablo en la misma categoria
de las demas Escrituras (2 Ped. 3:16).° Con
esos usos, quedd sefialado que las Escrituras
inspiradas por Dios eran su unica fuente de
genuino conocimiento teolégico.

Otra evidencia de eso es el reiterado uso
de la expresién gégraphtai (“esté escrito”) en
el Nuevo Testamento, que ocurre cerca de cien
veces en alusién a las Escrituras.” Estando bajo
inspiracién, los escritores biblicos destacaron
ese uso como la Unica fuente autoritativa
para la compresién y la vivencia de todo el
mensaje revelado e inspirado por Dios. A
eso se puede llamar “Principio biblico Sola
Scriptura”, reconociendo que el texto biblico
reivindica su propio contenido como tnico
criterio para su interpretacion.

Sola Scriptura y el periodo
posapostolico

Mientras los apéstoles vivieron, se esfor-
zaron para que la iglesia se mantuviera fiel
al principio Sola Scriptura, y a sus principios
interpretativos resultantes. Incluso, combatie-

ron ideas de fuentes extrafias a la Palabra de
Dios que amenazaban la pureza de la doctrina
de la recién nacida iglesia cristiana (1 Tim. 1:3,
4; 413-16; 1 Ped. 2:1-3; 1 Juan 2:18-26).

Sin embargo, a partir del siglo II, los in-
térpretes de la Biblia adoptaron otras fuentes
de datos teolégicos,? v sus ideas no biblicas?
Los apologetas fueron los primeros en hacer-
lo** Con el objetivo de minimizar o conciliar
“el choque y el mutuo desprecio entre la fe
cristiana y la filosoffa, se fue produciendo el
sincretismo de ideas cristianas y filoséficas” ™
Con esa préctica, la filosoffa de origen no
biblica pasé gradualmente a ser aceptada
como herramienta ttil para la interpretacion y
la ensefianza biblica.? Llegé a sostenerse que
la Biblia tendria cuatro diferentes sentidos:
literal, alegérico, moral y escatolégico; lo que
fue conocido como “cuadriga”®®

Los llamados Padres de la iglesia y los
demés teélogos medievales, con raras excep-
ciones, siguieron la misma linea. Jerénimo
v Agustin aceptaron la filosofia cultural gre-
corromana y la experiencia mistica. Toméas
de Aquino acepté tres fuentes de autoridad
que, segun él, también tenian origen en la
Revelacién: “las ensefianzas de los filésofos,
las Escrituras y los doctores de la iglesia”

Esa préctica medieval sirvié como funda-
mento para que la Iglesia Catélica Romana
consolidara su perspectiva acerca de la Biblia
v de su funcién para la iglesia cristiana. Aun
hoy, para la iglesia de Roma, la autoridad
proviene de la “Palabra de Dios”, que se
manifiesta por medio de dos fuentes dife-
rentes y equivalentes en valor: las Sagradas
Escrituras y la Tradicién, correspondiéndole
su interpretacién al magisterio de la iglesia.
Como dirigente supremo de ese magisterio,
el Papa, cuando habla ex cdtedra es conside-

Mientras los apostoles vivieron, se esforzaron

para que la iglesia se mantuviera fiel al
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rado como quien tiene autoridad equivalente
a la de las propias Sagradas Escrituras y a
la de la Tradicién, pudiendo incluso rein-
terpretarlas. La interpretacién de la Biblia
ocurre segun la “tradicién de la fe”** y no
segun las propias Sagradas Escrituras. De
esta manera, actualmente, el principio Sola
Scriptura continia siendo absolutamente
rechazado en el medio catélico-romano.”

Sola Scripturay la
Reforma protestante

La Reforma protestante fue el primer
movimiento que desafié radicalmente “el
confinamiento catélico de las Sagradas Escri-
turas a la hermenéutica de la tradicién”* El
movimiento involucré a los llamados prerre-
formadores: John Wyclif, Huss y Jerénimo, los
reformadores magistrales (Martin Lutero, Ulrico
Zwinglio y Juan Calvino) y los reformadores
radicales (anabaptistas y puritanos). Con sen-
sibles diferencias de comprensién, en general
concordaban en su aprecio por las Sagradas
Escrituras y por lo que consideraban que era
una porcién aceptable de la Tradicién.®

El Sola Scriptura se transformé en “el
grito de guerra de los reformadores”? La pri-
mera alusién publica a ese concepto habria
sido realizada por Martin Lutero en el debate
de Leipzig (1519), y més tarde reafirmada en

Worms (1521)% De esa manera, Martin Lutero

v los demés reformadores manifestaron su
conviceién de que “la Escritura es la unica
autoridad”? Es norma normanda (norma
determinante), y no norma normata (“norma
determinada”). En su concepcidn, el Sola
Scriptura hacia referencia a la autoridad final
de las Sagradas Escrituras, no a su exclusivi-
dad® Desde esa perspectiva, se aceptaban
otras fuentes de autoridad, siempre que la
Biblia fuera considerada la medida final de
validacién de las demas fuentes.®

Para esos reformadores, “Sola Scriptura
nunca significé que los tinicos recursos que el
cristiano necesita para entender bien la Palabra
de Dios son la Biblia y el Espiritu Santo”
Consideraban “la historia, los consejos, las
creencias y la tradicién de la iglesia, incluyen-
do los escritos de los padres”* como fuentes
elementales validas de datos teolégicos. Lutero
aceptd parte de la Tradicién y la experiencia
personal como fuentes de conocimiento teo-
l6gico? Y Calvino mostré conformidad con
dos fuentes: parte de la tradicién teolégica y
de las interpretaciones filoséficas?®

Tal perspectiva hizo que Martin Lutero
privilegiara los libros que, segun él, mostra-
ban a Cristo, y cuestionaba la canonicidad
de los libros de Hebreos, Santiago, Judas y
Apocalipsis® Esto lo llevé al establecimiento
de un “canon dentro del canon” 3 De hecho,
los reformadores contribuyeron en gran ma-
nera para reconocer en la Bi-
blia su valor oscurecido por
las précticas interpretativas
medievales. Sin embargo, a
pesar de esto, el Sola Scrip-
tura de los reformadores no
correspondié ampliamente al
Sola Scriptura biblicamente
reivindicado.

Sola Scriptura y
avivamiento evangé-
lico

En su perspectiva de
avivamiento, Wesley pare-
ce haber tenido una com-
prensién del Sola Scriptura
sensiblemente distinta, en
comparacién con la de los
reformadores. Para él, esa
expresién indicaba a las Sa-
gradas Escrituras como fuente
primaria de datos teolégicos
entre las demas, que “incluye
Tradicién, razén y experiencia
como autoridades adiciona-

das a las Sagradas Escrituras”?® A esa pers-
pectiva se le dio el nombre de “cuadrilatero
wesleyano”. De esa manera, mientras que los
reformadores situaban la Biblia como auto-
ridad final en el proceso de interpretacién,
Wesley la vefa como criterio inicial del mismo
proceso, punto de partida fundamental al cual
se le agregaria las otras fuentes.

Tal perspectiva influyé fuertemente en
los avivamientos inglés y estadounidense.
A partir de alli, los tedlogos protestantes y
evangélicos hacen alusién al principio Sola
Scriptura, significdndolo, de forma intercam-
biable, como “autoridad final de las Sagradas
Escrituras” o como “primicia de las Sagradas
Escrituras”, buscando destacar su autoridad
suprema. De esa manera, asi como los refor-
madores y los predicadores del avivamiento,
sus herederos -los protestantes y los evan-
gélicos- concuerdan en que las Sagradas
Escrituras tienen autoridad fundamental, es
decir, tienen la supremacia en materia de fe y
préctica cristianas;® aunque le atribuyan dife-
rentes funciones en el proceso interpretativo.
Por lo tanto, ninguna pretendida autoridad
esté por encima de las Sagradas Escrituras,
aunque otras fuentes puedan ser aceptadas
en correspondencia con ellas.

Sola Scriptura en el contexto
adventista

Los pioneros adventistas vieron la Refor-
ma protestante con aprecio y discernimiento.
Entendieron el Sola Scriptura del contexto
de la Reforma como el “gran principio pro-
testante: la Biblia, inicamente la Biblia, como
regla de fe y préctica”3* Reconocieron el
importante papel de los reformadores en el
inicio del restablecimiento de la autoridad
ultima de las Sagradas Escrituras en la iglesia
cristiana. Sin embargo, tuvieron discerni-
miento para reconocer que al mantenerse,
en cierta medida, influenciados por otras
fuentes, los reformadores también cometieron
errores interpretativos.® De esa manera, la
Reforma fue el comienzo de un proceso de
restauracién, cuyo avance quedé limitado.
Por esta razén, los pioneros adventistas bus-
caron entender y aplicar el Sola Scriptura de
acuerdo con la reivindicacién biblica de las
Sagradas Escrituras como la tnica fuente de
conocimiento teolégico. De manera general,
esa misma comprensién ha sido mantenida
en el medio adventista. Hay consenso en
sostener que, en su Palabra, “Dios le dio a la
humanidad el conocimiento necesario para
la salvacién”
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Perspectivas del principio interpretativo Sola Scriptura®
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Significado . . . )
crituras Escrituras Escrituras Escrituras

Unicamente el Antiguo
Testamento (AT) y el
Nuevo Testamento (NT)

Fuentes de datos

inspirado acerca de las
ensefianzas de Cristo.

Conclusion

La Reforma protestante fue el impor-
tante marco inicial en la restauraciéon del
significado y la aplicacién del principio
biblico interpretativo de la exclusividad de
las Sagradas Escrituras como fuente de datos
teolégicos. Sin embargo, el valioso esfuerzo
realizado por los reformadores no fue sufi-
ciente para que la lectura y la aplicacién del
Texto Sagrado fuesen totalmente ajustadas
a las propias reivindicaciones biblicas.

Por lo tanto, si por un lado es honroso
festejar los quinientos afios de la Reforma pro-
testante y lo que este importante movimiento
significé, y todavia representa, para el cristia-
nismo, por otro lado es urgente reflexionar
sobre las razones por las cuales este proceso
no ha sido todavia concluido. El principio Sola
Scriptura se encuentra en la base de la cuestion.
De acuerdo con lo que indagé Norman Gulley,
“esta es la crisis [..] hoy. ¢Es la Biblia su propio
intérprete?”® Como lectores e intérpretes de
las Sagradas Escrituras, somos desafiados a
realizar esta importante tarea, conscientes de
que la mejor manera de celebrar la Reforma
es, de hecho, icontinuarlal "
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Si no fuese

por la

gracia

El principio de Sola gratia es un recordatorio de que la salvacién no
depende de méritos humanos, sino que se fundamenta en Jesds.

72727724

Carlos Olivares,
profesor de Teologia en la
Universidad Adventista de Bolivia.

T 1! principio de Sola gratia, uno de los
— pilares fundamentales de la Reforma,
I es una expresién latina que significa
“solo por gracia”. Afirma que el ser humano
es salvo Uinicamente por iniciativa divina, a

través de Jests, sin la mediacién de ningtin
mérito humano? En el campo de las reli-
giones comparadas, este concepto emerge
como Unico en contraste con las creencias
no cristianas, en particular al constituir a
Jesus como el centro de esta obra salvadora?
Asi, no existe gracia sin Jesus, y ain mas si
su sacrificio en la Cruz no es proclamado.
El propésito de este articulo es exponer
el principio de Sola gratia en la Epistola a
los Romanos. Esta carta no solo condensa el
plan de salvacién con claridad, sino ademas
expone claramente el significado de gracia.

Romanos y el principio de Sola
Gratia

En Romanos 3:21 al 26 se resume en
forma completa el plan de Dios para salvar
al mundo. La justicia de Dios, declara Pablo,
se ha manifestado por medio de la fe en
Jesus (Rom. 3:21, 22). Esto significa que Dios
trata al pecador como una persona inocente,
declardndola justa “mediante la redencién
que es en Cristo Jesus” (3:24-26).2

Si Dios pasa por el alto el pecado de todo
aquel que cree en Jesus, esto implica que el
acto redentor divino prescinde de las obras

humanas. Es un regalo, una gracia. De esta
manera, para entender el principio de Sola
gratia es necesario primero hacer notoria
nuestra culpabilidad.

Romanos y la condicion
de la humanidad

Es clave, dentro del pensamiento paulino,
reconocer que la justicia humana no tiene
cabida dentro del plan de salvacién (cf. Sal
51:5; Ecl. 7:20; 1 Juan 1:10). Pablo asevera:
“Todos pecaron y estan destituidos de la
gloria de Dios” (Rom. 3:22, 23). Para los lec-
tores de la carta, esta apreciacién negativa
del ser humano, en términos universales, no
es nueva. Esto, porque Pablo ha disertado
sobre el estado pecaminoso de la naturaleza
humana en los pasajes precedentes de su
Epistola (1:18-3:20).

A este respecto, Romanos 3:9 es un ver-
siculo clave. En este pasaje, Pablo declara
que la humanidad toda, representada por
gentiles (1:18-32) y judios (2:17-3:8), esta “bajo
pecado” (hyph’ hamartian; 3:9). La expresién
“bajo pecado” no significa que hombres y
mujeres sean pecadores solo porque cometen
actos pecaminosos. El pecado, en la visién
paulina, no es solamente un “acto ilegal”,
sino también un “poder” al que cada ser
humano esta sometido.*

Toda vez que la preposicién griega hypo,
que se traduce como “bajo” en Romanos
3:9, va seguida de un sustantivo acusativo
(hyph’ hamartian), describe situaciones en
las que el sujeto no es libre, sino que esta
bajo el dominio de algo o de alguien (cf. Luc.
7:8; Mat. 8:9; 1 Cor. 9:20; Gal 3:10, 22, 25; 4:2,
4;5:18).5 La nocién de pecado en Romanos
claramente apunta en esa direccién. Aqui, el

pecado esclaviza al ser humano (6:6); reina
sobre su cuerpo (6:12); y tiene el poder de
subyugar su vida (6:14).° En este sentido, el
pecado ejerce su dominio sobre hombres y
mujeres desde su centro interior, impreg-
nandolos por completo (7:17; c¢f. Mat. 15:19;
Mar. 7:20-22).

Usando diferentes porciones de la Biblia
hebrea (Sal. 5:9; 10:7; 14:1-3; 36:1; 53:1-3; 140:3;
Isa. 59:7, 8), Pablo subraya el estado dramé-
tico de la humanidad (Rom. 3:10-18). En la
visién biblica, arguye el apéstol, no existe
ninguna persona justa (3:10). De hecho,
nadie busca a Dios (3:11), y nadie hace lo
bueno; ni siquiera uno (3:12).

A fin de hacer atin més explicita esta
condicién adversa, Pablo emplea la imagen
del cuerpo humano (3:13-18). La primera figu-
ra de este cuadro simbdlico estd vinculada
con el acto de hablar, que Pablo estructura
en una cadena conceptual que va desde
adentro hacia afuera (3:13, 14).f El recorrido
se inicia en la garganta (“Sepulcro abierto
es su garganta”), y continia con la lengua
(“Con su lengua engafian”), los labios (“Ve-
neno de aspides hay debajo de sus labios”)
v finaliza en la boca (“Su boca esta llena
de maldicién y de amargura”). La funcién
conjunta de estos miembros permite que
hombres y mujeres se comuniquen. Esta
comunicacién, sin embargo, se expresa de
manera hostil, acentuando que el origen de
la maldad verbal, y actitudinal, forma parte
intrinseca del discurso humano.

Luego, el movimiento del pensamiento
paulino avanza hacia el extremo opuesto de
los 6rganos vocales. Concentrandose primero
en los pies (3:15-17), vuelve rédpidamente a la
cabeza; esta vez a los ojos (3:18).2 Al retratar
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los pies (3:15-17), Pablo emplea imagenes que
exhiben acciones humanas violentas (“Sus
pies se apresuran para derramar sangre”). En
tanto, al mencionar los ojos, Pablo acusa a la
humanidad de “no temer a Dios” (3:18). En
uno y otro caso, el pecado humano se centra
en la motivacién de un corazén corrompido,
alejado de Dios, y que se concentra en actos
perversos (cf. Gél. 5:19-21).

En consecuencia, valiéndose de la igura
de los érganos superiores e inferiores de la
constitucién humana, Pablo sefiala que cada
uno de nosotros esta corrompido desde la
cabeza hasta los pies. Es una depravacién
total; sin excepcién (3:19). Basada no solo
en actos perversos, sino también en una
naturaleza corrupta, con tendencia al mal.

Romanos y la gratuidad de la
gracia

Esta condicién tétrica, que nos priva de
la gloria de Dios (3:23), no es impedimento
para que el Sefior tome la iniciativa de sal-
varnos, ya que, como Pablo declare, los seres
humanos somos justificados “gratuitamente”,
por gracia (3:24). Un examen de los vocablos
“gratuitamente” y “gracia” contribuird para
que el principio de Sola gratia sea expuesto
en su totalidad.

El adverbio “gratuitamente” es la traduc-
cién del vocablo griego dérean. Es usado en
la Septuaginta (Gén. 29:15; Exo. 21:2, 11; Nm.
11:5)° y en los escritos de Josefo (Josefo, A.J,
5.2.3; 8.6.1)" para describir ocasiones en que
las personas reciben algo sin mediar pago
alguno (cf. Mat. 10:8; 2 Cor. 11:7; 2 Tes. 3:8;
Apoc. 21:6; 22:17)."* Expresado de otra ma-
nera, el vocablo describe un regalo gratuito.

El sustantivo “gracia”, por su parte, com-
prende la traduccién del término griego
charis. El vocablo puede significar més
de una cosa. En el Nuevo Testamento, por
ejemplo, charis se puede entender en el
sentido de agradecimiento (Luc. 17:9; 1 Cor.
15:57); palabras hermosas (Luc. 4:22); favor
(Hech. 24:27; 25:9), regalo (1 Cor. 16:3); mérito
(Luc. 6:32); privilegio (2 Cor. 8:4); y estima
(Hech. 2:47),*® entre otros.*

En la Septuaginta, si bien existen casos
en los que el término comprende significados
diversos (Sal. 44:3 [45:2]; Prov. 1:9; 4:9; 5:19),
se emplea mayormente en el sentido de
favor (1 Sam. 1:18; 16:22; 2 Sam. 14:22; Rut 2:2,
10, 13; Est. 8:5).* Sin embargo, para que este
significado cobre fuerza, charis debe verter la
locucién hebrea hén, que opera usualmente

en el sentido de favor. En ocasiones, ademss,
charis, y su contraparte hén, representan
un favor inmerecido. Como en el caso de
Noé v de Moisés, quienes fueron seleccio-
nados entre un grupo mayor de personas
para cumplir un propésito especifico (Gén.

6:8; Exo. 33:17). Aqui es Dios quien toma la
iniciativa, otorgando a Noé y a Moisés un
regalo que se origina Unicamente en él.

Siguiendo el patrén argumentativo de
Pablo en Romanos 3:21 al 26, la comprensién
de ambos vocablos en su contexto seméntico
apunta a que la justicia de Dios es un obse-
quio. Pablo, al sefialar que la justificacién del
creyente ocurre “gratuitamente” por “gracia’,
intenta resaltar que la justicia divina, que es
otorgada “mediante la redencién que Cristo
Jesus efectud” (Rom. 3:24, NVI), no se debe



ESPECIAL

NUMERO 5, 2017 | Ministerio Adventista

V24

a algun acto meritorio en que hayamos
incurrido. Las obras de la Ley, dentro de
esta ecuacién, son inttiles (3:27, 28). Esto,
porque somos declarados justos al creer en
Jesus (3:24). Esto significa que los delitos de
nuestra vida sin Cristo son condonados sin
que por nuestra parte hayamos cancelado
deuda alguna, y sin que lo merezcamos. La
deuda fue pagada por Jesus (3:24; 4:24, 25).
De este modo, es un acto de fe cimentado
Unicamente en la Sola gratia de Dios.

Abraham, sefiala Pablo, crey6 antes de
que fuera circuncidado. El “creer”, declara la
Escritura, le fue contado por justicia (Gén.
15:6; Rom. 4:1-3). La fuente de justicia, enton-
ces, no fueron sus obras (la circuncisién),
sino la gracia del Sefior. Del mismo modo,
Pablo cita a David, quien alaba a Dios por
atribuir a hombres y mujeres justicia sin
obras (Rom. 4:6). Para esto cita el Salmo 32,
subrayando que el perdén no es resultado
del comportamiento humano, sino que es
un acto asentado en la gracia divina (Sal.
32:1, 2). En este Salmo, es Dios, no el hombre,
quien perdona la iniquidad, cubre pecados
y absuelve al ser humano de su injusticia
(Rom. 4:7, 8). La salvacién, de este modo,
no se obtiene a través de la accién humana
(4:4); al contrario, “al que no obra, sino [que]
cree en aquel que justifica al impfio, su fe le
es contada por justicia” (4:5).

Romanos y el abuso de la gracia

El principio de Sola gratia, sin embargo,
no debe ser malentendido. Si bien Dios justi-
fica al pecador a pesar de sus pecados, no lo
estimula a pecar con el fin de que la gracia
sobreabunde (6:1, 2; cf. 5:20). Todo lo contrario,
la exhortacién es “a morir al pecado”, y vivir
en Jests una vida nueva (6:2-4). Al decir esto,
Pablo quiere evitar que sus lectores piensen
que al ser salvos estan autorizados a transitar
por los mismos caminos que acostumbraban
recorrer en su historia pasada. Aunque la
salvacién es una dadiva, el creyente debe
manifestar, en respuesta, una vida acorde a
su nuevo estatus en Jests.

Al imitar la muerte y la resurreccién
de Cristo a través del bautismo, el creyente
crucifica al “viejo hombre”, a fin de que no
siga siendo esclavo del pecado (6:5-11). Esto
comprende que el pecado no debe reinar
en la vida del creyente (6:12, 13). El llamado,
en cambio, es a presentarse delante de Dios
“como quienes han vuelto de la muerte a la
vida, presentando los miembros de su cuerpo
como instrumentos de justicia” (6:13, NVI).

Al no estar bajo el poder de la Ley como
medio de condenacién o de salvacién, sino
bajo la gracia, el pecado no puede dominar
al creyente (6:14). Si bien para Pablo la Ley
sigue en vigencia (3:31), no tiene el poder
de salvar.® Esto no significa que el cristiano
debe vivir sin la Ley de Dios, estando as{
en libertad de pecar. iDe ninguna maneral,
exclama Pablo (6:15). La Ley, para Pablo, es
santa (7:12), y sirve como guia para revelar
el pecado en el ser humano (3:20). El cum-
plimiento de la Ley, dird més adelante, “es
amar al préjimo” (13:8); una declaracién
que fundamenta en la segunda parte del
Decélogo, y que se sintetiza en la frase:
“Amaréas al préjimo como a ti mismo” (cf.
13:8-10; cf. Mat. 19:19; 22:39; Lev. 19:18). Al
decir esto, Pablo deja en claro que la Ley
no es un artilugio obsoleto (Rom. 13:10).

El vivir bajo la gracia, por otro lado, no
significa que el ser humano permanezca en
el estilo de vida que tenia en el pasado. La
exhortacién es a ser transformados (12:1,2) y
caminar en la experiencia de la gracia, produ-
ciendo frutos para la gloria de Dios (12:11-14). "*
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Justicia por la fe

La importancia del concepto de Sola fide en la comprension
de la dinamica de la salvacion.
iz 7z27zx>;

Glauber S. Araiijo,
editor de libros en la Casa Publicadora
Brasileira.

a pasaron quinientos afios desde que
I Martin Lutero, el renombrado reforma-
dor aleman, clavé sus 95 tesis contra
las indulgencias en los portones de la iglesia
del castillo de Wittenberg, en Alemania. Su
protesta en contra de los abusos de la iglesia
Catdlica Apostélica Romana se transformé
en el marco de un movimiento cuyo clamor
Sola fide [solamente por la fe] permanece
hasta hoy como la doctrina principal de la
Reforma protestante: la justificacidn por la fe.
Para Martin Lutero, ese asunto era tan funda-
mental que llegé a afirmar: “Si ese articulo (la
justificacién por la fe) se sostiene, la iglesia
serd capaz de sostenerse; si ese articulo cae,
la iglesia caerd”*

Esa percepcién también fue compartida
por grandes reformadores, como Juan Cal-
vino, de Ginebra. Para él, la justificacién era
“el punto principal sobre el cual la religién
(cristiana) se sostiene”?

Segun Alister McGrath, profesor de
Teologia Histérica en la Universidad de
Oxford, “pocas ideas tienen la capacidad
de desmantelar grandes instituciones e
invertir el juicio de generaciones anterio-
res”;? la justificacién por la fe, acorde a como
era defendida por Martin Lutero, fue una
de ellas. No solamente golpe6 a la iglesia
institucionalizada de la Edad Media, sino
también instituyé una nueva forma de ver
al individuo y a la sociedad.

Para comenzar, la ensefianza de la fe
permitié una relacién liberadora entre la
humanidad y Jesucristo, inaugurada por .
la muerte y la resurreccién de Cristo, el | _-_ﬁ =R .

Salvador, y no por la vida justa y penitencial Puerta de la IgIe5|a de Wlttenberg
del cristiano. El fiel no necesitaba mas de la cans v
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iglesia como intermediaria para tener acceso
a Dios; y mucho menos de los santos. El cre-
yente pasé a obtener, por la fe, acceso directo
al Trono de Dios y justificacién inmediata
de manos de Cristo. De esa manera, todo
el sistema teolégico erigido por la Iglesia
Catélica durante la Edad Media, incluyendo
penitencias, confesiones, misas, ventas de
indulgencias y el Purgatorio, fue echado
por tierra de un solo golpe.*

Sin embargo, no debemos caer en el
error de creer que ese fue
un asunto que atrajo la aten-
cién del cristianismo recién a
partir del siglo XVT; tedlogos
catélicos debatieron durante
siglos en relacién con el sig-
nificado de la justificacién.
Uno de ellos, Agustin de Hi-
pona, acabé transformandose
en uno de los nombres mas
influyentes del catolicismo
que llegé a reorientar el rum-
bo, incluso, de mucha de la
teologfa protestante sobre la
justificacién por la fe.

Agustin y la iglesia
medieval

Es ampliamente divul-
gada la nocién de que mien-
tras que los reformadores
defendian la doctrina de
la justificacién por la fe, la
iglesia medieval, inspirada
por Agustin, defendia la jus-
tificacién por las obras. Sin
embargo, Agustin defendia
la salvacién por la gracia, y
no por las obras. Para él, el
ser humano estaba eterna-
mente condenado a muer-
te, debido a su naturaleza
pecaminosa. Su capacidad
de libre eleccién habia sido
completamente perdida
desde la Caida. Eso llegé a
hacerse conocido como la
“teologfa del pecado origi-
nal”. “La regeneracién de un
individuo solamente puede
ser efectuada por la obra so-
brenatural del Espiritu Santo.
Un pecador no es capaz ni
siguiera de cooperar con esa
obra. La salvacién es pura-
mente un don de Dios” 3

Sin embargo, la cuestién crucial en esa
discusién es que Agustin diferfa de los refor-
madores en la interpretacién del concepto
de justificacién. Para él, el término justificar
significaba “hacer justo”, en lugar de la com-
prensién protestante de “declarar justo”® Ese
concepto agustiniano dominé la Iglesia Caté-
lica durante siglos, consolidando la ensefianza
de que antes de ser tenido por justo por Dios
el cristiano debe primero hacerse justo. De
acuerdo con lo que explica Alister McGrath,
“desde el tiempo de Agustin en adelante, la
justificacién siempre fue entendida como
referida tanto al evento de ser declarado
justo como al proceso de ser hecho justo”’

Al analizar esta percepcién, se hace evi-
dente que para el Catolicismo aquello que
los protestantes posteriormente llegaron a
llamar santificacién (purificacién y abandono
del pecado) formaba parte del proceso lla-
mado justificacién. Habiendo consolidado
esa teologia, todo el sistema medieval de
penitencias, confesiones, misas e indulgen-
cias era entendido por los catdlicos como
mecanismos de la gracia divina que debian
ser empleados para habilitar al cristiano a fin
de que viva una vida de pureza y santidad.

Reforma y justificacion

A diferencia de Agustin, los reformadores
entendian la justificacién como una decla-
racién de cambio de estatus del pecador
delante de Dios. Antes de transformar al
pecador, el Sefior lo declara justo; no porque
el ser humano viva en santidad, sino porque
Dios lo ve como si viviera de esa manera.
“En otras palabras, la justicia de un fiel no
es intrinseca, sino extrinseca; es declarada,
en vez de inherente”.? Por ese motivo, los
reformadores se referfan a esa justificacién
como un hecho forense, pasivo.? Al contrario
de la alegacién catélica de que el cristiano
deberia demostrar obras de justicia para ser
declarado justo, la predicacién evangélica
afirmaba que el cristiano permanecia pasivo
mientras recibia la justicia de Dios, siendo

esto asi “por la gracia”°

De acuerdo con la ensefianza catélica,
el perdén de pecados era obtenido por me-
dio de obras, fuesen ellas de caridad o de
penitencia. Lo que nos lleva a cuestionar
la legitimidad de la afirmacién de Agustin.
En contrapartida, el mensaje protestante
eliminaba por completo la intermediacién
de la iglesia en el proceso de salvacién, y
liberaba el acceso directo del pecador a Dios.

Fue con el objetivo de no reproducir la
confusién provocada por el sistema caté-
lico que los reformadores enfatizaron que
la justificacién ocurre solamente por la fe.
Martin Lutero, en su traduccién del texto
de Romanos 3:28, agregé intencionalmen-
te la palabra “solamente”, para reforzar su
significado original *

Simul iustus et peccator

Los reformadores entendian que aun
cuando el cristiano es declarado justo, con-
tinta siendo pecador. Martin Lutero afirmé
que “el cristiano es simultaneamente justo
v pecador, santo y profano, enemigo de
Dios e hijo de Dios”** En otras palabras, el
pecador no seria transformado, sino que
serfa perdonado.”® A partir del momento en
que es justificado, recibe un nuevo estatus
legal delante de Dios, aunque todavia per-
manece pecador.

Martin Lutero ejemplific esta idea de
la siguiente manera: “Es como un hombre
enfermo, que cree en el médico que le pro-
mete su total recuperacién. Mientras eso
sucede, obedece las 6rdenes del médico, con
la esperanza de la recuperacién prometida.
[..] ¢Esta bien esa persona? De hecho, esté
tanto enfermo como sano, al mismo tiempo.
Esta enfermo en realidad, pero bien por causa
de la promesa segura del médico en el que
él confia, quien lo considera ya curado”*
Nota que la seguridad de la curacién no se
encuentra en el nuevo comportamiento del
paciente, sino en la promesa del médico. La
seguridad de la salvacién del pecador se da
por la confiabilidad de la promesa de Dios:
“Cree [..] y seras salvo” (Hech. 16:31).

A
A diferencia de Agustin, los reformadores
entendian la justificacion como una
declaracion de cambio de estatus del
pecador delante de Dios.
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Tal declaracién enfurecia a los catélicos,
pues pensaban: ““Cémo podria alguien ser
declarado justo, sin que de hecho fuese
justo?” Sin embargo, debemos recordar que,
asi como Calvino, “Lutero era fuertemente
partidario de la predestinacién divina”®
Sobre la base de esta tesitura, si Dios pre-
destiné a cierto pecador para la salvacién,
resulta indiferente que sea de hecho justo.
El reformador aleman “hablaba de la justifi-
cacién como un acontecimiento concluido”,
porque Dios asf lo habia predestinado.'® Para
ambos reformadores mencionados, los salvos
deberfan tener seguridad de su salvacién
no porque “se salvaran a si mismos”, sino
“porque dependen unicamente de Cristo
para la salvacion; y asi, su fe les da certeza,
pues se prende y se apoya en aquello que
Cristo es por nosotros” (énfasis afiadido).”

De las obras a la fe

En esa discusién, algunos pueden creer
que la fe en contraste con las obras significa-
ba el nuevo esfuerzo humano para obtener
la salvacién de manos del Redentor. Sin em-
bargo, Sola fide no significa que la fe sea un
sustituto de las obras. Segun la perspectiva
evangélica, la fe no es el mecanismo de la
salvacién, sino que es por su intermedio
que el pecador recibe a Cristo. “A pesar de
que la fe no es nuestra salvadora, o nuestro
mérito, es el instrumento o la condicién de
salvacion”® De acuerdo con lo que Calvino
explicara, la fe es meramente un conducto
o un instrumento que capacita al pecador
para unirse a Cristo.”®

Para Martin Lutero, la fe era el vinculo
que une al pecador a Cristo. “Pecado, muer-
te y condenacién pasan a ser de Cristo; y
gracia, vida y salvaciéon pasan a ser del cre-
yente”? Por lo tanto, la fe no es meramente
un “asentimiento a un conjunto abstracto
de doctrinas”. Es un compromiso “mutuo de

unién entre Cristo y el creyente”

Adventismo y Sola fide

Durante décadas, los predicadores ad-
ventistas del séptimo dia, celosos por exaltar
el papel de la obediencia a la Ley de Dios,
dejaron la fe en Cristo en un segundo pla-
no.”? Pioneros como Urias Smith, José Bates
y Jaime White situaban la obediencia en
pie de igualdad con la fe. Jaime White, por
ejemplo, llegé a resaltar, en una edicién
de The Present Turth, que “la observancia
del cuarto Mandamiento [..] por si sola no
salvaré a nadie. {Debemos guardar todos los

Mandamientos, seguir estrictamente todas
las orientaciones del Nuevo Testamento, y
tener una fe en Jesus que sea viva y acti-
va?"? Aunque haya sido uno de los pocos
que traté el tema de la justificacién por la
fe antes de 1888, continué equiparando la
Ley con la fe como mecanismos de salva-
cién. José Bates, primer lider adventista
en observar el sdbado, llegé a afirmar que
“la observancia del santo sébado de Dios
[..] salva el alma”2* Incluso después de la
Asamblea de Minneapolis, en 1888, pioneros
como Urfas Smith continuaban defendiendo
la antigua posicién: “La tinica manera para
que alguien alcance justicia [...] procede
de estar en armonia con la Ley de Dios” %

Elena de White lament6 ese desequilibrio,
cuando escribié que el “mensaje del evangelio
de su gracia” deberia volver a recibir prima-
cia, para que el mundo evangélico cesara de
declarar “que los adventistas del séptimo dia
hablan de la Ley, de la Ley, pero no ensefian
a Cristo ni creen en él”# “La raiz y causa de
nuestra justificacién delante de Dios no es
nuestra obediencia, sino la de Cristo”?

Sin embargo, la Iglesia Adventista no
pretende afirmar que, después de quinientos
afios de la Reforma, proclama exactamente
el mismo mensaje de justificacién por la
fe que predicaban los primeros reforma-
dores. El adventismo abrazé un elemento
inicialmente rechazado por Martin Lutero
y por Juan Calvino: la regeneracicn. Para
los adventistas, la justicia de Cristo implica
maés que una mera transaccién legal: es “un
poder regenerador”.® “
perdén por el pecado, sino liberacicn del
pecado” (énfasis agregado por el autor).”®
No se limita tinicamente a la justificacién,
sino que incluye la justificacion y la santi-
ficacion. “Ser justo por la fe significa, en el
pleno sentido, que recibimos de Dios tanto
nuestro titulo para el cielo (justificacién)
como nuestra aptitud para el cielo (santifi-
cacién)” (énfasis afiadido) .2

Ademas de esto, el adventismo no con-
cuerda ni con Martin Lutero ni con Calvino
en lo que se refiere a la predestinacién. La
iglesia cree que cada dia el cristiano corre
el riesgo de caer en pecado y perder su
salvacién. Por lo tanto, “todos nosotros ne-
cesitamos ser justificados diariamente por la
fe en Cristo, sea que hayamos transgredido
conscientemente o que hayamos errado
inconscientemente”® Consecuentemente,
los adventistas no creen que Dios elija a
algunos para la salvacién y predestine a

Es no solamente
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otros para la eterna perdicién. Jesucristo
muri6 en la Cruz por los pecados de toda la
humanidad, y “desea que todos los hombres
sean salvos y lleguen al pleno conocimiento
de la verdad” (1 Tim. 2:4). Esa salvacién nos
es ofrecida libremente por los méritos de
Cristo, y tenemos acceso a ella sola fide. "
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Cristo

Solamente

La importancia del principio Solus Christus en un mundo

cada vez mas pluralizado.

2

Nilton Aguiar,
doctorando en Teologia por la Univer-
sidad Andrews, Estados Unidos.

11 principio Solus Christus afirma que
— Jesus es el unico mediador entre Dios
41y los hombres (1 Tim. 2:5; Juan 14:6).
Junto con Sola gratia y Sola fide, Solus
Christus expresa la fe protestante que afir-

ma que “no hay salvacién en ningun otro
nombre”, a no ser el de Jests (Hech. 4:12). En
una era “que méas y més esté siendo llamada
posmoderna” y que “se encuentra a la deriva
en un mar de perspectivas pluralistas, de
posibilidades filoséficas en exceso”,' mas
que nunca la ensefianza biblica respecto
de la singularidad de la persona de Cristo
debe estar clara en nuestra mente. De he-
cho, porque Jesus es singular y exclusivo,
su obra es toda suficiente. De esa manera,
la Biblia ensefia que somos salvos sobre la
base de lo que Jests es y de aquello que él
hizo por nosotros.

La singularidad de Jesiis

Las Sagradas Escrituras dan testimonio
acerca de la plena divinidad de Cristo al mis-
mo tiempo que afirman que él es plenamente
humano. Ese es un misterio insondable para
la mente humana, que aceptamos por la fe. Al
venir al mundo, Jesus tenia total conciencia
de su identidad y de su misién. Eso se de-
muestra por sus acciones registradas en los
evangelios. Ademas de esto, el apéstol Pablo
v los demaés escritores biblicos dejan claro

en sus epistolas su pleno reconocimiento
de Cristo como el Hijo de Dios encarnado.

La autoconciencia de Cristo

Jesus declaré que el Antiguo Testamento
apunta hacia él (Juan 5:39; Luc. 24:27). Esa
no es una afirmacién comun. Alegaba ser
el cumplimiento de “todos los tipos y las
sombras del Mesias en el Antiguo Testa-
mento, y que él era, también, el Hijo eterno,
identificado con el Sefior de la alianza v,
por lo tanto, Dios, igual al Padre en todos
los sentidos”? De esa manera, es imposible
agotar todo lo que la Biblia habla sobre su
singularidad. Presentaremos apenas algunos
pocos ejemplos.

Jests era todavia un adolescente cuando
se refirié a Dios como su Padre por primera
vez (Luc. 2:42, 49). En los evangelios, lo hizo
casi unas cincuenta veces. La Biblia explica
el significado de esa expresién a partir del
relato de Juan sobre una controversia entre
Cristo y los judios. Cuando él llamé a Dios
“mi padre”, en Juan 5:17, los judios enten-
dieron que “decia que Dios era su propio
Padre, haciéndose igual a Dios”.

En Mateo 16:15, cuando pregunté a los
discipulos: “¢Quiénes dicen que yo soy?”,
Pedro respondié: “Tt eres el Cristo, el Hijo
de Dios vivo” (Mat. 16:16). En su respuesta,
el apdstol afirmé que Jesus es el Mesias
v lo identificé como Dios. Cristo reaccio-
né a la afirmacién de Pedro llamandolo
bienaventurado por haber alcanzado esa
percepcidn, y aclardé que esto procedia de
“su Padre” (Mat. 16:17).

Los evangelios sinépticos mencionan
que Jesus perdoné los pecados de un pa-
ralitico (Mat. 9:2; Mar. 2:5; Luc. 5:20), y los

judios, posiblemente sobre la base de Isafas
43:25 y otros pasajes del Antiguo Testamento
(Sal. 32:5; 130:4; Isa. 44:22; 55:7), alegaron
blasfemia (Mat. 9:3; Mar. 2:7; Luc. 5:21). La
accién perdonadora de Cristo fue interpre-
tada por los escribas y los fariseos como
una referencia a su divinidad; de hecho, no
solo ese sino los demés milagros de Jesus
atestiguaban eso (Juan 20:30, 31). Cuando
Juan el Bautista estaba preso, al ofr hablar
de las obras de Jests, envié a sus discipulos
con la siguiente pregunta: “Eres tii aquel que
habia de venir, o esperamos a otro?” (Mat.
11:3). Esa pregunta nos remite al significado
cristolégico de las acciones de Jesus. La
respuesta de Cristo en Mateo 11:4 y 5 lo
identifica como el cumplimiento de textos
mesidnicos como Isafas 29:18 v 19; 35:5 7 6;
y 61:1. A partir de Isafas 9:6, observamos que
los judios identificaban al Mesias como el
propio Dios en carne. En Juan 17:5, Jesus ha-
bla de su preexistencia eterna. En este pasaje,
Padre e Hijo compartian la misma gloria. En
ese caso, Jesus esta también afirmando su
divinidad, ya que, segun Isaias 42:8 y 48:11,
Dios no comparte su gloria con nadie. En
Juan 8:58 (Juan 10:36), Jesus reivindica el
titulo con el que Dios se identifica a Moisés
en Exodo 3:14. Los judios, “tomaron enton-
ces piedras para arrojarselas” (Juan 8:59;
10:31-33; 11:8). En el Antiguo Testamento,
el apedreamiento era la punicién prescrita
para la blasfemia (Lev. 24:15, 16).2 En Juan
14:6, porque Jesus tenia conciencia de su
divinidad y humanidad combinadas, se
presenta como el unico medio de acceso
al Padre. Schnackenburg observa que ese
versiculo “forma un sumario clésico de la
doctrina joanina de la salvacion, que estéa
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basada enteramente en Jesucristo”.* Jesus
sabia que solamente su vida podia pagar
el precio de nuestro rescate (Mat. 20:28).
Maés que eso, dejé en claro que solamente
permaneciendo en él, sobre la base de lo que
él continuamente realiza por nosotros, es
que podemos permanecer salvos (Juan 15:6).

El testimonio de los apostoles

Marcos inicia su Evangelio con una frase
de profundo significado teolégico: “Principio
del evangelio de Jesucristo, Hijo de Dios”
(Mar. 1:1). Como sabemos, el término Cristo
es la traduccién griega del hebreo Mestas.
Esa palabra denota el cumplimiento de
la expectativa israelita de un libertador®
Siendo asi, el evangelista esta expresando
una creencia que es compartida por los
apdstoles: Jests es el Mesfas largamente
esperado por Israel; ié]l es Dios en carne!
El término Cristo aparece asociado a Jesus
casi 250 veces, y el titulo Hijo de Dios esta
relacionado con él més de diez veces en el
Nuevo Testamento.® De hecho, constante-
mente los apéstoles atribuian ese titulo a
Cristo (G&l. 2:20; 1 Juan 5:20).

Juan 1:14 declara que el Verbo se hizo
carne, a la vez que 1:1 al 3 es una categérica
afirmacién de su preexistencia eterna. El
ap6stol Pablo también identifica a Cristo
como Dios eternamente preexistente (Fil. 2:6,
7)) pero también como hombre (Fil. 2:7, 8).
Sin embargo, un hombre singular, tomando
en cuenta que “en él habita corporalmente
toda la plenitud de la Deidad” (Col. 2:9; ver
1:19).° En Hebreos 1:1 al 3, el Hijo es presen-
tado como la cuspide de la revelacion de
Dios, ya que él es “la expresion exacta de
su ser” (Juan 14:9; 2 Cor. 4:4; Col. 1:15). Por

su parte, Cristo realmente se transformé en
un hombre “a causa del padecimiento de
la muerte, para que por la gracia de Dios
gustase la muerte por todos” (Heb. 2:9).
El autor del libro de Hebreos demuestra
que, “para que pudiera entrar en todas las
experiencias de la humanidad, Cristo se
transformé en hombre” (Heb. 2:14).2 Segun
Hebreos 2:17, “por lo cual debia ser [Cristo]
en todo semejante a sus hermanos”. El tér-
mino griego traducido como “por lo cual
debia” es opheilen (de opheilo). Ese verbo
es usado en el Nuevo Testamento para
indicar algo que es debido en términos
financieros (Mat. 18:28), pero también para
indicar “deber” en el sentido de algo que es
necesario, compulsivo u obligatorio (1 Cor.
5:10; 7:36).2° De esa manera, en Hebreos 2:17,
el texto afirma que era necesario que Jesus
se hiciera semejante a sus hermanos. No
habia otra forma de salvar a la humanidad.*

Por lo tanto, en Cristo tenemos combi-
nadas dos caracteristicas fundamentales
para nuestra salvacién. Como afirma Kevin
Vanhoozer, “en Cristo no hay meramente
perfecta humanidad (Heb. 4:15), sino también
toda la plenitud de la divinidad habitando
corporalmente (Col. 2:9)”.* Porque Jesus
es singular, su obra es exclusiva. Lo que él
hace no esté disociado de quien él es. La
Biblia afirma que Dios, en Cristo, estaba
reconciliando consigo al mundo (2 Cor.
5:19), porque frente a la universalidad del
pecado, solamente Dios en Cristo podia
remediarlo.’®

Completa suficiencia
Las Sagradas Escrituras utilizan un len-
guaje peculiar a fin de identificar a Cristo

como nuestro suficiente Salvador. En He-
breos 7:27, a partir de la expresién “una
vez para siempre”, la Biblia contrasta la
naturaleza repetitiva del ritual en el San-
tuario terrenal con la completa y absoluta
eficacia del sacrificio de Jesus. Esa misma
fraseologfa es utilizada en otros lugares con
la misma finalidad (Heb. 7:27; 9:12, 26; 10:10).
Otras expresiones que indican suficiencia
aparecen a lo largo del Nuevo Testamento:
un solo hombre, Jesucristo (Rom. 5:15); uno
solo, a saber, Cristo Jests (Rom. 5:17); un
solo acto de justicia (Rom. 5:18); obediencia
de uno solo (Rom. 5:19); por un hombre
(1 Cor. 15:21, 22). La completa suficiencia
de Cristo como nuestro Salvador también
es enfatizada a partir de la idea de que es
Profeta y Sacerdote-rey.

Profeta

En Deuteronomio 18:15 al 19, Moisés
afirma que Dios levantaria un profeta se-
mejante a él. Aunque el contexto inmediato
del pasaje indique que ese nuevo profeta
era Josué (Jos. 1:1-8), es necesario tomar
en consideracién dos cuestiones: 1) para
algunos estudiosos, tal vez Josué sea la figura
del Antiguo Testamento més tipoldgica
de Jesus.* 2) el Nuevo Testamento aplica
Deuteronomio 18:15 al 19 directamente a
Cristo (Hech. 3:22-26; 7:37). Otros pasajes
hacen referencia a Jesus como profeta (Mat.
16:14; Luc. 7:16; 9:8; Juan 4:19; 9:17). Sin em-
bargo, él es méas que un profeta, tomando
en consideracién que es Aquel de quien
todos los profetas hablaron (Luc. 24:24-27,
44-47; Juan 5:45-47; 1 Ped. 1:10-12). Ademés
de eso, un profeta habla por la autoridad
que le es dada por Dios; en contraste, Cristo
habla por su propia autoridad: “Pero yo os
digo” (Mat. 5:22, 28, 32, 34, 39, 44). El tiene
toda la autoridad en el cielo y en la Tierra
(Mat. 28:18).

Sacerdote-rey

Como sacrificio por el pecado (Heb. 5:7)
y Sumo Sacerdote (Heb. 5:10), Jesus “vino
a ser autor de eterna salvacién para todos
los que le obedecen” (Heb. 5:9). Cuando
estudiamos el sacerdocio en el Antiguo
Testamento, observamos que el sacerdote 1)
es elegido por Dios; 2) representa al pueblo
delante de Dios; y 3) ofrece sacrificios a Dios.
En otras palabras, actiia como mediador.
No obstante, el libro de Hebreos muestra
que Cristo es mayor que los sacerdotes del
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Antiguo Testamento (Heb. 5:5-10; 2:5-18; 7:23-
28; 9:12; 10:15-18; 9:11-15). En Apocalipsis 4 v 5
tenemos una escena en el Santuario celestial
en que él reina como sacerdote-rey.* En 2
Samuel 7:12 al 16, Dios promete a David
que siempre habria un descendiente en
su trono (ver Sal. 132:11, 12). Sin embargo,
sobrevinieron el cautiverio y la destruccién
del reino, y entonces, las profecias sobre la
restauracién del trono de David (Isa. 11:1-5,
10; Jer. 23:5; 30:9; 33:14-22; Eze. 34:23, 24; 37:24,
25; Oseas 3:5). Una importante profecia en
forma de poesia se ofrece en el Salmo 110,
escrito por el rey David (ver Sal. 110:1; Mat.
22:41-45). Mateo 22:42 muestra que los judios
interpretaban ese Salmo como mesianico. El
rey no podria estar refiriéndose a la dinastia
davidica, teniendo en vista el decreto de
Dios en relacién con el Sefior de David:
“TU eres sacerdote para siempre segun el
orden de Melquisedec” (Sal. 110:4). Hans
LaRondelle explica:

“David jamas fue llamado sacerdote. La
dinastia davidica vino de la tribu de Juda.
Los dos oficios jamés se unificaron en la his-
toria de Israel; eran enteramente separados
(Num. 8:19; 2 Crén. 26:16-20; 1 Sam. 13:9, 14).
La promesa de Salmo 110:4 solamente puede,
por lo tanto, referirse al Mesias”*®

De esa manera, el Nuevo Testamento
explica el ministerio sacerdotal de Cristo en
el cielo como del sacerdote-rey del Salmo
110 (Hech. 2:30-36). De hecho, este es el
Salmo més citado en el Nuevo Testamen-
to. En palabras de LaRondelle, “este es un
testimonio de importancia primordial para
la iglesia del Sefior Jesus”.”

Para finalizar esta seccién, me parece
perspicaz la observacién de Herman Bavinck:

“La obra que el mediador estaba encarga-
do de cumplir no terminé con su sufrimiento
v muerte [..]. Aunque él haya completado
toda la obra para la que el Padre lo instruyé
para realizar en la Tierra, en el cielo contintia
su actividad profética, sacerdotal y real”®
Como tal, Jesus es Salvador y Mediador
totalmente suficiente (Hech. 5:30, 31).2 iNo
necesitamos de ningun otro!

Desafio contemporaneo

De acuerdo con lo que destaca la decla-
racién “La unicidad de Cristo en nuestro
mundo plural”?* vivimos en un mundo de
diferentes culturas, lenguas, puntos de vista,
alternativas, c6digos morales, sistemas cien-
tificos y religiones. Un mundo cada vez més

diverso, en el que la creencia segun la cual
Cristo es nuestro unico Salvador y Mediador
es recibida con desconfianza. Después del
Iluminismo, “la mayoria de las personas
considera imposible creer en las verdades
v en los ultimos intereses de la cosmovisién
cristiana”* En ese contexto, el principio Solo
Christus parece mas urgente hoy de lo que
lo fue en el periodo de la Reforma.

Jesus insisti6 en que el evangelio del
Reino debia ser predicado en todo el mun-
do (Mat. 24:14; 28:18-20). Méas de dos mil
afios han pasado, y todavia hay mucho por
hacer. Sus palabras todavia resuenan para
los cristianos contemporaneos: “Hagan dis-
cipulos de todas las naciones”. El es el tinico
a quien el Padre concedié “toda autoridad
en el cielo y en la tierra”. A fin de cuentas,
{quién puede salvar totalmente a quienes
se acercan a Dios por su intermedio? Y
{quién vive siempre para interceder por
ellos? ¢Quién es el Ser divino que vino al
mundo para asumir la naturaleza humana?
¢Quién es el Mediador entre Dios y los
hombres? ¢Quién es la Verdad, la Vida, y el
Unico camino de acceso al Trono del Padre?
Como cristianos, propaguemos este mensaje

al mundo: isolamente Cristo! MA
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A Dios,
toda la gloria

La relevancia del principio Soli Deo gloria para la mision de la iglesia en el

tiempo del fin.
22/

Cristhian Alvarez Zaldiia,
profesor de Teologia Sistematica en la
Universidad Adventista de Bolivia.

as llamadas “cinco Solas” son cinco fra-

ses latinas que resumen las creencias

bésicas de las iglesias que surgieron
durante la Reforma protestante del siglo
XVI. Cada una de ellas expresa una idea
que se contrapone a aspectos importantes
de la doctrina catdlica romana.

Hay quienes se preguntan si esas ex-
presiones, asi como las conocemos, fueron
utilizadas por los reformadores de los si-
glos XVIy XVII Respecto de ese punto,
Scott Clark afirma que esas “ideas estaban
presentes desde la etapa mas remota de la
Reforma; sin embargo, las frases actuales se
desarrollaron con el tiempo” ! Las expresiones
més antiguas son Sola gratia (solamente
la gracia), Sola fide (solamente la fe) y Sola
Scriptura (solamente la Escritura).? Aunque
esas tres “Solas” iniciales aparezcan en varios
textos protestantes del siglo XVI2 no fueron
utilizadas juntas hasta el inicio del siglo XX,
cuando el teélogo luterano Theodore Engle-
der las sistematizé en su articulo publicado
en 1916.4 Con el tiempo, fueron sumadas a
ese trio de la teologia protestante otras dos
famosas frases latinas: Solus Christus (sola-
mente Cristo) y Soli Deo gloria (solamente a
Dios, la gloria); ideas que también existian
entre los reformadores del siglo XV15

En este articulo trataré del significado
de la tltima de las “Solas”: Soli Deo gloria.

En primer lugar, abordaré los motivos que
la originaron. Enseguida, revisaré lo que la
Biblia dice respecto del tema. Finalmente,
haré una reflexién acerca de cémo se relacio-
na con el tltimo llamado de Dios al mundo.

Soli Deo gloria en debate

Como hemos dicho, el propésito de las
“cinco Solas” fue contrastar las ensefianzas
de los reformadores con las doctrinas de la
Iglesia Catélica. De esa manera, Soli Deo
Gloria tenia el propésito de mostrar que toda
la gloria debia darse unicamente a Dios, y
no a los hombres. Evidentemente, ningtin
catélico romano se opondria a admitir eso;
sin embargo, para los reformadores, el con-
cepto también implicaba excluir del culto
la reverencia dada a los santos, a la Virgen
Marfa y a los papas.

En la actualidad, a partir de la com-
prensién catdlica, se afirma que la Biblia
presenta versiculos que muestran a Dios
que comparte su gloria con los seres hu-
manos (Rom. 8:17; 2 Tes. 2:13, 14). De esa
manera, se concluye que la interpretacién
protestante estd equivocada, cuando busca
ser extremadamente excluyente® Sin embar-
go, Peter Ditzel afirma que Soli Deo Gloria
no significa que nadie pueda compeartir la
gloria de Dios, sino que Dios “es el unico
que merece la gloria. No conquistamos la
gloria que él nos da; no la merecemos. Es
un don de la gracia de Dios que €l nos da
porque estamos en su Hijo, no porque la
hayamos conquistado”” También significa
que todos los méritos por la salvacién del
hombre pertenecen Unicamente a él; por
eso, todo tipo de obras humanas y méritos
propios estan excluidos.

Desde el inicio, Martin Lutero rechazé
la teologfa sacramental romana porque
observaba que favorecia la salvacién por
las obras y justificaba obras abusivas para
la fe, como la venta de indulgencias, que
tanto criticé en sus famosas 95 tesis. Desde
entonces, los reformadores buscaron rescatar
la simple doctrina de la salvacién por la gra-
cia, mediante la fe, independientemente de
los méritos humanos. Una de las respuestas
de la Iglesia Catédlica a la Reforma fueron
las declaraciones del Concilio de Trento
(1545-1563), que enfatizaron que aunque la
salvacién sea una iniciativa divina no basta
contar Uinicamente con la fe para alcanzarla.
Las afirmaciones que mostramos a conti-
nuacién ilustran este concepto.

“Canon 9: Si alguien dice que el impio es
justificado solamente por la fe, entendiendo
que nada més se exige como cooperacién
para conseguir la gracia de la justificacién,
¥ que no es necesario por parte alguna que
se prepare y se disponga para la accién de
su voluntad, sea excomulgado”.

“Canon 12: Si alguien dice que la fe que
justifica no es otra cosa sino una confianza
en la divina misericordia, que perdona los
pecados por causa de Cristo o que es solo
por esta confianza que somos justificados,
sea excomulgado”®

Es evidente que, para Roma, no se podia
ser justificado unicamente por la fe, ya que
se requeria algo més. En armonfa con las
aseveraciones anteriores, el mismo Concilio
declaré que la justificacién “es no solamente
la remisién de los pecados [Canon 11] sino,
al mismo tiempo, la santificacién y renova-
cién del hombre interior”? De esa manera,
la iglesia dejé en claro que las obras eran
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un elemento indispensable, que se sumaba
a los méritos de Cristo para que el hombre
pudiera llegar al cielo. La iglesia de Roma
no concebia que ese entendimiento sobre la
justificacién, como lo expresaba el Coneilio,
revocara “de algiin modo la gloria de Dios o
los merecimientos de nuestro Sefior Jesu-
cristo”, sino que crefan que asf se ilustraba
“la verdad de nuestra fe y, en fin, la gloria
de Dios y de Jesucristo”.*°

Obviamente, los reformadores relacio-
nados con el principio Sola Scriptura no
podian aceptar esa idea de justificacién;
no solamente porque violaba los principios
de Sola gratia 'y Sola fide, sino también
porque negaba el verdadero Soli Deo gloria.
Al incorporar obras meritorias al plan de
redencién, la gloria de la salvacién ya no
era un mérito tinico y exclusivo de Dios en
Cristo, sino también humano.

Perspectiva biblica

Después de considerar algunas razones
histéricas para el Soli Deo gloria de los re-
formadores, presento una sintesis con las
principales ideas de lo que la Biblia dice
al respecto.

En el Antiguo Testamento, la palabra
“gloria”, la mayoria de las veces, es la traduc-
cién del término hebreo kabod, que designa,
bésicamente, “ser pesado”** “algo pesado
que da importancia”;*? por lo tanto, puede
ser entendido como “estima”, “honor”, “hon-
ra”, “admiracion” (Deut. 5:24; Num. 24:11).2
En el Nuevo Testamento, generalmente es
la traduccién de la palabra griega doxa,
que transmite un significado semejante al
del Antiguo Testamento,*sin descartar el
sentido abstracto de “poder”,’s “reputacion,
prestigio”®

Hay varios pasajes de las Sagradas Es-
crituras en los que la palabra “gloria” es
utilizada para hablar de las manifestaciones
v las formas majestuosas por las que Dios
se revela (Fxo. 16:10; Eze. 1:28; 10:4; Isa. 6:13).
En ese sentido, David escribié: “Los cielos
cuentan la gloria de Dios y el firmamento
anuncia las obras de sus manos” (Sal. 19:1).
La creacién, por lo tanto, es una de las ma-
yores evidencias de su poder infinito, que
lo distingue de los falsos dioses (Sal. 96:5;
Jer. 10:10-12; 1 Cor. 8:6, 7). En Isaias 43:7, el
profeta afirma que el ser humano también fue
creado para gloria de Dios. Por ese motivo,
tenemos virtudes como amor, misericor-
dia y creatividad, que no son nuestras en

s{ mismas, sino que reflejan los atributos

comunicables de Dios, y muestran cémo
él es en una escala mucho mayor y méas
perfecta. En otras palabras, todo procede
de él y él es la Fuente de todas las cosas.
De esa manera, el Sefior tiene el derecho
absoluto de recibir toda la alabanza, la honra
y la gloria. Esa verdad se hace evidente en
las doxologias neotestamentarias, cuando
dicen: “Porque todas las cosas proceden
de él, y existen por él y para él. 1A él sea la
gloria por siempre! Amén” (Rom. 11:36. Ver
16:27; Gal. 1:5; Fil. 4:20).

John Piper, basado en la declaracién
biblica que dice: “Santo, santo, santo es el
Sefior de los ejércitos; toda la tierra esta
llena de su gloria” (Isa. 6:3), describe la gloria
divina de manera poética, al presentarla
como “la santidad de Dios puesta en una
tela” " Esa conexién entre su santidad y su
gloria agrega una visién adicional, porque
indica que el Sefior es separado de todo
aquello que es comun. El Sefior es unico,
de infinito valor y poder. Por lo tanto, “dar
gloria a Dios”, o “glorificar a Dios”, significa
alabarlo, exaltarlo, reconocer su grandeza y
perfeccién, reconocerlo y adoptarlo como
Unico Dios verdadero (Sal. 29:1, 2; 96:1-3).

Comprender ese aspecto de la gloria
divina expone el proceder pecaminoso de la
idolatria, ya sea por medio de la veneracién
de idolos, de la naturaleza o del propio hom-
bre; pues en lugar de glorificar al supremo
Creador, la honra se dirige al objeto creado,
que no tiene gloria en sf mismo, sino que

4

o

refleja palidamente al Todopoderoso. El
Sefior afirma: “Yo Jehova; este es mi nombre;
v a otro no daré mi gloria, ni mi alabanza
a esculturas” (Isa. 42:8). Sin embargo, ese
es precisamente el tipo de pecado que la
humanidad rebelde ha cometido de una
manera u otra, “pues habiendo conocido a
Dios, no le glorificaron como a Dios, ni le
dieron gracias, sino que se envanecieron
en sus razonamientos, y su necio corazén
fue entenebrecido. Profesando ser sabios,
se hicieron necios, y cambiaron la gloria
del Dios incorruptible en semejanza de
imagen de hombre corruptible, de aves,
de cuadriipedos y de reptiles” (Rom. 1:21-
23). De esa manera, en una época de tanto
materialismo, secularismo y varias otras
corrientes de pensamiento que excluyen a
Dios y hacen que el hombre crea que es el
centro de todo, esos versiculos nos recuerdan
que no fuimos creados para glorificarnos a
nosotros mismos, sino que existimos para
glorificar a Dios.

Jesus glorificé a su Padre al vivir una
vida santa y de perfecta obediencia (Juan
17:4). De sus seguidores, él dijo: “En esto es
glorificado mi Padre, en que llevéis mucho
fruto, y sedis asi mis discipulos” (Juan 15:8).
También afirmé que los creyentes deben
permitir que su “luz brille” por medio de sus
“buenas obras”, para que todos “glorifiquen
a vuestro Padre que esta en los cielos” (Mat.
5:16). Eso quiere decir que cuando alguien
llega a comprender cuan santo y majestuoso

% ///////%///////////////////////////////////////
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es el Sefior, ocurren dos cosas. En primer
lugar, cada aspecto de la vida de ese ser
humano es dedicado a agradar a Dios. Por
lo tanto, “si, pues, coméis o bebéis, o hacéis
otra cosa, hacedlo todo para la gloria de Dios”
(1 Cor. 10:31). Consecuentemente, verdade-
ramente entiende su humilde condicién, de
manera tal que no hay mas espacio para la
soberbia o el orgullo (1 Sam. 2:3; Prov. 6:16,
17; Sant. 4:6). Respecto de esto, Elena de
White afirmé:

“Aquellos que tienen la experiencia mas
profunda de las cosas de Dios son los que
més se alejan del orgullo y el ensalzamiento
propio. Por tener un alto concepto de la
gloria de Dios, comprenden que el lugar
méas humilde en su servicio es demasiado
honorable para ellos”

Soli Deo Gloria y el tiempo del fin
Ademas de todo lo que fue dicho hasta
aqui, no hay duda de que dentro de un pa-
norama misiolégico y escatoldgico, uno de
los textos que con més seriedad nos invita a
glorificar a Dios se encuentra en Apocalipsis
14:7: “Temed a Dios, y dadle gloria, porque
la hora de su juicio ha llegado”. Ese texto
tiene una importancia especial para los
adventistas del séptimo dia. Porque es parte
del triple mensaje angélico que el Sefior les
dio para proclamar inmediatamente antes
de la segunda venida de Cristo (Apoc. 14:14,
15). Es importante destacar que los adven-
tistas siempre se consideraron herederos
legitimos de la Reforma, y se alegran por
el esfuerzo que esta realizé para devolver
la Biblia a manos del pueblo y restaurar
la gran verdad de la justificacién por la fe.
Sin embargo, la Iglesia Adventista también
comprende que la reforma del cristianismo
no debe considerarse como un evento del
pasado, sino como un proceso que no se
puede detener y que debe continuar hasta
el fin. Esa es la razén que justifica la exis-
tencia de la confesion religiosa adventista;
es decir, Dios levant6 al adventismo como
un movimiento reformador, para llamar la
atencién del mundo hacia las verdades
biblicas que se perdieron en tiempos del
oscurantismo religioso y que la Reforma
protestante no consiguio restaurar.
Dentro de ese contexto, el evangelio
predicado por el primer angel de Apocalipsis
14 es “eterno” (vers. 6) porque nunca existié
otro (Gal. 1:6-9), puesto que las personas de
todas las épocas siempre fueron salvas por

depositar la fe en el Cordero de Dios (Juan
1:29; 3:16; Heb. 4:2; 1 Ped. 1:18-20). Sin em-
bargo, la respuesta de aquellos que reciben
ese evangelio eterno se manifiesta® de dos
maneras diferentes (ver. 7):

1. “Temed a Dios y dadle gloria”. Dios esta
invitando al mundo para que lo reverencie
como Soberano (1 Tes. 1:9, 10; 1 Juan 2:15-
17), pues “la hora de su juicio ha llegado”.
Esto que indica que el gran Juez comenzé
su Juicio en las cortes celestiales (Dan. 7:9,
10). Por lo tanto, vivimos en un tiempo de
solemne preparacién.

2. “Adorad a aquel que hizo el cielo y
la tierra, el mar y las fuentes de las aguas”.
Esto implica adorar al verdadero Dios como
Creador. Este es el punto que se destaca en
la observancia del sabado, ya que es el tinico
mandamiento en las Sagradas Escrituras
cuya obediencia sefiala hacia el reconoci-
miento de Dios como Creador. Debe notarse
que existe un paralelismo verbal muy claro
entre las palabras del primer dngel de Apo-
calipsis 14:7 y la razén por la cual el Sefior
ordena guardar el sabado en Exodo 20:
“Porque en seis dias hizo Jehové los cielos
v la tierra, el mar, y todas las cosas que en
ellos hay, y reposé en el séptimo dia; por
tanto, Jehova bendijo el dia de reposo y lo
santificé” (Exo. 20:11)%° De esa manera, ese
angel demuestra que existe una estrecha
relacién entre glorificar a Dios y guardar el
verdadero dfa de reposo. Aunque el mundo
cristiano haya dejado de lado esa verdad, las
Sagradas Escrituras muestran que el pueblo
de Dios en los tltimos dias se caracterizara
no solamente por guardar “la fe de Jests”,
sino también “los mandamientos de Dios”
(Apoc. 14:12).

Conclusion

Sin duda, en este aniversario de qui-
nientos afios de la Reforma protestante,
Soli Deo Gloria continia denunciando las
equivocaciones religiosas de la iglesia papal,
al mismo tiempo que alerta a los creyentes de
pecados mas sutiles como la autoexaltacién
y el orgullo. Ademas de eso, es un recuerdo
del llamado a glorificar a Dios que esté con-
tenido en el triple mensaje angélico (Apoc.
14:6, 7). Ese mensaje tiene como propdsito
preparar al mundo para el advenimiento
del gran Rey de reyes y Sefior de sefiores,
el Unico que merece toda “honra, gloria y
poder” (Apoc. 5:13).
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Mas alla del olvido

Recordando a Cipriano de Valera, considerado “hereje espanol”,
pero un verdadero héroe de la fe.

w7727z

Abraham Guillermo
Cabezas Galdames,
Universidad Adventista de Chile.

( : uando nos aproximamos al estudio
de un acontecimiento tan importante
como lo es la Reforma Protestante,

personajes como Martin Lutero, Juan Cal-
vino, Zwinglio, entre otros, pueden venir a
nuestra mente de manera inmediata. Incluso
podemos imaginar de manera vivida cémo
Lutero, en las puertas de la Iglesia del Pa-
lacio de Wittenberg, en Alemania, clavaba
sus 95 tesis aquel 31 de octubre de 1517 A
quinientos afios de ese evento, los ecos de
la Reforma se siguen escuchando. Pero hay
historias que se escondieron en los libros;
historias de personajes que tenemos tan
lejos v, a la vez, tan cerca; historias de vida
que hemos dejado en el olvido, pero que
serfa bueno recordar.

En el Reino de Sevilla, Espafia, en el afio
1531, nace un varén que llevaria por nombre
Cipriano. De su nifiez no se conoce nada,
pero la historia registra sus inicios como
joven en la Universidad de Sevilla, donde fue
educado como discipulo de Arias Montano,?
de quien adquirirfa sus ideas humanistas. Al
terminar seis afios del bachillerato en Filoso-
fia, ingresé al monasterio de San Isidro del
Campo,? donde se desarrollaria uno de los
primeros focos de la Reforma en Espafia, ya
que en su interior se estudiarian y traducirfan
escritos prohibidos por la Inquisicién. En este
mismo monasterio conocera a Casiodoro de
Reina, quien seré su compafiero de habitos,
doctrina y aventuras.

Firma... Cipriano de Valera
“Congquistadores europeos, a ustedes

les hablo: Conqguistan en nombre de Dios,

pero se preocupan mas, en América, por

sus propios intereses [..] que por la fe [...] se
dedican a robar, y asi se enriquecen, matan
sin piedad a nativos [...]. Acaso olvidan que
son personas por las cuales Jesis murid”s
Esta cita es suficiente para vislumbrar cuanta
nobleza, conviccién y fe tenfa Cipriano de
Valera; caracteristicas claves que forjaron el
caracter del reformador espafiol. Mientras
que era considerado por algunos como un
santo, otros lo vefan como un hereje. La
literatura teolégica protestante considera a
Cipriano como el maés diligente y prolifero
de todos los escritores que lucharon en pro
de la causa de la Reforma en Espafia. No
obstante, la Iglesia Catélica Romana lo con-
sideraba como el hereje espafiol, ya que gran
parte de sus obras incluia un gran contenido
controvertido, que iba en contra del poder
eclesiastico dominante de aquel tiempo.
Segun Paul J. Hauben, “nuestro cono-
cimiento de Cipriano de Valera esté casi
en proporcién inversa a su importancia”.
Solo su gran actividad literaria, con traba-
jos originales o traducciones de textos tan
importantes como la Biblia y la Institucidn
de la Religién Cristiana, de Juan Calvino, lo
han salvado de caer en el olvido total. A su
vez, Fernédndez afirma que “sin él la historia

de la Reforma espafiola estarfa incompleta”®

propios intereses [..

Comienza la persecucion

Temprano en su vida, Valera se abocé a la
vida monastica. Desde muy joven fue influen-
ciado por dos personajes que fundamentaron
sus inicios: Garci-Arias, y Egidio Vargas y
Ponce; gracias a ellos obtuvo el conocimiento
de las doctrinas del evangelio.’” Solo tenia
25 afios cuando la persecucién golpeé a la
puerta de la vida del joven Valera, quien
habia abrazado el protestantismo y logré
ser uno de los miembros més fervorosos
de la congregacién. Su apacible vida como
fraile se terminé cuando se vio obligado a
huir de manera precipitada.

La persecucién comenzé en el afio 1557,
cuando huyd juntamente con Casiodoro de
Reina y otros 16 monjes. Sus perseguidores
eran conocidos como “los inquisidores de la
fe”, como los denominé el mismo Cipriano.
Estos verdugos habian dejado escapar al
joven monje. No pudieron detenerlo, ya
que habia escapado de Sevilla a Ginebra,
para no ser condenado por el tribunal de la
Inquisicién. De Ginebra se dirigié a Londres,
donde logré ser acogido por la reina Isabel
1. Se dice que alli permaneci6 el resto de
sus dias; excepto el tiempo que residié en
Amsterdam, cuando imprimié la segunda
edicién de la traduccion de la Biblia revisada

/0000400474407

“Conquistadores europeos, a ustedes les
hablo: Conquistan en nombre de Dios, pero

se preocupan mas, en Ameérica, por sus

.] que por la fe [...] se
dedican a robar, y asi se enriquecen, matan
sin piedad a nativos [...]. Acaso olvidan que
son personas por las cuales Jesiis murio”.



por él. Era la segunda edicién, porque era
sobre la base de la Biblia que habia publicado
su compatriota y hermano de monasterio
Casiodoro de Reina.®

A pesar de que no estaba en sus tierras
y era préfugo de la Inquisicién, Cipriano de
Valera, expatriado en Inglaterra, formé una
familia. Se casé, y se establecié en Londres
en 1563. Ahi contaba con un refugio seguro,
donde logré ensefiar y ser profesor de la
Universidad de Oxford y de Cambridge.
Ensefié en Cambridge durante doce afios.
Habiendo llegado al Magdalene College,
realizé estudios suplementarios bajo el dic-
tado de Théodore de Béze, en Lausanne,
y le fue concedida la titulacién necesaria
en Teologfa. El 21 de febrero de 1563 se
incorporé a la Universidad de Oxford como
maestro en Artes.?

A pesar de que no peleaba con espa-
da, sabia que su pluma era la mejor arma.
Mientras el “hereje espafiol” comenzaba
por Ginebra, en Holanda, en Inglaterra, en
todo logar donde hubiera imprentas, no
dejaban de imprimir las obras de Valera
salidas de su pluma. Lasalle, autor del libro
Reforme en Espagne, plantea la idea de que

los inquisidores no lo querfan ejecutar sin
razén; sabian que la espada de Cipriano era
su afilada pluma.

“A una gran sabidurfa y a una erudicién
profundisima, unia este un estilo agudo e
ingenioso, unién de la cual resultaba su ex-
traordinaria amplitud para tratar cuestiones
dogméticas y asuntos polémicos”°

No todos los autores logran tener la
misma perspicacia y claridad, especialmente
en el modo de tratar los dogmas mas abs-
tractos. En sus manos, la pluma se convirtié
en el arma maés temible, ya que funcioné
como instrumento que abrié la conciencia
de aquellos que lefan sus lineas.

La historia recuerda a Valera mayormen-
te por sus aportes en el &mbito académico,
como escritor. Sus obras més importantes
son:

1. Dos tratados, su primera obra:*

a. Del Papa y su autoridad

b. De la misa

2. Otro de sus escritos es Enjambre de
falsos milagros e ilusiones del demonio con
que Maria de la Visitacion... engafié a muy
muchos.*?

a. Orientada al falso poder sacerdotal,

esta obra termina con un llamado a acudir a
Cristo, el tinico que obra verdaderos milagros,
para recibir el mayor de todos los milagros:
la paz del alma.

3. Traduce al castellano Institutionchre-
tienne.'®

a. Motivado por su gran admiracién hacia
Calvino, el gran reformador de Ginebra.

Estos y muchos otros escritos llevaron
a que el nombre de Cipriano de Valera, en
1562, se ganara un espacio en la estanterfa
de “los libros prohibidos”, como autor de
primera clase

Pero nada detendria a Valera. Su gran
trabajo hasta el dia de hoy invade desde
el méas humilde estante hasta la mas eru-
dita biblioteca. Sin duda, su maxima obra
fue la que comenzé un dia con la revisién
de la famosa Biblia del oso, de su paisano
Casiodoro de Reina, a partir de 1582. En
sus primeras paginas queda plasmado su
espiritu incansable y su noble motivacién
de fe: “Para la gloria de Dios y el bien de la
iglesia espafiola”. Consagré veinte afios de
su vida a la revisién de la denominada La
Biblia del oso, traducida y publicada por
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Casiodoro en 1569. Esta edicién fue llamada
La Biblia del cantaro, y continua siendo una
de las ediciones con més aceptacién en las
iglesias protestantes de habla hispana hasta
la actualidad.

Todos esos afios dan fruto en 1602, cuan-
do su obra se imprime en Amsterdam, que
se volvié muy conocida en Espafia por las
reimpresiones que realizaron los protestan-
tes. Una de ellas lleva el siguiente titulo: “La
Santa Biblia que contiene los Sagrados Libros
del Antiguo y Nuevo Testamento. Antigua
version de Casiodoro de Reina, cotejada
con diversas traducciones, y revisada con
arreglo a los originales hebreos y griegos”
(Madrid, Espafia 1873).

Siempre que nos referimos a algun es-
critor por el gran valor de su literatura, se
recuerda principalmente por las obras que
constituyeron un aporte en el nivel acadé-
mico, que construyeron conocimiento o
iluminaron de una u otra forma.

Tristemente, las obras que provocan
controversia son olvidadas, o no son, nece-
sariamente, valoradas por el mundo acadé-
mico. Es injusto que el olvido sea el tnico
que guarde los escritos polémicos de este
tipo de autores. En el caso de Cipriano de
Valera, las obras que procedian de su pluma
fueron los ladrillos que fundamentaron los
conceptos y las ideas de aquel tiempo en
todo el territorio espafiol.

Siregresamos al tiempo en que Cipriano
vivia, y miramos con detencién al pueblo
para el cual trabajaba y al gran adversario del
Reino de Dios, con quien luchaba, habremos
de confesar que este héroe no llevé en vano
su espada en el servicio de su tnico Sefior.
Como sefiala E. Christ: “Con Valera hemos
llegado al principio de un nuevo siglo””

Finalmente, Cipriano de Valera depuso
sus “armas” en 1602, en un lugar descono-
cido. Los estudiosos suponen que fue en
Inglaterra, donde por ultima vez fue expa-
triado por haber abrazado la fe espafiola
de la Reforma. Alli, la pluma de Valera se
enfundé para siempre®

Hoy, a quinientos afios de la Reforma,
no podemos percibir ni un apice del es-
fuerzo heroico que muchos maértires de la
fe tuvieron que experimentar. Hombres y
mujeres entregaron su propia vida por una
causa, por una conviccién fundamentada en
su fe, la cual luchaba en contra de un poder
aparentemente indestructible. Lo hicieron
sin esperar mas reconocimiento que el de

Dios. Personajes histéricos que no quedan
encerrados entre los barrotes de las lineas
de un libro, ni tampoco sus frases enmarca-
das para el bronce. De estos héroes de la fe,
todavia podemos escuchar los ecos de sus
acciones. Por eso, gracias al “Hereje espafiol”,
todo el mundo hispanohablante puede abrir
con tanta facilidad lo que hoy conocemos
como La Biblia versién Reina-Valera.

El ejemplo de Cipriano de Valera nos
ayuda a recordar que Dios esté en el control
de todas las cosas. Si avanzamos por la vida
sobre la base de convicciones arraigadas en
su Palabra, él nos daré las fuerzas necesarias
para avanzar. Entonces nuestra vida, por
maés andénima que parezca, serd semilla que,
sembrada por Dios, dara frutos de salvacién
por la eternidad. MA

Referencias:

! Daniel Rops, Historia de la iglesia de Cristo
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t. VI, p. 216.
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ciones calvinistas. Ibid., p. 300.
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ridad romana. Se distingue Cipriano, como autor,
por escribir con menos atrevimiento pero més
malicia; es el reflejo de un pueblo dafiado y dolido
por los sacerdotes. No escribe para burlarse, sino
que es el sentimiento de su corazén en torno a la
ceguera y pobreza espiritual de la gente en aquel
tiempo. Ibid,, p. 301.

3 Jbid,, p. 301.
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(Miami: Unilit, 1994), t. 2, p. 129.

6 Enciclopedia universal ilustrada europea-
americana (Espafia: Espesa Cape S.A, 1929), p. 698.

7 Christ, p. 303.

® Federico Carlos Sainz de Robles, Ensayo de
un diccionario de la literatura (Madrid: Aguilar, S.A.
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El ejemplo de Cipriano de Valera nos ayuda
a recordar que Dios esta en el control de
todas las cosas. Si avanzamos por la vida
sobre la base de convicciones arraigadas en
su Palabra, él nos dara las fuerzas
necesarias para avanzar.



CONCURSO
DE ARTICULOS

La revista Ministerio esta promoviendo el 2°
Concurso de Articulos para estudiantes de
Teologia. Todos los alumnos matriculados
en programas de grado y posgrado

pueden participar.

Uno de los mayores desafios del cristianismo
contemporaneo esté relacionado con el discipulado.
De ese modo, el tema de los articulos deberéa relacionarse
con esta tematica. Los textos pueden explorar aspectos biblicos,
histéricos, teolégicos y aplicados, que profundicen en la comprension
del discipulado cristiano.

Los textos deberan ser enviados en formato MS Word al email: minis-
terio@cpb.com.br. Por favor, incluya la siguiente informacién en el enca-
bezado del articulo: nombre, direccién, e-mail, teléfono, afiliacién religiosa,
nombre de la institucién educativa en la que esté estudiando Teologia y
titulo del articulo.

Al hacer citaciones bibliogréficas, identifique las fuentes. Inserte las
notas al final del texto (no al pie) con referencia completa. Use numeros
ardbigos en las notas. Utilice fuente Arial, tamafio 12, espacio 1,5, justificado.
Los textos deberan contar, como minimo, 8 mil caracteres con espacio; y
como maximo, 15 mil.

Se aceptard solamente un articulo por autor.

GANADORES DEL 158 CONCURSO DE ARTICULOS

2° lugar
Diego Gaspar Bispo (UNASP - EC)
Ivan Segovia (UAP)

1" lugar
Rafael S. Flores (SALT — IAP)
Abraham Guillermo Cabezas
Galdames (UnACh)
3% lugar
Laercio Marafigo (SALT - IAP)
Wendel Viana Lima (UNASP — EC)

1*" lugar: Coleccion minicentro de
Elena G. de White
2° lugar: Coleccién Comentario
biblico adventista
3* lugar: Biblia de Estudio
Andrews

La comisién evaluadora sera formada
por el equipo editorial de Ministerio
Adventista, y representantes del Semi-
nario Adventista Latinoamericano de
Teologfa y de la Asociacién Ministerial
de la Iglesia Adventista del Séptimo Dia.

1. No habré devolucién de los arti-
culos enviados.

2. Los ganadores del concurso daréan
a la revista Ministerio los dere-
chos de publicacién del articulo.
Aunque los editores pretendan
publicar esos textos, la publica-
cién no es garantizada.

FECHA LIMITE DE INSCRIPCION:
Los textos deberan ser enviados hasta
el 30 de mayo de 2018.

APOYO:

J  glibs
/ Seminario Adventista Latinoamericano
Q)

de Teolopia
A A |\sociacion Ministerial
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PASTOR CON PASION

Entre chozas

Yy mansiones

A

Ricardo Coelho,
pastor en Manaos, Rep. del Brasil.

T 1 ra una tarde de sdbado. El rio se estre-
— chaba mientras el pequefio barco de
LI madera cortaba las aguas. Navegamos
en direccién a una mas de las iglesias de
nuestro nuevo distrito pastoral, en plena
Amazonia. Por fuera, el calor himedo nos
dejaba transpirados; por dentro, el calor de la
aventura misionera nos volvia apasionados.

Mi esposa embarazada, nuestra hija
de un afio y medio y yo disfrutdbamos del
maravilloso paisaje de la floresta cuando me
avisaron que estdbamos llegando. Mientras
miraba atento, intentando divisar la iglesia,
of el sonido de alabanzas. De repente, vi una
escena inolvidable: los hermanos estaban tan
felices con la llegada del pastor que no nos
esperaban dentro de la iglesia, sino afuera,
en la ribera del rio. Ellos no me conocian,
pero no importaba mi identidad. Bastaba
con saber que su pastor habia llegado.

Al ver la alegria de aquel pequefio rebafio
que me aguardaba, se me hizo un nudo en
la garganta y los ojos se me empafiaron
con lagrimas. Al salir del barco, antes de
recibir muchos abrazos, la mirada firme y
brillante de un lider llamé mi atencién; su
sonrisa pronuncié algunas de las palabras
maés profundas que alguna vez of: “Estédbamos
esperando un pastor desde hace cuatro afios”.

Aquella tarde, ministramos con toda
la pasién de nuestro corazén. Ademas del
sermén, realizamos la Santa Cena y el bautis-
mo. Escenas similares se repitieron muchas
veces en la ribera de grandes y pequefios
rios. Cuando recibi el comunicado de que
debia dejar el interior para ser pastor de
una gran iglesia en Manaos, me arrodillé

al lado de la cama vy, llorando, oré: “Sefior,
{serd que un dia sentiré nuevamente tanta
realizacién, tanta pasién siendo pastor como
la siento aqui? iAyidame, Sefior!”

Las cosas cambiaron bastante. Cam-
biamos los rios por las calles, visitdbamos
departamentos en lugar de chozas, condo-
minios en lugar de comunidades riberefias
y hasta mansiones con piscinas en vez de
palafitos sobre igarapés. Durante algunos
meses, oré: ““Por qué me trajiste aqui, Se-
fior? All4 yo era tan util”. Simplemente, no
sentfa que estaba marcando tanta diferencia.
Estaba en la principal iglesia del Campo.
Todos los sdbados habia no solamente uno
sino, frecuentemente, varios pastores en la
congregacion.

Luché con Dios y lloré muchas veces.
Estaba en un contexto tan diferente que mi
estrategia pastoral no tenia el mismo efecto.
En la ciudad, ante mentes influenciadas por
el relativismo, donde la vida espiritual es
apenas una porcién de lo cual yo formaba
parte, mis acciones no tenian el mismo
impacto. Segui sin sentirme realizado como
antes, hasta que comencé a vivenciar en la
nueva iglesia que plantamos el gusto del
lento y dificil proceso del discipulado.

Lavar platos hasta tarde en la noche; pen-
sar en un regalo simple, pero significativo;
volverse vulnerable; escuchar mas y hablar
menos; estar disponible de verdad; caminar
al lado, atento para ministrar a alguna nece-
sidad; orar e interceder persistentemente;
fue asf que lentamente fui cambiando el
foco de los programas y colocéandolo en las
personas. Durante los ultimos seis afios he
experimentado el privilegio de discipular a
personas como nunca lo habia hecho, y ver
a esas personas discipulando a otras es para
mi la gran confirmacién de mi ministerio.

Volvi a tener aquella maravillosa reali-
zacién como pastor, al llevar a la iglesia al
persistente proceso del discipulado com-

R —_—

prometido. La congregacién pasé a ver el
bautismo como parte del proceso, y no como
un fin en si mismo. Algunas personas tardan
meses, dos afios o hasta mds para compro-
meterse totalmente con Cristo. Pero lo que
maés me hace sentir realizado actualmente
es verlas haciendo eso de verdad. En los
ultimos cuatro afios, nuestra iglesia tuvo
una tasa media de crecimiento real del 12 %,
con apenas 5 % de apostasia entre los que
fueron bautizados a partir del nuevo énfasis.

Actualmente, la pasién y el objetivo de mi
ministerio es trabajar y luchar, conforme al
ideal presentado por Pablo, no simplemente
para anunciar a Cristo a todos, sino “a fin de
presentar perfecto en Cristo Jests” a quienes
estoy discipulando (Col. 1:28). Esa pasién por
hacer -y llevar a la iglesia a hacer- nuevos
discipulos hacia la madurez, reaviva en mi
corazén aquellas palabras dichas hace algu-
nos afios, surgiendo como un nuevo llamado
para mi, ante los desafios del discipulado en
la Posmodernidad: “iEstdbamos esperando
un pastor desde hace cuatro afios!” "*
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Introduccion a los escritos de Elena G. de White
George R. Knight
[8147]

Todos los escritos proféticos, si son acordes a la Biblia,
merecen nuestra plena adhesion. Ahora bien, el profeta
usa el lenguaje de su tiempo y escribe en un contexto
sociocultural y espiritual determinado.

Para interpretar correctamente los mensajes proféticos
y aplicarlos con acierto, hemos de conocer este
contexto. Por eso, es necesario y conveniente leer esta
Introduccién antes de adentrarse en la lectura de la
vasta produccion literaria de la mensajera del Senor
para el tiempo del fin.

PREGUNTAS
ACERCA DE

-‘ ﬂé Wéﬂ?

\ Us I:\( }\[TU“‘

101 preguntas acerca de Elena G. de White
y sus escritos

William Fagal

[8226]

Este libro contiene una compilacién abreviada de las
preguntas que las personas han enviado al Patrimonio
White durante los Ultimos afos. La mayoria de las
preguntas son controversiales o estan originadas en
comentarios de citas erroneamente atribuidas a Elena
de White, o citas fuera de contexto. El objetivo de 7107
preguntas acerca de Elena G. de White y sus escritos es
brindar herramientas que nos sirvan para saber como
responder a estos interrogantes.

Pidalos al Servicio Educacional Hogar y Salud mas cercano

Asociacion
Casa Editora
Sudamericana

a su domicilio o0 a su coordinador de Publicaciones.

000PEO

ventas@aces.com.ar | Siganos en:

editorialaces.com
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Visitacion

a los enfermos

2

Nerivan Silva,

Magister en Teologia (UNASP, EC/
SP), es editor de la Revista do Ancido
[Revista del Anciano].

1 n Mateo 25:36, Cristo destacd la visita
= alos enfermos como parte integrante
- del ministerio de cada cristiano. El
objetivo es llevar confortacién y esperanza
a alguien que esté sufriendo en su lecho
de dolor. Normalmente, este tipo de visita
ocurre en la residencia del enfermo o en
el hospital.

El ministerio de la visitacién permite al

pastor entrar en contacto con personas e
instituciones. Por eso son necesarios algunos
cuidados. Elena de White escribié: “El tacto
y el buen criterio centuplican la utilidad del
obrero” (Obreros evangélicos, p. 125). Sin
duda, estos son dos aspectos fundamentales
en la visitacién pastoral, especialmente en
el caso de enfermos.

Segun el Diccionario de la Real Aca-
demia, el tacto es sinénimo de prudencia,
delicadeza, cautela, tino, discrecién. El cri-
terio, por su parte, se refiere a aquello que
sirve de base para una comparacién, un
juicio o apreciacién de un objeto, cosa, idea
o acontecimiento.

La propia condicién del enfermo, espe-
cialmente su estado psicolégico, presupone
la necesidad de que el pastor fundamente y
oriente sus visitas en esos dos aspectos. Al
describir las caracteristicas y las habilidades
del Mesfas, Isafas escribié: “Jehova el Sefior
me dio lengua de sabios, para saber hablar
palabras al cansado” (Isa. 50:4).

La visitacién a los enfermos, principal-
mente si es en un hospital, requiere cuidados
especiales. Procediendo de esa manera, el
ministro causard una impresién positiva, y

el paciente o sus familiares podran estrechar
su amistad con él, llevandolos a invitarlo a
acompafiarlos en sus momentos de afliccién.

Ministerio practico

En la visitacién a los enfermos, ti, como
pastor, necesitas tener en mente algunos
aspectos importantes:

1. Aspectos personales
Confirma el nombre del paciente.
Inférmate respecto de la edad del paciente,
el tiempo de internacién, los familiares
presentes o que lo visitan y otros datos
importantes.

Cuando se trate de alguien de otra con-
fesién religiosa, ten cautela al exponer la
Palabra de Dios.

- Sies posible, intenta tener un contacto pre-
vio con el médico del enfermo e informarte
sobre su estado. Eso te daré condiciones
de contextualizar mejor tu visita.

2. Aspectos técnicos
Tratdndose de una visita en un hospital,
es importante que conozcas las normas de
la institucién con relacién a la visitacién
(horarios, acompafiantes, etc.)
Al entrar en la habitacién, higieniza tus
manos (generalmente, los hospitales
tienen a disposicién un gel con esa fi-
nalidad).

- Identificate brevemente, en caso de que
el enfermo no te conozca.
No manifiestes indiferencia o recelo por
causa del estado del enfermo.
La visita no puede ser extensa. Princi-
palmente en algunas situaciones, debe
ser cuidadosamente breve, por causa del
estado del enfermo.
La atencién debe ser personal. En caso
de que haya maés pacientes en el recinto
(habitacién compartida, enfermeria, ur-
gencias, etc.), ve la posibilidad de atender

a cada uno que lo solicite o de ofrecer una
atencién general a todos ellos.

Si hay alguna interrupcién por la llegada de
personal de enfermerfa o de algtin médico
durante su visita (hay horarios establecidos
para administrar los medicamentos), otorga
preferencia del tiempo a ellos.

3. Evita tocar los aparatos, los instrumen-
tos médicos, los remedios, etc., que estén
alrededor del enfermo. Si hay alguna
situacidén incémoda o anormal, debes
llamar al personal de enfermeria.
Ten cuidado de no emitir delante del
enfermo ninguna opinién sobre el tra-
tamiento, los costos del hospital (menos
aun si es particular), o sobre el equipo
médico.

- No intentes explicar la situacién del en-
fermo desde el punto de vista clinico;
recuerda: ti no eres médico.

- Al salir de la habitacién, higienizate las
manos otra vez.

4. Bspectos espirituales
a. Prepérate espiritualmente para la visita.
b. Dirige los pensamientos del enfermo
hacia la fe y la esperanza en Dios leyendo
algunos textos biblicos.

- c. Ora por el enfermo. “El Salvador quie-
re que alentemos a los enfermos, a los
desamparados y a los afligidos para que
confien firmemente en su fuerza. Me-
diante la oracién y la fe, la estancia del
enfermo puede convertirse en un Betel”
(El ministerio de curacidn, p. 172).

Di al enfermo que estaras orando por él.

El pastor debe siempre recordar que al
ministrar a los enfermos estara sirviendo
al propio Cristo. “Y respondiendo el Rey,
les diré: De cierto os digo que en cuanto lo
hicisteis a uno de estos mis hermanos mas
pequefios, a mi lo hicisteis” (Mat. 25:40). MA
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Solo la Escritura: La Biblia segiin los reformadores

Néstor O. Miguez (org,),
SOLO LA ESCRITIJRA Editorial Aurora y Sociedad Biblica Argentina, Buenos Aires, 2017, 110 p.
: ' Este afio se cumplen cinco siglos desde que Martin Lutero difundiera, el 31 de octubre

La Biblia segin los reformadores de 1517, sus 95 tesis. Su intencién no era dividir a la cristiandad, y menos atin crear una
nueva iglesia. Buscaba una “reforma evangélica” de la iglesia. El rechazo que experimen-
taron sus ideas, motivado por el apego al poder del edificio eclesiéstico de entonces,
lo llevaron a profundizar teolégicamente su experiencia de fe y redescubrir el sentido
profundo de la Palabra de Dios encarnada en Jesus, el Cristo. No fue el tnico: habia
predecesores que ya habian sefialado esto, y otros reformadores que lo acompafiaron,
con sus diferencias, en este camino.

En esta breve seleccién de textos, se han incluido algunas paginas que muestran el
espiritu que impulsé a los reformadores. Son recomendaciones sobre la centralidad de la
Biblia, su mensaje y su valor para el creyente. Solo la Escritura expresa la certeza de que
en el encuentro con la Palabra de Dios est4 la totalidad de lo necesario para la salvacién.

En ella se nos presenta a Jests, su vida, sus ensefianzas, sus obras, el Cristo crucificado
y resucitado (Solus Christus), la revelacién que inspira la fe (Sola fide), que nos habla de
la gracia divina (Sola gratia). Quien atiende a su Palabra sabe a quién glorificar: Solo a
Dios, la gloria (Soli Deo gloria).

Martin N Dreher
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De Luder a Lutero: Una biografia
Martin N. Dreher, Editora Sinodal, 2014, 304 p.

Este libro del historiador Martin Norberto Dreher prima por una prosa simple, detras de
la cual se esconde un cimulo de informaciones reunidas a lo largo de una vida de estudio
sobre el famoso reformador del siglo XV1. Nacido y criado en una familia luterana y siendo

Martin N. Dreher

profesor en instituciones de esa confesién, el doctor Dreher expone su punto de vista y
aborda el tema desde una nueva perspectiva. En esta obra transitamos en medio de textos,
personajes, corrientes ideoldgicas y sociolégicas, y movimientos de accién y pensamiento. De z“& R N

El autor va destruyendo mitos por medio de una descripcién minuciosa de la vida del TII1 T D N
reformador alemén, un hombre equilibrado, conciliador, hasta tradicionalista, pero con
una mente inquieta, siempre insatisfecha con lo que veia a su alrededor. En sintesis, este O /M'&‘g-lﬂﬁﬂ'
no es un libro que idealiza a Martin Lutero, sino que lo coloca con los pies en la tierra. De
Luder a Lutero realiza una presentacion realista de la figura del reformador mas valiente
del siglo XVIy abre espacio para un didlogo en profundidad.
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Wellington Barbosa,
director de Ministerio Adventista,
edicion de la CPB.

uando Martin Lutero clavé en las

puertas de la iglesia del palacio de

Wittenberg el texto Debate para
aclarar el valor de las indulgencias, conocido
como sus “95 tesis”, el 31 de octubre de 1517,
no podia ni imaginar que estaba inaugurando
una revolucién de amplias proporciones,
que afectarfa no solamente la religién, sino
también la politica, la cultura, la educacién,
la literatura y la filosofia; para limitar la lista
a una relacién modesta de disciplinas.

El coraje del monje que se transformé
en protagonista de la Reforma protestante
confronté el statu quo de la religién domi-
nante, provoco el odio de sectores impor-
tantes de la sociedad medieval, desperté
conciencias y abrié caminos para que las
personas pudieran conocer a Dios de la
manera en que él se revela en su Palabra,
no como un ser constantemente enojado y
pronto para condenar, sino como un Sefior
lleno de gracia y dispuesto a perdonar.

Cinco siglos pasaron, y los principales
puntos discutidos en la Reforma todavia
necesitan ser reforzados en el &mbito de
la iglesia cristiana. La frase latina Ecclesia
reformata et Semper reformanda secundum
verbum Dei [La iglesia reformada y siempre
reformandose de acuerdo con la palabra
de Dios] debe ser algo mas que un lema
que identifica un evento histérico: debe-
ré ser algo incorporado al espiritu de los
cristianos que se levantan para empufiar
el estandarte cristiano. Por ese motivo, es
pertinente aprovechar el clima de celebracién
para reflexionar sobre tres puntos esenciales

que hacen de nosotros herederos de los
reformadores.

El primero de ellos es la autoridad de la
Biblia. Rechazando la hermenéutica usada
por el catolicismo romano, que adoptaba
cuatro sentidos de interpretacién del texto:
histérico, tropolégico, alegdrico y anagégico,
y equiparaba la Tradicién con las Sagradas
Escrituras, la Reforma hizo del principio Sola
Scriptura la base para que la Biblia fuese la
regla final de la verdad. Aliadas a ese concep-
to, estaban también las ideas de la primacia,
la suficiencia y la totalidad de las Sagradas
Escrituras. Lamentablemente, ese conjunto
de presupuestos ha sido abiertamente con-
testado hace afios, como consecuencia del
abordaje histérico-critico de interpretacién
biblica. De esa manera, aportes de la Histo-
ria, la Filosofia, la Sociologfa y la Psicologia
emergieron como elementos de sustitucién
del principio Sola Scriptura, comprometiendo
y relativizando la comprension del Texto
Sagrado. Tal realidad debe servir como alerta
para que en nuestra ensefianza y en nuestra
predicacién reflejemos el compromiso con
ese postulado fundamental que simboliza la
base del movimiento protestante.

El segundo punto estd relacionado con la
centralidad de la obra de Cristo. El sistema
sacramental catélico-romano oscurecié el
ministerio de Jestus, y distorsioné la verdad
singular de la salvacién por la gracia me-
diante la fe. La Reforma llevé a las personas
a ver a Cristo nuevamente en el centro de la
obra de la salvacién. La Cruz fue elevada; y
el Cordero, exaltado. A lo largo del tiempo,
sin embargo, algunas ideas confusas en
relacién con la justificacién y la santifica-
cién se infiltraron en la iglesia y sembraron
tendencias legalistas, por un lado; y por otro,
liberalismo. Ademaés, para muchos, la obra de
Cristo quedé limitada a la Cruz, olvidandose
de que él ministra como Sumo Sacerdote
en el Santuario celestial, a fin de conceder a
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sus hijos “gracia para el oportuno socorro”
(Heb. 4:16). De esa manera, es imperativo
que nuestro ministerio exalte continua y
completamente la funcién de Cristo en la
obra de la salvacion.

Finalmente, la Reforma redescubrié el
concepto biblico del sacerdocio de todos
los creyentes. Si el catolicismo romano de-
sarroll6 la idea de la mediacién sacerdotal y
la fuerte distincién entre el clero y los laicos,
los reformadores iniciaron el proceso de
sustitucién de esa concepceidn, nociva para
la forma de ser iglesia. Sin despreciar el pa-
pel del ministerio en el liderazgo cristiano,
los reformadores lo situaron en la misma
proporcién en que lo hace la Biblia: como
oficio que sirve para el perfeccionamiento
de los santos y la edificacién de la iglesia
(Efe. 411-14). De esa manera, subray? la vida
de servicio que los cristianos deben tener,
utilizando los dones recibidos para servir
al mundo y salvar personas. Actualmente,
tenemos la necesidad de reafirmar ese com-
promiso y trabajar intencionalmente con el
propésito de que la estructura de la iglesia
sea adecuada para que eso ocurra.

Por lo tanto, méas que celebrar lo que
ocurrié en 1517, es tiempo de volver a evaluar
los rumbos tomados por el cristianismo en
los ultimos quinientos afios, y volver a dirigir
nuestros esfuerzos a fin de que los grandes
descubrimientos de los reformadores no sean
mera informacién de los libros de Historia,
sino vida en la experiencia cotidiana de la
iglesia. MA
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