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Felix Cortes A.

EVENTOS FINALES:

Sermon

I. INTRODUCCION

a) . En el Nuevo Testamento hallamos una serie de modelos conceptuales que se refieren a la 
iglesia:
- Un cuerpo - Romanos 12:5
- Un reino - Apocalipsis 1:6
- Un templo -1 Corintios 3:16,17
- Un sacerdocio -1 Pedro 2:9
- Un edificio - Efesios 2:20-22
- Unafamilia -Efesios2:19
- Una vifia -1 Corintios 3:5-9
- Un rebafio - Hechos 20:28
- Un pueblo -1 Pedro 2:10
- Una comunidad santa -1 Corintios 1:2
- Una nueva humanidad -1 Corintios 15:22

b) . Estos conceptos o modelos de la iglesia del Nuevo Testamento son aceptados en mayor o menor 
grado por todas las demds religiones Cristianas.

c) . Pero el Adventismo ha afiadido otro concepto de la iglesia a esta lista.
- Un concepto que Ie afiade un cardcter dinimico y profetico. Es el concepto de la iglesia como 

un MENSAJE DE ADVERTENCIA Y CONVOCACION.
- El epitome de este modelo se encuentra, por supuesto, en Apocalipsis 14:6-12.

d) . No es por casualidad que nuestros pioneros se basaron en ese mensaje.
- Y no es por casualidad que nosotros, a travds de nuestra historia, nos hemos vuelto una y otra 

vez a ese mensaje para comprender el tiempo en que vivimos y el papel que Dios nos ha 
asignado que desempeflemos como iglesia en estos ultimos dias.

e) . La iglesia a la cual se refiere Apocalipsis 14:6-12 no puede ser una iglesia comun.
- No puede ser una iglesia satisfecha con sus instituciones ni dedicada a realizar "negocios 

eclesicisticos".
- Es una iglesia para la hora final.
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- Es una iglesia portadora de un llamamiento profetico a unirse con Dios frente a la 

confederacidn del mal en los ultimos dias.
f) . A trav&s de nuestra historia la escatologia y la eclesiologia se han nutrido en Apocalipsis 14:6-12.

- Nuestra doctrina distintiva del santuario nos ha dado un sentido de urgencia del que las otras 
Iglesias, para quienes la segunda venida de Cristo no es mis que un credo, carecen.

g) . Para nosotros el MENSAJE es sumamente importante.
- Este mensaje combina: Evangelio y juicio, adoration y advertencia, creation y sabado.
- Es un mensaje para los ultimos dias que debe predicarse urgentemente a toda nation, tribu, 

lengua y pueblo.

II. EVENTOS FINALES: UNA PERSPECTIVA EQUILIBRADA

1. iQu6 son los eventos finales?
a) . Es natural y logico que esta iglesia tenga tanto interes en los eventos finales.

- Y es natural que Dios haya dado a su iglesia tanta information acerca de los eventos finales.
- Y es natural tambien que esta iglesia sea especialmente sabia e instruida en la 

ESCATOLOGIA que.es la ciencia de las cosas ultimas.
b) . A los grandes acontecimientos que ocurriran en el tiempo del fin los llamamos:

- Eventos finales
- Eventos de los ultimos dias
- La crisis final
- La crisis venidera

c) . Elena G. de White, a quien Ie debemos mucha de nuestra comprensidn de los eventos finales, 
los llama especificamente;
- La crisis que se avecina
- La crisis final
- El conflicto final
- La crisis venidera.

d) . Lo mis importante que debemos saber en cuanto a esta crisis venidera es la causa por la cual 
ocurrir^: Sera la culminacidn del gran conflicto entre Cristo y Satanis.

e) . La crisis final sera un periodo breve justamente antes de la venida del Sefior.
- Se producira porque Cristo y Satanas estaran haciendo esfuerzos supremos para ganar 

tantos subditos para sus reinos como sea posible.
f) . La literatura adventista es en gran medida escatoldgica. Los siguientes cuatro libros —entre 

otros— tratan de manera especifica el tema de los eventos finales:
- Eventos de (os ultimos dias, Elena G. de White
- Preparacidn para la crisis final, Fernando Chaij
- El desafio del tiempo final, Marvin Moore
- El dia del dragdn, Clifford Goldstein

g) . Esta es una lista aproximada de lo que consideramos eventos finales.
1. El sellamiento: el sello de Dios o la marca de la bestia.
2. La lluvia tardia.
3. Elzarandeo.
4. El fuerte clamor.
5. La terminacidn de la obra.
6. El fin del tiempo de gratia.
7. La obra de engafio: el espiritismo.
8. Las leyes dominicales.
9. El tiempo de angustia previo.
10. El tiempo de angustia.
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11. Las plagas.
12. La liberation del pueblo de Dios.
13. La segunda venida de Cristo.

h) . En el aHo 1952 la Asociacidn General convoco a todos los tedlogos adventistas de todo el
. mundo, para celebrar una conferencia biblica. Especificamente asistid un maestro de Biblia de 

cada uno de los colegios adventistas de todo el mundo. Por cierto que asistid el estimado y 
querido maestro William E. Baxter.
- Como producto de todos los trabajos presentados en aquella conferencia se produjeron dos 

tomos de un libro llamado: Our Firm Foundation (Nuestro firme fundamento).
- En el apendice E del tomo 2 aparece un trabajo titulado: "Secuencia de los eventos que 

ocurrlrdn bajo la sexta y la sdptima plagas".
- Son 64 eventos bien diferenciados que, aunque ninguna lista es final ni totalmente confiable, 

porque nadie conoce con exactitud todos los eventos que ocurrirdn en la crisis final, es digna 
de confianza como material de reflexidn y como punto de partida para estudios mas exactos.

i) . Podemos decir que con seguridad no sabemos todos los grandes eventos que conmoverbn la 
tierra y el cielo en la gran crisis Hamada: La batalla de aquel gran dia del Dios Todopodero- 
so.

2. Necesidad e importance de conocer los eventos finales
a) . En primer lugar debemos conocer los eventos finales porque son acontecimientos gravisimos y 

terribles.
- Para el pueblo de Dios seran: Las horas mas oscuras por las cuales pasard el pueblo de 

Dios a travbs de su historia.
b) . Daniel 12:1:"... sera tiempo de angustia cual nunca fue desde que hubo gente hasta 

entonces...".
- Joel 2:1: "Tocad trompeta en Sion y dad alarma en ml santo monte..."
- El Conflicto de los siglos, pbg. 680: "La Imagination mas fecunda no alcanza a darse 

cuenta de la magnitud de tan dolorosa prueba".
• Profetas y reyes, p£g. 108: "Todo el universo contempla con InterOs Indeclble las 

escenas finales de la gran controversla entre el bien y el mal".
c) . El pueblo de Dios debe dedicar tiempo a conocer los eventos finales. Sera importante conocer 

Io que estard ocurriendo. Eso Ie dard seguridad. No sera tornado por sorpresa, aunque Ta 
imagination mas fecunda no alcanza a darse cuenta de la magnitud de tan dolorosa prueba".

d) . Debemos conocer la experiencia de Jesus ante el juicio del Sanedrin, ante el tribunal de Pilato 

y en la cruz.
- Jesus tenia una comprensidn de los sucesos completamente diferente a los que Ie rodeaban. 
- Habia dos puntos de vista con referencia a las cosas que estaban ocurriendo en la sala del 

juicio de CaifOs, en el tribunal de Pilato y en la cruz.
- Jesus veia los acontecimientos de una manera y sus enemigos de otra completamente 

diferente.

A. El punto de vista de la mayorfa
- Los dirigentes judios que habian luchado por echarle la mano encima a Jesus, ahora se 

regocijaban porque Io tenian en sus garras.
- Estaban encantados y seguros de que tenian la victoria asegurada.
- Pilato y los soldados romanos veian a Jesus con Ibstima.
• Se habia enfrentado a los judios y habia perdido la partida.
- No habia dudas en cuanto a quibn tenia la victoria.
- A la vista del mundo Jesus era un necio. Estaba equivocado y pronto estaria literalmente 

"muerto" a causa de su error.
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- Los judios habian ganado, Jesus habia perdido.
- Esa era la ’realidad' desde el punto de vista humano.

B. S punto de vista de Jesus
- Pero Jesus no veia las cosas desde el punto de vista humano.
- Sabia que estaban en juego cosas invisibles ante los ojos humanos.
- Jesus sabia que se estaba librando una batalla mayor, que los ojos humanos no alcanzaban 

a ver, ni los oidos humanos a oir.
- Jesus sabia que habia un vasto universo del cual los seres humanos no tenian la menor 

idea.
- Y para Jesus, esa visidn cAsmica era mAs importante que el conflicto visible que se estaba 

desarrollando en torno suyo en JerusalAn.
• Pero algo mAs importante. Jesus conocia su papel en ese conflicto universal.
- Sabia quiAn era: El Salvador del Mundo.
- Varias veces, durante aquella noche, dijo cosas que nos dan una vislumbre Clara de que Al 

conocia bien los asuntos que estaban en juego.
1. Cuando uno de sus discipulos sacA una espada e hirio con poca convicciAn al siervo del 

sumo sacerdote cortAndole la oreja, Jesus Ie dijo:
- Mateo 26:52:"... Vuelve tu espada a su lugar; porque todos los que tomen espada, a 

espada perecerAn. iAcaso plensas que no puedo ahora orar a ml Padre, y que 61 no 
me darfa mAs de doce leglones de Angeles? iPero cdmo entonces se cumpllrian las 
Escrlturas, de que es necesario que as! se haga?"

2. Cuando el sumo sacerdote Io conjurA solemnemente en nombre de Dios a que dijera 
abiertamente si era Hijo de Dios o no, Ie dijo:

- Mateo 26:64: 'Tu Io has dlcho; y ademAs os digo, que desde ahora verAis al Hijo del 
Hombre sentado a la dlestra del poder de Dios, y vlniendo en las nubes del clelo".

3. Dos veces Ie reveld a Pilato su conocimiento de la naturaleza universal del conflicto.
- Cuando Pilato Ie preguntd: "iEres tu rey de los judios?", Jesus Ie contestd: "Ml relno 

no es de este mundo; si ml relno fuera de este mundo, mis servidores pelearian para 
que yo no fuera entregado a los judios; pero ml relno no es de aquf" (Juan 18:36).

• Cuando se negd a hablarle a Pilato, Aste Ie dijo: "iA mi no me hablas? £No sabes que 
tengo autorldad para cruclficarte, y que tengo autoridad para soltarte?" (Juan 19:10).

• Jesus Ie respondid: "Ninguna autorldad tendrias contra mi, si no te fuese dada de 
arrlba" (Juan 19:11).

- Esa era la "realidad" desde el punto de vista de Jesus.
e). La crisis final serA para nosotros Io que el juicio ante el Sanedrin y ante Pilato fue para Jesus.

- SerA un conflicto universal mucho mAs importante que Io que estd ocurriendo en la tierra 
desde el punto de vista humano.

- Un conflicto mucho mayor, que los ojos y oidos humanos no podrAn ver ni oir.
h) . Jesus sabia, mAs allA de toda duda, que era el Hijo de Dios, el Salvador del mundo.

• Sabia que era el unico a quien Dios Ie habia confiado la (area de vindicar su carActer y 
salvar a la humanidad.

• Ese conocimiento, aceptado y creido con fe inconmovible, Ie dio valor, firmeza, y finalmente 
la victoria.

i) . Nosotros, usted y yo, estaremos de parte de Dios en la batalla final de la tierra contra el 
universo.
- Pero eso no Io verAn los demAs. Segun ellos, nosotros seremos "la hez de la tierra".
• Profetas y reyes, pAg. 444: "SatanAs despertarA IndlgnaclAn contra la mlnoria que se 

nlega a aceptar las costumbres y tradlclones populares. Hombres encumbrados y 
cAlebres se unlrAn con los Inlcuos y los vlles para concertarse contra el pueblo de
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Dios. Las rlquezas, el genio y la education se comblnarAn para cubrirlo de despretio".
j) . Cuando el mundo nos ridiculice y se burte de nosotros diciendo que somos una secta de 

fanaticos ignorantes
- ^Seguiremos creyendo que somos el pueblo remanente de Dios?
- Las apariencias mostrarAn lo contrario. ^Podremos, a pesar de las apariencias, mantener fija 

nuestra mente en el hecho de que Cristo y SatanAs estAn librando un conflicto decisive?
- ^Seguiremos creyendo que Cristo nos ha llamado a su lado, aunque parezca que estamos 

en las garras de los enemigos de Dios?
k) . Jesus vencid en su hora de crisis porque sabia lo que realmente estaba pasando.

- Sabia y comprendia lo que sus enemigos ignoraban. Veia mAs allO de las tinieblas. Su Ie se 
fortalecid por el conocimiento.

I) . Nosotros venceremos en la misma forma. Los que sepan y crean lo que Dios reveld del gran 
conflicto, de la crisis final, etc.
- Su fe se fortalecerA por el conocimiento. VerAn mAs add de las tinieblas.
- Sabran que hay un conflicto mayor. Que el mundo estA en guerra contra el Cordero.
- Pero ellos se habrAn puesto de parte del Cordero, y conocen y creen la promesa de 

Apocalipsls 17:14: "PelearAn contra el Cordero y el Cordero los vencerA, porque Al es 
el Sefior de los sefiores y Rey de los reyes; y los que estAn con Al son llamados, y 
elegidos y fieles".

m) . Debemos conocer los eventos finales. Se nos amonesta definidamente a estudiarlos con el 
proposito de conocerlos.

• Joyas de los testimonies, tomo 2, pAg. 411:"... Y los jdvenes debleran entender.Jas 
cosas que acontecerAn antes del fin de la hlstoria del mundo. Estas cosas tienen que 
ver con nuestra bienestar etemo, y los maestros y alumnos deben prestarles mas 
atencidn".

- Testimonies, tomo 7, pAg. 14: "Aquellos que se coloquen bajo el control de Dios, para 
ser gulados por Al, captarAn el paso continuo de los eventos que Al ha dlspuesto que 

ocurran".

3. Peligros de desequllibrlo frente a los eventos finales.
a). Hay varios peligros que amenazan a quienes estudian o ensefian los eventos finales. Y esos 

peligros tienen graves efectos sobre la iglesia.
1. El sensaclonalismo.

- Esta relacionado con el dnfasis en los eventos que entrafian peligro y suscitan el temor.
- Parece que los adventistas sienten una fascination por la persecuciOn, la ley dominical y el 

tiempo de angustia.
- Pero los mismos ponen poco Anfasis en el Evangelio eterno, la lluvla tardia, el fuerte 

clamor, la termination de la obra y la segunda venida de Cristo.
La proclamation del mensaje del tercer Angel que es la ultima suplica de la misericordia a un 
mundo impenitente para que acepten el Evangelio eterno, serA uno de los eventos mAs 
gloriosos y terribles del tiempo del fin.

; - La tierra y lodos sus habitantes se conmoverAn hasta lo mAs profundo porque el Evangelio 
eterno se proclamarA con el poder del Espiritu Santo en la lluvia tardia y el falso evangelio 
se proclamarA con el poder de espiritus de demonios obradores de milagros.

- Los hijos de Dios no serAn victimas pasivas, y mucho menos ovejas del matadero en la crisis 

final.
- Los santos serAn actores principals en la mAs memorable confrontation entre el bien y el 

mal, la verdad y el error, de toda la historia.
- Por lo tanto no debemos hablar de la persecution, de la ley dominical y el decreto de muerte 

como si el pueblo de Dios no tuviera otra cosa que hacer en el tiempo del fin que huir.
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- Por eso debemos amar la obra de Dios ahora. Debemos involucrarnos con todo lo que 
tenemos y somos en la proclamacidn del mensaje que Dios nos ha dado para este tiempo. 
Porque si estamos vivos y somos participates del gran conflicto final, seremos adores de la 
conmocion que producira en el mundo el fuerte pregdn.

- Cuando ponemos 6nfasis sensacional en los aspectos mas terribles de la crisis final pero 
olvidamos los mas gloriosos, la iglesia adventista se convierte en la iglesia del temor.

- Eso esta ocurriendo ahora mismo en muchos lugares, en muchas iglesias y en muchos 

corazones.
- Dios ha advertido especlficamente contra este peligro:
- Mensajes Selectos, tomo 3, pag. 438: "Muchos apartaran su mirada muy lejos de los 

deberes actuates, del actual consuelo y de las presentes bendiclones, y pedirdn 
prestado dlflcultades para la crisis futura. Esto significara fabricar un tiempo de 
angustia anticlpado".

- Mensajes Selectos, tomo 1, pag. 211: "Hay un tiempo de angustia que se aproxima 
para el pueblo de Dios, pero no hemos de mantener eso constantemente delante de 
los nuestros, manejdndolos de tai manera que pasen por un tiempo de angustia de 
antemano. Ha de haber un zarandeo entre el pueblo de Dios, pero no es 6sta la verdad 
presente para llevar a las iglesias".

3. El peligro del engafio.
- Dios ha advertido claramente en cuanto al peligro de ser engafiados en los asuntos del 

tiempo del fin.
- Jesus dijo: "Mirad que nadie os engafie".
- En relation con la fecha y la forma de su venida dijo que vendrian falsos cristos y falsos 

profetas diciendo cosas tan convincentes y realizando milagros tan asombrosos, que 
enganarian, "si fuera poslble, aun a los escogidos" (Mateo 24:23-27).

- San Pablo se vio obligado a decir a los tesalonicenses, con relation a la segunda venida de 
Cristo y los eventos que ocurririan alrededor de ella: "Nadie os engafie en nlnguna 
manera” (2 Tesalonicenses 2:3).

- En el Apocalipsis (16:13,14) dice que antes de "la batalla de aquel gran dia del Dios 
Todopoderoso", saldrdn espiritus de demonios que hardn sefiales y prodigios, al grado de 
hacer descender fuego del cielo a la tierra y lograrAn engafiar a todos los reyes de la tierra. 

b). Los eventos serein tan asombrosos, y lo que eslard en juego sera de tai importancia, que el 
engafio sera una parte importante de los acontecimientos que tendrdn lugar en la crisis final.

c) . A pesar de las mas solemnes advertencias, durante la historia adventista se han hecho mas de 
veinte intentos de establecer una fecha para la segunda venida de Cristo.
- Todo comenzo con la conviction de que Jesus vendria a esta tierra el 22 de octubre de 

1844.
- Despuds se tuvo la esperanza de que volveria mds o menos al mismo tiempo en 1845.
- Despuds el pueblo adventista se preguntd: ^No vendra en 1851? <,En 1894?
- Mas recientemente la especulacidn se centrd en 1917. Luego en 1928,1938 y 1964.

d) . Mas recientemente algunos del pueblo de Dios han calculado los afios del jubileo y decidieron 
que Jesus volveria en 1987.
- Otros caiculos del jubileo centraron su venida en 1991 y 1994. Algunos sugieren que el afio 

ser£ 1996o 1998.
- Otros mas tratan de hacer caiculos del tiempo de su venida basados en siete ciclos de 1,000 

ahos cada uno.
e) . el pastor George Heid, presidente del Instituto de Investigaciones Biblicas de la Asociacidn 

General, dice en una ponencia acerca del milenialismo que 63 grupos independientes, pero 
dentro de nuestra iglesia, estdn ensefiando con diverso grado de verdad y error, las profecias
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del tiempo del fin. ' c ' If j °

f) . Sabemos que las declaraciones profeticas de la Biblia son sumamente breves. Y muchasy * J
almas fervientes no resisten la tentacidn de suplir los detalles de las profecias no cumplidas—- 
- Tenemos un mensaje que debemos predicar, y debemos hacerlo con valor y determihapid^-x^

Pero hay gran diferencia entre la proclamation de las grandes profecias de tiempo de la " 

Biblia y las especulaciones con respecto a los acontecimientos actuales que parecen cumplir 
las profecias biblicas.

- Por supuesto que en cierto grado tenemos que nianejar las profecias no cumplidas, pero si 
nos concretamos a declarar lo que los profetas han dicho, estaremos seguros. La tentacidn 
consiste en querer suplir los detalles sobre los cuales los profetas guardan silencio.

g) . Es desafortunado que alguien caiga en la tentacidn de entrar en especulaciones sobre los 
detalles no revelados de las profecias no cumplidas.
- Mds grave aun es que alguien procure construir, a partir de algunos acontecimientos 

actuales, toda una cadena de eslabones Idgicamente conectados para concluir poniendo 
alguna fecha para la venida de Cristo.

- Donde la Biblia y el Espiritu de profecia guardan silencio en cuanto a los detalles de los 
eventos futuros, la reverencia y el recuerdo de los dados que han causado otros 
especuladores deberian inducirnos a guardar silencio.

h) . Aunque afortunadamente pocos caen en este tipo de tentaciones, basta que unos pocos lo 
hagan para que la confusidn, el chasco, la vergiienza y la perplejidad afecten a muchos 
adventistas y a la iglesia en general.
- Las prudentes palabras del pastor Jaime White escritas en 1857 todavia constituyen un buen 

consejo en la actualidad: "Al interpreter profecias no cumplidas, donde la historia no 
esti escrlta, el estudiante deblera presentar su exposition sin demaslado dogmatismo 
para que no se encuentre extravlado en el terreno de la fantasia. Hay qulenes plensan 
mds sobre la verdad futura que sobre la verdad presente. Ven poca luz en el sendero 
en que camlnan, pero creen que ven gran luz delante de ellos. Las oplniones respecto 
a la cuestidn del Oriente se basan en profecias que no se han cumplido aim. En estos 
casos debldramos andar con cautela y nuestras definlclones debieran ser culdadosas 
para que no se nos encuentre quitando lo hitos que se han establecido firmemente en 
el movlmlento adventists. Puede declrse que hay consenso general sobre este tema... 
Pero es inquletante preguntarse cudl serd el resultado de este dogmatismo en cuanto 
a profecias no cumplidas si las cosas no salen como se espera tan confiadamente". 
(Citado en Comentario Biblico Adventista, tomo 4, pOg. 902).

i) . Tenemos que ser muy cuidadosos, porque Jesus que conocia el futuro y lo que ocurriria en el 
tiempo del fin, dijo: "Mirad que nadle os engafie".

3. La importancla de la preparacldn.
a) . Lo m&s importante es la preparacidn. Si el estudio o el conocimiento de los eventos finales no 

nos inducen a leer la Biblia y a caer de rodillas, es mejor no estudiarlos ni conocertos.
b) . El mayor peligro es que apartan nuestra mente del Evangelio eterno.

- Nos inducen a creer que la salvacidn consists en tener fe y valor para permanecer fieles en 
la crisis final. Pero nuestra salvation no depende de eso. El que no llegue salvo a la crisis no 
podrd permanecer fiel.

- Nuestra salvacidn no depende del conocimiento de los eventos finales.
c) . El estudio y el conocimiento de los eventos finales deben inducirnos a una preparation cabal, 

mediante la lectura de la Palabra de Dios y la oracidn.
d) . El estudio y el conocimiento de los eventos finales deben inducirnos a establecer una relacidn 

intima con Jesus. Una relacidn de pacto, de amor, de fe, de servicio, de dependencia.
e) . Una relacidn experimental, tan intima, que podamos mantenerla en las horas mds oscuras por
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las cuales tendremos que pasar.
f) . Memos de comprender que ser Cristiano no es ser buena persona. Ser cristiano no es ser 

miembro de una iglesia Cristiana. Ser cristiano no es conocer la verdad. Ser cristiano no es 
pertenecer a la iglesia verdadera. Ser cristiano no es pertenecer a la Iglesia Adventista del 
SOptimo Dia.
- Ser cristiano es tener una relation personal, intima, de fe, de amor, de pacto, con una 

persona: Jesucristo.
g) . Por eso Dios ha dicho mediante su sierva: "Los crlstlanos deben prepararse para lo que 

pronto ha de estallar sobre el mundo como sorpresa abrumadora, y deben hacerlo 
estudiando dlllgentemente la Palabra de Dios" (Profetas y reyes, pag. 461).
- "SOlo los que hayan estudlado dlllgentemente las Escrituras y hayan recibldo el amor 

de la verdad en sus corazones, seran protegldos de los poderosos engafios que 
cautivaran al mundo. Merced al testlmonlo bibllco descubrirOn al engafiador bajo su 
disfraz... tSe slenten los hljos de Dios actualmente bastante firmes en la Palabra 
dlvlna para no ceder al testlmonlo de sus sentldos? iSe atendran ellos en semejante 
crisis a la Biblla y a la Biblla sola?" (El conflicto de los siglos, pag. 683).

- Mediante el estudio de la Biblia desarrollaran una relation experimental con Jesus.
- Mediante el estudio de la Palabra de Dios podrein mantenerse como viendo al invisible. 

Podrdn tocar, oir, ver al Verbo de vida.
- Mediante la lectura de la Palabra de Dios ellos mismos se conocerOn mejor y conocerdn 

personalmente a Dios. Serein llevados a la condition que deben alcanzar y que de otra 
manera ni siquiera podrian discernir.

- El que estudia la Biblia con oraciOn llega al misterio de conocer a Dios. Este conocimiento 
es el que debemos alcanzar todos si queremos ser salvos, porque Jesus dijo: "Y esta es la 
vlda eterna: que te conozcan a tl, el unlco Dios verdadero, y a Jesucristo a qulen has 
envlado" (Juan 17:3).

III. Conclusion
a). El que tenga una relaciOn con Jesus asi, podrO decir en la hora de la prueba:"iQuiOn nos 

separara del amor de Cristo? tTrlbulaciOn, o angustia, o persecuciOn, o hambre, o 
desnudez, o pellgro, o espada?... Antes en todas estas cosas somos mas que vencedores 
por medio de aquel que nos amO. Por lo cual estoy seguro de que ni la muerte, nl la vida, 
ni angeles, nl principados, ni potestades, nl lo presente, nl lo por venlr, ni lo alto, ni lo 
profundo, nl nlnguna otra cosa creada nos podra separar del amor de Dios, que es en 
Cristo Jesus Sefior nuestro" (Rom.8:35-39).
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Roy Adams

CONFORWE AL MODELO
Como comprender el 
Santuario Celestial

La naturaleza de la correspondencia entre el tipo 
y el antitipo en este case particular es bastante instructive

onforme a todo lo que yo te 
muestre, el disefio del taber- 
nOculo, y el disefio de todos 
sus utensilios, as! lo harms' 
(Exo. 25:9).
‘Los cuales sirven a lo que 

es figura y sombra de las 
cosas celestiales, como se le

advirtid a MoisOs cuando iba a erigir el taberndculo, 
dicidndole: Mira, haz todas las cosas conforme al 
modelo que se te ha mostrado en el monte' (Heb. 
8:5).

4,C6mo deben entenderse estos textos? Muchos 
adventistas insisten que estos pasajes indican una 
perfecta correspondencia entre el santuario terrenal 
y el celestial. En otras palabras, una pequefia mesa 
con los panes de la proposition en el santuario 
terrenal sefiala a una gigantesca o mucho mayor en 
el celestial: un pequefio altar del incienso aqui, a 
uno mds grande allot; y as! por el estilo.

Es posible que algunos sientan que esta 
comprensidn literal del santuario celestial sea 
completamente inofensiva. Pero, i,no constituye 
acaso un serio impedimento en nuestras 

consideraciones del santuario, es decir, en la forma 
en que presentamos la doctrina a los nos 
adventistas e incluso a los escdpticos? Mds todavia, 
i,no podria restarle eficacia al mensaje que Dios 
quiere que presentemos a los pueblos de todas las 
culturas y de todas filiaciones sean dstas filosOficas, 
o intelectuales? ^Nos ayuda o nos estorba este 
literalismo extremo en nuestro esfuerzo por enfocar 
la atenciOn de la gente en lo que todos 
consideramos ser la esencia, el corazOn, del 
mensaje del santuario? Estas preguntas son 
importantes. Con seguridad el significado y la 
importancia del concepto del modelo nos mueve a 
un estudio cuidadoso.

Para ayudarnos a comprender el significado y la 
importancia del mensaje del santuario, analizard dos 
problemas relativos al enfoque literalista, y luego 
harO una afirmacidn sobre la realidad del santuario 
celestial.

Problems 1: Imprecision de la palabra "modelo"
En Exodo 25:9 Dios le ordena a MoisOs que 

construya un santuario de acuerdo al 'modelo' 
(hebreo tabnith)' de lo que habia vista en el monte 
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Sinai. A primera vista esto parece una declaration 
ntes bien directa, que dificilmente necesita 
interpretation. Sin embargo, la situation no es asi 
de simple.

Examinemos brevemente aqueilos pasajes de 
Exodo que se relacionan con la construction de un 
edificio segun un modelo. Cuando lo hacemos segun 
el fondo de lo que yo Hamo "sentido comun 
santificado", comenzamos a tener una mejor idea de 
la clase de carga semOntica que no se suponia que 
el termino tabnith llevara.

Despuds de este uso inicial en Exodo 25:9 rea- 
parece en el versiculo 40, al final de una extensa 
descripciOn del area del pacto, de la mesa de los 
panes de la proposition, y el candelabro de oro. Es 
posible que alguien diga que estos muebles, quizO 
a causa de su aparente elegancia, poseen suficiente 
dignidad, por asi decirlo, para estar en el santuario 
celestial. Yo sO que este ejemplo no ayuda 
substancialmente el caso que estamos tratando de 
elucidar.

La tercera mencion del concepto de modelo se 
encuentra en Exodo 26:30. Aqui Dios Ie recuerda a 
MoisOs que erija el tabernOculo: "Y alzates el taber- 
ndculo conforme al modelo (mishpat) que te fue 
mostrado en el monte*. Aunque mishpat (significa 
"juicio* o "regia*), se usa en este texto en lugar de 
tabnith, el contexto hace absolutamente claro que 
estamos manejando la misma idea que en Exodo 
25:9,40. Mishpat es equivalente aqui a tabnith.

Note ahora que la idea de modelo sigue una 
description detallada de la cortina de pelo de cabra, 
las tablas, los corchetes, y las barras. En este punto 
la mente sensible comienza a cuestionar la validez 
de suponer la presencia de articulos tan mundanos 
y puramente contingentes en el santuario celestial.

La cuarta ocurrencia de la idea de "modelo* sin 
embargo, da a nuestro sentido comun santificado su 
primer serio revOs. Sin el uso esta vez de ningun 
termino especial (cortio mishpat o tabnith) la idea 
ocurre despuOs de una descripciOn del altar de las 
ofrendas encendidas. "Hates tambten un altar de 
madera de acacia de cinco codos de longitud, y de 
cinco codos de anchura; sete cuadrado el altar... Y 
Ie hates cuernos en sus cuatro esquinas... Y Ie 
hates tambten sus calderos para recoger la ceniza, 
y sus paletas, sus tazones, sus garfios y sus 
braseros... Y Ie hates un enrejado de bronce de obra 
de rejilla, y sobre la rejilla hates cuatro anillos de 
bronce a sus cuatro esquinas. Y la pondtes dentro 

del cerco del altar abajo; y llegara la rejilla hasta la 
mitad del altar. Hates tambten varas para el altar... 
Lo hates hueco, de tablas; de la manera que te fue 
mostrado en el monte, asi lo haras’ (Exo. 27:1-8).

Parece razonable concluir que aunque los 
instrumentos descritos aqui solo seguian el modelo 
que se Ie dio a Moises en el monte, un altar tai, con 
sus accesorios, no es para estar en el cielo. Esta 
conclusion esta confirmada por la obra real del 
antitipo. El Calvario, como deberia ser claro para 
todo cristiano, representa al altar de las ofrendas 
encendidas. Fue alii donde nuestro Sefior fue 
ofrecido, pero jeuan diferente fue en forma fisica de 
su contraparte tipica!

En el tipo vemos un atrio sagrado rodeado de 
cortinas; en el antitipo, la desnuda y profana colina 
del Calvario. En el tipo, un altar hecho de bronce; en 
el antitipo, una cruz de madera. En el tipo un afilado 
cuchillo que degollaba a la victima; en el antitipo, la 
garganta de la victima no fue tocada, pero sus 
manos y sus pies fueron traspasados con clavos 
romanos. El tipo revela una victima indefensa en 
manos de un sacerdote; el antitipo, el Hijo de Dios, 
era al mismo tiempo el sacerdote y la victima. En el 
tipo la sangre debajo del altar de bronce fluia y 
tocaba sus cuatro cuernos por medio de los dedos 
del sacerdote; pero nadie recogio esa corriente 
carmesi que fluyd del Calvario.

Y asi podriamos seguir, si el espacio lo permitiera. 
Es cierto que los paralelismos son reales, pero los 
contrastes son igualmente agudos y muy notables. 
jNada en el tipo podia describir la gloria fie aquella 
mafiana de resurrecion cuando Cristo, la victima 
cOsmica, se levante triunfante de la tumba, vivo para 
siempre, con las Haves del infierno y de la muerte 
fuertemente asidas en sus manos traspasadas por 
los clavos!

La naturaleza de la correspondencia entre el tipo 
y el antitipo en este caso particular es bastante 
instructive. Suscita la pregunta: <,No sete que la idea 
del "modelo" debe entenderse primariamente en un 
nivel funcional y teolOgico ntes profundo?

NOtese, en esta conexidn, cOmo maneja la idea del 
modelo el libro de Hebreos. En Hebreos 8:5 el autor 
explica que los sacerdotes leviticos Servian lo que 
era "figure (ypodeigma) y sombra (skia)T de las 
cosas celestiales, una referencia obvia, pareceria, a 
Exodo 25:40 en la cual Dios ordena a Moises que 
construya el tabernOculo y sus accesorios "conforme 
al modelo (typos en Hebreos) que se te ha mostrado 
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en el monte" (Heb. 8:5).
De modo que aqui se han introducido tres tdrmi- 

nos: hypodeigma, skia, y typos. ^Como hemos de 
entender estos tres terminos?

Hypodeigma signifies, generalmente, "ejemplo", 
"modelo", "patron". Aqui en nuestra pasaje tiene el 
sentido de "copia" o "imitacldn". Skia significa una 
"sombra" o una "prefiguracidn". Typos se traduce 
como "patrdn" o "modelo".2

Podriamos decir mds acerca de los significados de 
estos terminos, pero el contexto es mas importante, 
porque muestra la forma en que el autor mismo 
comprendia y usaba estas expresiones. El contexto 
hace evidentes los siguientes puntos:

1. Para el autor de Hebreos, el termino hebreo 
tabnith (usado en Exodo 25:40 y al cual dl se refiere 
como prueba de su aseveracion) es rendido 
adecuadamente por la palabra griega typos (patron, 
modelo), pues de otra manera es obvio que no la 
habria empleado en la traduccion (Heb. 8:5).

2. Typos, a su vez, queda apropiadamente cap- 
turado en las palabras hypodeigmay skia, porque el 
autor usa estos dos terminos para explicar las 
relaciones entre los ministerios terrenal y celestial, 
del mismo modo en que lo hace con typos en el 
mismo pasaje (Heb. 8:5). Ademds, mi lectura del 
contexto me lleva a concluir que hypodeigma y skia 
se usan en forma sindnima.

3. Esto significa que hypodeigma y skia, tanto 
juntos como separadamente, son equivalentes de 
typos. De modo que podriamos substituir 
apropiadamente cualquiera de esas dos palabras por 
typos en Hebreo 8:5 en la traduccion de la palabra 
hebrea tabnith.

Si nuestra razonamiento es correcto hasta aqui, 
entonces es correcto avanzar un paso mds. 
Haremos esto sobre la fuerza de un contraste muy 
significative que se hace en Hebreos 10:1. Aqui la 
limitacidn de la ley (de los sacrificios) se basa en el 
hecho de que era simplemente la "sombra (skia) de 
los bienes venideros, no la imagen (eikon) misma de 
las cosas". Asi que el autor pone a skia y eikon en 
agudo contraste.

Eikon que aqui significa "forma", "imagen", "apa- 
riencia",3 es la palabra que usa el Nuevo Testamento 
para traducir el termino hebreo tselem (imagen), 
palabra que describe la correspondencia espiritual 
entre Dios y el hombre en el principle, o entre padre 
e hijo (vdase Gdn. 1:26, 27; 5:3; cf. 1 Cor. 11:7; 
15:49). Es una palabra fuerte y ha sido empleada 

para describir la relacidn entre Cristo y el Padre 
(vdase Col. 1:15; cf. 2 Cor. 4:4). Pero no importa 
cudn fuerte sea la palabra, ningun estudioso de la 
Biblia que sea cuidadoso intentaria sacar una 
description de Dios basada en su reflejo sobre la 
humanidad, ni siquiera Jesus cuando estaba sobre 
la tierra. Un instinto espiritual nos impide hacer una 
comparacidn tan precaria.

El punto es este: Si un instinto espiritual nos 
impide dogmatizar aun cuando tenemos una fuerte 
(eikon) correspondencia, jeudnto mds fuerte deberia 
ser la disuasidn cuando sdlo hay una relacidn skia (o 
typos o hypodeigma)'.

No es extrafio entonces que el apdstol se refiera 
al servicio del tabemdculo terrenal como una 
parabola (parabole) del presente ministerio 
sumosacerdotal de Cristo (Hech. 9:9). No deberia 
esperarse que el simbolismo tipico, como una 
parabola, representara todo, especialmente cuando 
recordamos que el libra de Hebreos razona 
principalmente mds por contraste que por 
comparacidn. Esto significa que el movimiento es 
desde lo nuevo hacia lo viejo, mucho mds que de lo 
viejo hacia lo nuevo. Para decirlo de otra modo, 
deberiamos luchar para mostrar, no cudnto las 
cosas del cielo reflejan las de la tierra, sino cudn 
diferentes e inferiores son las cosas de la tierra al 
compararlas con la realidad celestial o con el 
arquetipo.

Esto requiere un sentido comun iluminado para 
entender que ciertas cosas se siguen del concepto 
del "modelo" y que otras no. Y lo que hace a veces 
mds frustrate la (area de discriminar es la carencia 
de reglas hermenduticas (de interpretacidn) para 
guiarnos.

Esto no deberia sorprendernos. Una gran parte de 
la relevancia continua de ciertas verdades cardinales 
de la Escritura (la expiacidn, por ejemplo) se basa 
precisamente en el lenguaje figurative a travds del 
cual se nos han revelado, lenguaje que a menudo 
les permite trascender las barreras temporales, 
culturales e incluso conceptuales. Resistamos, 
entonces, la tentacidn, surgida de un deseo insano 
de precision cientifica, de sujetar todo simbolismo 
escrituristico al andlisis cientifico.

Asi que seria inapropiado buscar una 
correspondencia matemdtica exacta entre el tipo 
terrenal y la realidad celestial. La palabra "modelo" 
no puede llevar todo el significado que muchos 
quieren darle.
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Problems 2: Diferencias entre el tabemiculo del 
desierto y el templo de Jerusalem

Incluso el lector casual que re visa superficialmenle 
la descripcidn biblica del templo de Jerusal6n nota 
ciertas diferencias estructurales y decorativas entre 
6ste y el tabem&culo del desierto. Entre ellas estcin:

1. El templo de Jerusaten contenia al menos dos 
atrios, no simplemente uno como el tabem&ulo del 
desierto (v6ase 2 Rey. 21:5; 23:12; 2 Cr6n. 4:9; 1 
Rey. 6:36; Jer. 36:10; cf. Exo. 27:9). (Habia un "gran 
atrio" [v6ase 2 Cr6n. 4:9] al cual toda la gente tenia 
acceso, y un "atrio interior" [v&ase 1 Rey. 6:36; 2 
Cr6n. 4:9; Jer. 36:10], el cual era mayormente para 
los sacerdotes y levitas.)

Resistamos, 
entonces, la 
tentacion, 
surgida de un 
deseo insano 
de precision 
cientifica, 
de sujetar todo 
simbolismo 
escritun stico al 
analisis cientffico 

razones de que Israel estaba ahora totalmente 
establecida en su tierra, era una edificio palaciego 
construido de piedras (vdase 1 Rey. 6:7; cf. Exo. 
26:1,7), lo cual nos da, quizd, otra razbn vdlida para 
no forzar demasiado fuertemente la correspondencia 
entre el santuario terrenal y el celestial. El uno 
existia en la tierra, jel otro existe en el cielo!

4. El tabem&culo del desierto contenia un solo 
candelabro en el lado sur y la mesa de los panes de 
la proposicidn al lado norte. Por contraste, el templo 
de Jerusal6n contenia diez candelabros y diez 
mesas de los panes de la proposition, y en ambos 
lados, norte y sur, o derecha e izquierda (v6ase 
2 Crdn. 4:7,8).

5. Y del mismo modo que el taberndculo del 
desierto, todo el interior del templo de Jerusaldn 
estaba adornado con figures de querubines. Sin 
embargo, en el templo de Jerusaldn tenia en su 
interior un despliegue de palmeras, flores, leones y 
bueyes (vdase 1 Cor. 6:18-20,22,29-32,35; 7:29, cf. 
Exo. 26:1).

6. Uno de los atrios del templo de Jerusaldn 
contenia un gran mar de bronce, o tanque, que 
estaba colocado sobre las ancas de doce bueyes de 
bronce que miraban hacia los cuatro puntos 
cardinales. No existia esto en el taberndculo del 
desierto. Ademds, el atrio del templo contenia diez 
fuentes movibles en vez de una, como era el caso 
del tabemdculo (vdase 1 Rey. 7:23-39; cf. Exo. 
30:18,24).

7. A la entrada del templo de Salomon habia dos 
gigantescas columnas de bronce Hamadas Jaquin y 
Boaz, coronadas con lirios (v6ase 1 Rey. 721,22; 
2 Cr6n. 3:15-17). Salomdn "hizo asimismo cadenas 
en el santuario, y las puso sobre los capiteles de las 
columnas; e hizo cien granadas, las cuales puso en 
las cadenas". No he visto ninguna especulacibn 
acerca del significado teoldgico de estas columnas, 
pero ellas constituian una de las mds notables 
diferencias con el taberndculo del desierto. El erudito 
del Antiguo Testamento William Shea sugiere que 
estas columnas tenian faroles (vasos metdlicos) en 
la parte alta para la luz, algo que el taberndculo del 
desierto no necesitaba, bendecido como era con luz 
divina y milagrosa.  234

2. En el tabemAculo del desierto sdlo habia una 
entrada para el atrio, mientras que seis puertas 
conducian a los recintos del templo de Jerusal6n 
(v6ase 1 Crdn. 9:18; Jer. 26:10; 36:10; 2 Rey. 1535; 
cf. 27:16).

3. El taberndculo del desierto era una tienda
portitil. El templo de Salomdn, por las obvias

A estas diferencias podrian aftadirsele muchas 
otras de menor significado que, cuando se combinan 
con las obvias diferencias en la apariencia de las 
dos estructuras: la primera, una humilde tienda; la 
otra, un omado edificio palaciego, constituyen algo 
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que no pueden ignorar simplemente aquellos que 
desean mantenerunaestricta interpretacidn literal de 
un edificio 'conforme al modelo".

Pero no debemos olvidar que el templo de Jeru- 
salOn, como el tabernOculo del desierto, fue cons- 
truido conforme al modelo celestial. "Y David dio a 
Salomon su hijo el piano del portico del templo y sus 
casas, sus tesorerias, sus aposentos, sus cOmaras 
y la casa del propiciatorio. Asimismo el piano de 
todas las cosas que tenia en mente para los atrios 
de la casa de JehovO... Todas estas cosas, dijo 
David, me fueron trazadas por la mano de Jehovd 
que me hizo entenddr todas las obras del disefio" (1 
Cr6n. 28:11-19)Z

Comentando esto, Elena G. de White dice que 
"David dio a Salomdn instrucciones minuciosas para 
la construction del templo, con modelos de cada 
una de las partes, y de todos los instrumentos del 
servicio, tai como se los habia revelado la 
inspiracidn divina".5

Ademds, estamos seguros que los constructores 
de Salomdn, aunque eran gente contratada de una 
nacidn pagana, siguieron los pianos divinos, como 
quedd demostrado por la impresionante aprobacidn 
de Dios en la dedicacidn del templo. El lo llend con 
la nube de su gloria de modo que "no podian los 
sacerdotes estar alii para ministrar, por causa de la 
nube; porque la gloria de Jehovd habia llenado la 
casa de Dios" (2 Crdn. 5:14).

El punto, entonces, es dste: si tanto el taberndculo 
del desierto como el templo de Jerusaldn fueron 
construidos segun el modelo celestial, ^cdmo puede 
comprenderse un "modelo" en un sentido estricta- 
mente literal cuando en muchos detalles las dos 
estructuras exhibian tan notables diferencias? Y la 
situacidn se vuelve aun mds compleja si tomamos 
en cuenta las mayores variaciones y aplicaciones 
indicadas en el templo ideal de Ezequiel (vdase el 
cap. 40:1-43:27).

Por supuesto, podrd arguirse que si Dios dio 
pianos tanto a Moisds como a David, 
independientemente de curies fuesen las 
diferencias, los detalles de ambos edificios deberian 
considerarse como importantes. Esto es cierto. Pero 
al menos, tales diferencias deberian alejarnos del 
dogmatismo acerca de la apariencia exacta del 
santuario celestial basado en nuestro conocimiento 
del terrenal. Seguramente un gran numero de 
diferencias en los detalles es puramente contingente, 
relacionado con el tiempo, el lugar y las 

circunstancias, la luz de Jaquin y Boaz, por ejemplo. 
Estas habrian reemplazado la luz sobrenatural (Exo. 
40:34-38) del tabernOculo del desierto.

iQuO significa, entonces, "modelo"?
La evidencia nos lleva de este modo a las 

siguientes conclusiones preliminares:
1. No son los detalles estructurales del 

tabemOculo/tempIo lo mOs importante. Mds bien, es 
el plan original. Sobre este punto llamamos la 
atencidn a ciertos elementos bOsicos que 
caracterizaron las tres representaciones del 
santuario, sin importar las otras variantes. Entre 
ellos:

a. Los tres (el tabernOculo, el templo de Salomdn 
y el templo ideal de Ezequiel) miraban hacia el 
mismo punto cardinal, esto es, hacia el este (vdase 
Exo. 17:9-16; Lev. 16:15-14; Num. 3:38; 2 Crdn. 
4:10; Eze. 8:16).

b. Cada uno contenia tres divisiones bOsicas: (1) 
el atrio; (2) el lugar santo; y (3) el lugar santisimo.

c. La decoracidn bOsica era la misma en los tres: 
las figuras de querubines adornaban las paredes 
interiores.

d. El equipo y los muebles bOsicos eran los mis- 
mos en cada uno: en al atrio el altar de las ofrendas 
encendidas; en el lugar santo, el candelabro, la 
mesa de los panes de la proposicidn, y el altar del 
incienso; en el lugar santisimo, el . area sagrada, 
cubierta con las alas de los querubines.

e. En cada uno el lugar santisimo era un cubo 
perfecto.

Deberiamos ver, por tanto, estos aspectos es
tructurales bOsicos cuando tratemos de extraer 
algunos de los significados teoldgicos del 
tabemOculo/templo.

2. La apariencia fisica del tabemOculo/templo 
terrenal no nos permite dogmatizar en cuanto a la 
apariencia fisica del original celestial. Pareceria que 
el enfoque mis aceptable es concentrarse en la 
significacidn teologica, mOs que en las 
especificaciones estructurales.

Esto significa que no buscamos una contraparte 
celestial para las tablas, los lazos y los corchetes, 
las parrillas y las vasijas y los numerosos otros 
utensilios que formaban parte del complejo santuario 
terrenal. No debemos dejamos llevar por la especu- 
lacidn con respecto a las clases de pieles de 
animales que se usaron para cubrir el tabernOculo 
del desierto, no mOs de lo que ponderamos en 
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cuanto al significado teologico de las piedras del 
templo de Salomon.

Mientras me concentraba en el significado 
teoldgico de los amplios aspectos fisicos del 
santuario, he encontrado muy util considerarlos 
como sus tres divisiones bcisicas y el ritual asociado 
con ellas como sehalando a las tres fases o 
dimensiones fundamentales del plan de salvacidn, 
es decir, expiation, intercesion y juicio. El atrio, con 
su victima sacrificada sobre el altar de bronce, 
representaba expiacidn, y sefialaba, en particular, a 
la gran transaction realizada en la cruz. El lugar 
santo, con su incienso en el altar de oro, significaba 
intercesion, comenzando con la ascension de Cristo 
y continuando hasta el fin del tiempo de gratia. El 
lugar santisimo, el foco del gran dia anual de 
expiacidn, tipificaba el antitipico dia de juicio, 
comenzando en 1844, y terminando con la 
erradicacidn final del mal y el pecado del universo.

Y los tres juntos simbolizaban la Expiacidn, con E 
mayuscula, por asi decirlo.

Se ratifies la existencia del santuario celestial
Ahora viene la pregunta crucial: iComo 

deberiamos retratar o describir el santuario celestial?
Tenemos suficiente base biblica como para hacer 

la categorica afirmacion de que hay un santuario en 
el cielo, segun cuyo ministerio se construyd el 
santuario terrenal (vease Heb. 8:1, 2; 9:1-12; cf. 
Apoc. 11:19; 16:1). De hecho, el santuario terrenal 
era simplemente una sombra. El santuario real estd 
en el cielo, como Hebreos 8:1,2 hace bien claro. En 
las palabras de William Johnsson: 'Si bien el autor 
[de Hebreos] no entra en una description del 
santuario celestial y su liturgia, su lenguaje sugiere 
varias importantes conclusiones. Primero 6I sostiene 
su realidad-. j...deidad real, humanidad real, y sacer- 
docio realy, podriamos afiadir, un ministerio realen 
un santuario real1"7 Esa pregunta estd contestada, 

hasta donde a mi me interesa.
El asunto es, m£s bien, la clase de 

correspondencia que deberiamos esperar 
razonablemente entre el santuario terrenal y el 
celestial.

C6mo Interpretar imigenes, flguras y simbolos
Se admite generalmente, aunque no siempre se 

aprecien todas las implicaciones, que Dios nos habia 
en el lenguaje humano y que con mds frecuencia las 
realidades celestiales pueden hacdrsenos inteligibles 

sblo por medio de imagenes, figuras y simbolos.
Avery Dulles expresa este punto en una forma 

muy clara: Los teologos e intdrpretes biblicos en 
general, deberian teneren mente "que las imdgenes 
son utiles hasta cierto punto, y que mas alld de ese 
punto pueden volverse engafiosas". Por ejemplo, 
cuando llamamos a la iglesia el rebafio de Cristo, 
debemos estar conscientes de que 'ciertas cosas 
proceden y otras no. Es posible, por ejemplo, que 
las ovejas (i.e. los fieles) oigan la voz de su pastor 
(Cristo), pero es improcedente esperar que a los 
miembros de la iglesia les crezca la lana’.8

'Cuando un fisico investiga algo que estd mds alld 
de su experiencia directa, ordinariamente usa como 
modelo algun objeto mds familiar, bastante similar, 
para que Ie dd puntos de referencia...[modelosj... 
Esquematicos en naturaleza... no se tiene el proposi- 
to de que sean replicas. Son realidades que tienen 
suficiente correspondencia funcional con el objeto 
bajo estudio, de modo que provean herramientas y 
vocabulario conceptual'.9

De acuerdo con este enfoque, sugiero que no 
deberiamos concebir el santuario terrenal como una 
reproduction a escala o una rdplica de la realidad 
celestial. Mds bien la relacidn debiera concebirse 
primariamente en terminos de "correspondencia 
funcional". El terrenal nos provee "herramientas y 
vocabulario conceptual", permitidndonos asi hablar 
acerca de lo inefable y entender lo incomprensible, 
aunque sea oscuramente.

Apllquemos la leccldn
Al estudiar el significado y las implicaciones de la 

palabra "modelo", aislamos con fines de destacarlo, 
el unico aspecto del servicio del santuario antiguo 
—el ritual en el atrio—, que halld su cumplimiento 
antitipico aqui en la tierra, delante de nuestros ojos, 
por asi decirlo. Y nosotros sacamos la conclusidn 
obvia de que aunque hubo similitud en muchos 
detalles, hubo tambidn clarisimas diferencias.

El atrio antitipico fue el Calvario, lugar profano, no 
el atrio del templo terrenal, para no mencionar algun 
lugar en el cielo. En otras palabras, esta tierra es el 
atrio exterior del santuario celestial, como lo llama 
Elena G. de White: "El tipo se encontrd con el 
antitipo en la muerte de Cristo, el Cordero 
sacrificado por los pecados del mundo. Nuestro gran 
Sumo Sacerdote habia hecho el unico sacrificio que 
tiene valor en nuestra salvacidn. Cuando se ofrecib 
a si mismo en la cruz, se logrd una perfecta 
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expiacion por los pecados del pueblo. Estamos 
ahora de pie en el atrio exterior, esperando aquella 
bienaventurada esperanza, la gloriosa aparicidn de 
nuestrd Sefior y Salvador Jesucristo*.'0

Si sacamos una flecha del antiguo atrio tipico, 
circulado por cortinas, hacia su cumplimiento 
antitipico, vemos la-abierta expansidn del Gdlgota. 
Si dibujamos una flecha a partir del altar de bronce, 
con sus sartenes, en el antiguo atrio, hasta su 
cumplimiento antitipico, vemos un patibulo romano, 
es decir, una cruz levantada. Si dibujamos una 
flecha desde la victima animal tipica, quemada en el 
altar, hasta su cumplimiento antitipico, vemos una 
figura humana, el Hijo de Dios, con sus brazos 
extendidos, sangrante, agonizante, inerte en una 
tumba, sin que se le quebrara ningun hueso y sin 
ser quemado. Maravillosas correspondencies por 
todas partes, pero todas ellas son espirituales y 
teoldgicas, no fisicas ni meccinicas.

Detras de 
todas las figuras, 
simbolos y 
metaforas, estan 
poderosas verda- 
des teologicas y 
unas realidades 
tangibles.

^on esto, como primer ejemplo, podemos 
aproximarnos conceptualmente al resto del santuario 
celestial. No podemos conocer con precision lo que 
est«» y lo que no esta presente alii, pero el tipo de 

cumplimiento que vemos con respecto al atrio 
deberia limitar toda tendencia hacia un literalismo 
extremo. ^Deberiamos esperar la existencia de un 
altar de las ofrendas encendidas en el templo 
celestial? En lo absoluto. Porque una cruz romana 

fue ese altar antitipico.
Tampoco deberiamos esperar que alii estuvieran 

los panes de la proposition procedentes de alguna 
panaderia celestial. No, los panes de la proposition 
terrenales "simbolizaban a Cristo, el pan viviente, 
quien estO siempre en la presencia de Dios para 
interceder por nosotros" (Patriarcas y profetas, p£g. 
367). No deberiamos pretender que haya alii un 
candelabro, sino ver m£s bien a Aquel que es la luz 
del mundo. No deberiamos querer encontrar 
incienso ardiendo sobre el altar, sino mis bien a 
Aquel cuyos meri tos e intercesion y perfecta justicia 
fueron representados en 61.12 No deberiamos pre

tender encontrar querubines metcilicos cubriendo a 
una caja met&lica en un lugar santisimo interior, sino 
mSs bien el trono del Dios viviente mismo, fundado 
en la justicia y la misericordia, y rodeado por multi
tudes de brillantes dngeles que le sirven.

El libro de Apocalipsis, cuando habia del santuario 
celestial, se refiere con frecuencia a los muebles y 
otras cosas asociadas con el santuario terrenal 
(vOase Apoc. 5:8; 11,19). Estos objetos familiares 
se usan como cOdigos, sefialadores, para enfocar 
nuestra atencidn en el arquetipo celestial. Es como 
si nos dijeran, "miren, ahora estamos hablando del 
santuario celestial**. Pero no necesitamos insistir en 
que estos objetos estcin efectivamente alia, no mOs 
de lo que hemos de imaginar la presencia de un 
cordero real en el cielo con su garganta cercenada 
y desangrdndose, como tendriamos que suponer a 
partir de lo que dice Apocalipsis 5:6. 0 que hay 
'almas* debajo de un altar en el santuario celestial 
(Apoc. 6:9).

Deberiamos identificar la riqueza de las figuras y 
los simbolos biblicos y no confundirlos con la 
realidad que representan.

No negar la realidad tangible
Decir que algo es figurado o no literal no es negar 

que haya una realidad tangible delicts de todo ello. 
Cuando vivi en las Filipinas, uno o dos tifones nos 
atacaban cada afio. Siempre que se aproximaba uno 
a la capital, debiamos prestar atenciOn a lo que 
decia el anunciador de la radio: 'Serial publica de 
tormenta numero uno (o dos, o tres) se ha captado 
sobre Manila'.

Hasta donde s6, nadie fue jamas a buscar la serial 
de la tormenta, ni siquiera los nirios. Todos enten- 
dian que la referenda a una serial de tormenta era 
meramente una forma de decir que una tormenta 
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potencialmente peligrosa se aproximaba, y de alertar 
a los oyentes en cuanto a su identidad.

i Ay de la persona que, sabiendo que el lenguaje 
era figurado, pensara que no habia nada real o 
tangible por lo cual preocuparse y procediera a 
sacar a su familia a un paseo en bote por la Bahia 
de Manila despuAs que la Sefial Publica de 
Tormenta Numero Tres (la mAs seria de las sefiales) 
se hubiera captado y anunciado!

No; hay realidad, tangible realidad, detrAs de las 
figuras y simbolos biblicos.

Cuando usted se detiene a pensar en esto, 
^cuAntas declaraciones podemos hacer acerca de la 
salvacibn sin usar un lenguaje figurado? Mientras 
Jesus observaba la cara de Nicodemo en las 
tinieblas, dijo: "Os es necesario nacer de nuevo" 
(Juan 3:7). ComprendiAndole (o negAndose 
deliberadamente a entender) literalmente, Nicodemo 
procedid a hacer una pregunta cientifica acerca de 
la imposibilidad de que un hombre adulto pudiera 
entrar otra vez en el vientre de su madre. Una y otra 
vez el Maestro Divino se valid de figuras y similes 
para describir el reino de Dios.

Necesidad de tranqullizarse
Si el discurso humano en general y el lenguaje de 

la salvacidn en particular estAn Uenos de figuras, 
similes y metAforas, ^por quA existe la tendencia a 
ponerse nerviosos e insistir en el literalismo cuando 
se discute acerca del santuario celestial? Lo que 
debemos tener en mente es que detrAs de todas las 
figuras, simbolos y metAforas, estAn poderosas 
verdades teologicas y unas realidades tangibles.

Sin embargo, hay algunos que sin confesarlo, 
perciben el santuario celestial como un edificio que 
Dios erigid en algun lote desocupado del cielo (para 
llevarlo al absurdo) despuds de la entrada del 
pecado en la tierra a fin de que Jesus pudiera 
ministrar alii. Una concepcidn tai es demasiado 
ingenua quizA, pero dudo que la consideremos digna 
de una reflexidn espiritual seria. Tiende a hacer 
tipico e irreal lo que es antitipico y real. Ya no 
estamos tratando aqui con seftaladores y simbolos, 
sino con la realidad.

Yo prefiero considerar al santuario celestial como 
el lugar de la morada de Dios, la sede de su 
gobiemo, el sistema nervioso central del universo. Y 
como tai, siempre ha existido.

Pero con la caida de la humanidad asumid una 
funcidn adicional, es deck, la solucidn de la rebelidn 

cdsmica y la seguridad del universo. Es en este 
sentido que nos lo imaginamos cuando pensamos 
en el antiguo sistema sacrificial. Lo vemos a travAs 
de cristales coloreados por el ministerio de la 
erradicacion del pecado.

Deberiamos darnos cuenta, sin embargo, que esta 
funcidn es sdlo temporal, programada para cesar 
cuando el plan de salvacidn haya finalmente conclui- 
do. QuizA sea Aste el significado de Apocalipsis 
21:22: "Y no vi en ella templo; porque el Sefior Dios 
Todopoderoso es el templo de ella, y el Cordero". El 
santuario, sin embargo, como la sede del gobierno 
de Dios y el lugar de su morada celestial, continuarA 
existiendo a travAs de toda la eternidad.

Por eso yo no visualizo un santuario celestial 
vacio. El trono de Dios, cualquiera sea la forma que 
tiene, estA alii, rodeado por multitudes de Angeles. 
jY lo mejor de todo, desde nuestro punto de vista 
particular, nuestro sumo sacerdote todo suficiente, 
Jesucristo mismo, estA allA! jAlli estA delante del 
trono de Dios intercediendo por nosotros! jY a mi 

eso me basta!
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Ange&MjRodriguez

IEWSL© W
Segunda parte

Los estudios de Is Biblia reconocen, por lo general, que hay una 
conexion entre el contenido de Daniel 9 y Daniel 8.

d. El Dia de Expiacidn y Daniel 8:14
dlo un acontecimiento presen- 
tado en la Biblia podria fun- 
cionar como tipo para el 
evento escatoldgico mencio- 
nado por Daniel, a saber, el 
Dia de Expiacidn (Lev. 16). 
Este evento era parte de los 
servicios del santuario, tenia 

un fuerte efecto sobre el pueblo de Dios y el santua
rio, y trataba el problema de la flagrante rebelion 
contra Dios. Ademas, no formaba parte del ministe
rio diario de los sacerdotes, sino que ocurria al 
principio del afio. El Dia de Expiacidn implicaba un 
nuevo aspecto del ministerio sumosacerdotal, 
distinto del que se realizaba diariamente y se llevaba 
a cabo en el lugar santisimo del santuario. Clausura- 
ba, por asi decirlo, los servicios anuales del santua
rio e introducia un nuevo comienzo.

Uno de los principles propdsitos de los servicios 
diarios en el santuario israelita era poner el perddn 
divino al alcance de los pecadores arrepentidos por 
medio de la expiacidn sacrificial. El pecado y la 
impureza se transmitian al santuario por medio del 
sistema sacrificial y el pecador era perdonado.22 Dios 
asumia la responsabilidad por los pecados de su 
pueblo mediante la expiacidn. Pero durante el Dia 
de Expiacidn Dios quitaba el pecado y la impureza 
del santuario, reveldndose como un Dios 
absolutamente ajeno al pecado. Ese dia el 
verdadero originador del pecado, Satands, era 
claramente identificado y culpado por el problema 
del pecado. Asi quedaba vindicada la voluntad de 
Dios y la purificacidn de su pueblo alcanzaba su 

consumacion.
Es a este conjunto de ideas al que Daniel se 

refiere. Sefiala hacia un tiempo cuando el santuario 
celestial, el lugar donde el Principe oficia en favor de 
su pueblo, se desligard del problema del pecado, 
llevando a consumacidn la salvacidn de sus santos. 
El autor de Hebreos se refirid tambidn a ese evento 
diciendo: "Fue, pues, necesario que las figuras de 
las cosas celestiales fuesen purificadas asi; pero las 
cosas celestiales mismas, con mejores sacrificios 
que estos" (Heb. 9:23). La visidn apocaliptica de 
Daniel imprime al Dia de Expiacidn una dimension 
cdsmica que dara paso a la solucidn final del proble
ma del pecado.

Tambidn deberiamos notar que durante el Dia de 
Expiacidn el tribunal celestial estaba en sesidn. El 
pueblo de Dios era evaluado y aquellos que no 
habian permanecido en una relacidn de fe con El 
eran "cortados" de entre su pueblo (Lev. 23:27-31). 
Mientras que la comunidad de los justos descansaba 
en el Sefior durante el Dia de la Expiacidn, los 
pecadores rebeldes e impenitentes eran quitados del 
campamento. No habia ninguna provisidn sacrificial 
para ellos. Esto es precisamente lo que Daniel dice 
acerca del destino final del cuerno pequefio: "Serd 
quebrantado, aunque no por mano humana" (Dan. 
8:25); es decir, no por medio de la intervencidn del 
hombre. El dia de expiacidn es un evento al final del 
cual el pueblo de Dios experimental la salvacidn 
defini tiva y los impios serdn destruidos. El orden y la 
armonia serdn restaurados en el universo.

Asi, la profanacidn del santuario perpetrada por el 
cuerno pequefio serd corregida mediante la destruc- 
cidn de dste. Segun el Antiguo Testamento, la 

NOVIEMBRE-DICIEMBRE, 1994 19



profanation del santuario se arreglaba exterminando 
al pecador y no mediante la sangre de los sacrifi- 
cios.23 Cuando los babilonios atacaron y destruyeron 
el templo, lo profanaron (Eze. 7:22; 25:3; cf. 24:21). 
^Cdmo se resolvid el problema de la profanacion? 
Dios los destruyo (Jer. 51:11; cf. Sal. 74:3-14), y se 
construyd un templo nuevo mas tarde para el.

Se pronunciaba la pena de muerte contra 
cualquier israelita que profanara el santuario (Eze. 
23:39, 46-49; cf. Mal. 2:11, 12), las ofrendas 
sacrificiales (Lev. 19:8; Num. 18:32), el sabado (Exo. 
31:14), o la tierra (Jer. 16:16-18). La expiation se 
producia, por ast decirlo, mediante la muerte del 
culpable (por ejemplo, vdase Num. 35:33; cf. Deut. 
32:43; 2 Sam. 21:1-9). La pena de muerte tambien 
se requeria en los casos de pecados perpetrados 
con rebeldia, que contaminaban ilegalmente el 
santuario (Lev. 15:31; 20:2-5).

Daniel aplica este mismo principio legal al poder 
profanador del cuerno pequefio. El resultado de sus 
malas acciones se corregiria por medio de una 
poderosa manifestation de santidad y justicia de 
Dios al final del Dia de Expiacion escatoldgico que 
terminal con el exterminio del cuerno pequefio.

2. El principio dia por afio
Daniel 8:14 no solo contiene una referenda al dia 

escatoldgico de expiacion, sino que tambidn incluye 
un periodo de tiempo profetico que nos informa con 
respecto al momento historico cuando comienza ese 
evento. "Hasta 2,300 tardes y maflanas..."

a. Tardes y maflanas
La frase "tardes y maflanas" se usa muy rara vez 

en la Biblia. El unico otro lugar dcnde encontramos 
la expresidn es en Genesis 1:5, 13, 19, 23, 31, 
donde se usa para referirse a un dia complete. 
Basados en eso, algunos eruditos han sugerido que 
"la forma natural de comprender la frase [en Daniel] 
es con el significado de 2,300 dias".24 Tambidn 

sabemos que en los servicios del santuario se 
mencionaban ciertas actividades que se realizaban 
tarde y maflana, es decir, cada dia (por ejemplo 
vease Exo. 27:20,21; Lev. 24:2,3).25 Esto muestra 
una vez mds la conexidn que hay entre Daniel 8:9- 
14 y los servicios del santuario.

^Deberiamos interpreter los 2,300 dias en tdr- 
minos del principio dia por afio? El texto mismo 
sefiala en esta direccidn. En el versiculo 13 se 
formula esta pregunta: "^Hasta cudndo durard la 
visidn...?' Ya hemos visto que la palabra "vision" 

designa toda la visidn, comenzando con el carnero 
de Media y Persia. Los 2,300 dias iban a comenzar 
durante el tempo del Imperio Medopersa y 
terminarian cuando comenzara el dia escatoldgico 
de expiation. El hecho de que la visidn cubra por lo 
menos la historia de dos imperios mencionados 
explicitamente en ella (vers. 20,21) es evidencia de 
que los 2,300 dias no pueden ser literales sino 
profeticos.26

b. El principio dia por afio en el Antiguo Tes- 
tamento

Otros lugares de la Biblia tambidn convalidan el 
principio dia por ano. El termino "dia" puede ser 
usado en las Escrituras para designar un afio.27 Por 

ejemplo, en algunas versiones un sacrificio anual es 
llamado "sacrificio de dias" (1 Sam. 20:6); el periodo 
de "un afio y cuatro meses" es llamado "dias y 
cuatro meses" (1 Sam. 27:7); una persona anciana 
es "avanzada en dias", lo cual obviamente significa 
“avanzada en afios" (1 Rey. 1:1). En los libros 
podticos encontramos dias y afios paralelamente y 
como sindnimos (por ejemplo, vdase Job 10:5; 
15:20; Sal. 90:9,10).

Un caso interesante en el cual "dia" se toma en 
lugar de afio se encuentra en la ley sabafica. El 

septimo afio es llamado 'un sabado en honor del 
Eterno" (Lev. 25:2, Nueva Reina-Valera); el nombre 
de un dia se usa para referirse a un afio; el sdbado 
semanal se toma aqui en lugar del afio sabatico. En 
el caso del jubileo, siete periodos de afios sabdticos 
eran seguidos por el afio del jubileo. "Y contards 
siete semanas de afios, siete veces siete afios, de 
modo que los dias de las siete semanas de afios 
vendrdn a serte cuarenta y nueve afios" (vers. 8). 
Dios dice aqui a los israelitas que interpreten los 49 
dias como 49 afios.

Tambien hallamos un dia tornado por un afio en el 
contexto de las profecias del juicio. Este mismo 
principio se establece en Numeros 14:34 y Ezequiel 
4:6. En Numeros, 40 dias vienen a ser 40 afios, 
mientras que en Ezequiel 40 afios se reducen a 40 
dias. Sin embargo, en ambos casos hallamos la 
misma fraseologia con respecto al principio 
involucrado: "Dia por afio, dia por afio te lo he 
dado". Otro ejemplo interesante se registra en la 
primera profecia del juicio que se halla en la Biblia. 
Dios anuncid al mundo antediluviano que "serdn sus 
dias ciento veinte afios" (Gdn. 6:3). Aqui 
encontramos de nuevo una Clara conexidn entre 
"dia" y "afio", indicando que uno equivale al otro.
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La evidencia indica que para la mentalidad hebrea 
era natural usar "dia" o “afio" en forma intercambia- 
ble. Dios puso en practica la idea de que un dia 
podia tomarse por un afio en las visiones apocalipii- 
cas de Daniel como un simbolo para referirse a 
largos periodos profeticos. Es interesante observar 
que el principio dia por afio lo usaron tambten los 
escritores judios durante el periodo intertestamenta- 
rio, tambten los que vivieron en la comunidad de 
Qumrdn, posiblemente Josefo, y algunos escritores 
rabinicos.28

Basados en este fondo biblico que acabamos de 
revisar y en la evidencia interna de Daniel 8, 
confiadamente podemos concluir que los 2,300 dias 
significan 2,300 afios. De acuerdo a la profecia, este 
largo periodo iba a comenzar en algun momento 
'durante el Imperio Medopersa. Esto explica la 

omision de Babilonia en la visidn. Encontramos el 
dato especifico para el comienzo en Daniel 9.

II. DANIEL 8:14 Y 9:23-27
A. Relaclones entre Daniel 8 y 9:23-27

Los estudiosos de la Biblia reconocen, por lo 
general, que hay una conexidn entre el contenido de 
Daniel 9 y Daniel 8. Ninguna visidn se registra en el 
capitulo 9. Lo que encontramos alii es, mas bien, 
una discusidn e interpretacidn de un periodo 
protetico de 70 semanas. Esta viene precedida por 
una oracidn intercesora ofrecida por Daniel en favor 
de la ciudad de Jerusaten y de su pueblo (Dan. 9:4- 
19). El motivo de su preocupacion se refleja en la 
interpretacidn de las setenta semanas (vers. 24). 
Esta profecia de tiempo este directamente 
relacionada con Daniel 8, particularmente con el 
periodo profetico que alii se registra: los 2,300 afios. 
Una serie de eslabones usados por Daniel establece 
una conexidn entre los dos periodos proteticos.29

1. Eslabones termlnoldgicos
Daniel usa varios terminos claves tanto en el 

capitulo 8 como en el 9:23-27. Uno de ellos es 
mar'eh, "visidn, aparicidn". Gabriel vino a explicate 
a Daniel la mar'eh (Dan. 9:23). Pero en el capitulo 9 
no hay visidn. Por tanto, el dngel se este refiriendo 
a una visidn que el profeta habia tenido antes. 
Mar'eh es el mismo tdrmino usado en Daniel 8:26 
para designar la "visidn" relacionada con el periodo 
de los 2,300 afios. Y es interesante notar que la 
parte de la visidn (chazon) en Daniel 8 que el 
profeta no habia comprendido era la que se 

relacionaba con los 2,300 afios, que 6I llama la 
mar’eh (vers. 27). El verbo que utiliza, bin 
("comprender"), es usado una vez mas en Daniel 
9:23 cuando Gabriel dice a Daniel “entiende (bin) la 
visidn (mar'ehy'. En otras palabras, el angel vino 
para ayudar a Daniel a comprender lo que no habia 
entendido antes en el capitulo 8.

Otro termino comun a ambos capitulos es el 
nombre del angel que interpreta el significado de la 
visidn de Daniel, es decir, Gabriel. Su explicacidn de 
la visidn registrada en Daniel 8 habia concluido al 
terminar el capitulo. Volvid para darie mas 
informacidn en respuesta a la oracidn del profeta.

2. La perspectiva del santuario
Ya hemos notado que Daniel 8:9-14 usa los 

conceptos del santuario para describir la obra del 
Principe y la naturaleza del ataque del cuerno 
pequefio. Encontramos un interds similar en el 
santuario en Daniel 9, con referencia a la expiacidn 
(vers. 24), las ofrendas sacrificiales (vers. 27), y la 
inauguracidn del santuario (vers. 25). Daniel 9 
menciona la iniciacidn de los servicios del santuario 
despuds de la muerte del Mesias. En Daniel 8 
encontramos al Principe oficiando en el santuario 
como sacerdote, y tambidn vemos al cuerno 
pequefio oponiendose a su ministerio, pero 
asimismo vemos al Principe iniciando la fase final de 
su mediacidn sacerdotal y el final de los 2,300 afios.

El uso de los conceptos del santuario en Daniel 9 
nos sirve en parte para describir al Mesias como 
una victima sacrificial y sefiala el principio de su 
obra sacerdotal. En el capitulo 8 el Mesias se 
describe como el sumo sacerdote encaragado del 
continuo y oficiando en el escatoldgico Dia de 
Expiacidn. Deberiamos afiadir que en el capitulo 
siete el Mesias se describe como Rey.30 Las visiones 
apocalipticas de Daniel tratan esencialmente acerca 
de la obra de Cristo como sacrificio, sacerdote y rey.

3. El elemento tiempo
El elemento tiempo de Daniel 8 fue dejado sin 

explicacidn. Daniel 9 incluye un elemento de tiempo 
que es una explicacidn parcial pero significative del 
que se halla en Daniel 8. El dnfasis principal del 
periodo de tiempo en el capitulo 8 se hace en la 
parte final de la profecia. Daniel 9 enfatiza el 
principio del tiempo y los eventos que conducirlan 
a la inauguracidn de la obra del Mesias en el 
santuario celestial. El ministerio diario del Principe 
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comenzd inmediatamente despuds que el santuario 
fue purificado (Dan. 9:24).

4. El verbo initial de Daniel 9:24
Segun el dngel interprete, 70 semanas fueron 

“determinadas/cortadas" con respecto a tu pueblo y 
a tu santa ciudad*. El verbo usado por Daniel es 
chathak, y esta es la unica vez que aparece en la 
Biblia hebrea. Los estudios realizados alrededor de 
esta raiz en la literatura cananita y en escritos 
judios hebreos indican que puede significar tanto 
'determinar* como "cortar*.31 El significado del verbo 

se desarrolla desde una accidn concreta ('cortar*) 
hasta una mds abstracta ("determinar*, "decidir*, 
etc.). La interpretation mds comun en aquellas 
fuentes parece ser "cortar*. La posibilidad de que el 
sentido del verbo en Daniel sea ‘cortar* queda 
confirmada por el hecho de que, como ya hemos 
visto, hay claros vinculos que conectan los periodos 
de tiempo en Daniel 8 y 9. Por lo tanto, uno podria 
sugerir que las 70 semanas fueron cortadas de los 
2,300 afios mencionados en Daniel 8.

B. Contenido de las 70 semanas32
Daniel 9:24-27 es esencialmente una profecia 

mesidnica que anuncia la venida del Salvador y su 
obra salvifica. Salvo la referencia a la reconstruccidn 
de la ciudad (vers. 25), el resto de la profecia 
describe la experiencia del Mesias y provee una lista 
de eventos que habrian de tener lugar como 
resultado de su experiencia.

Hacia el fin de las 70 semanas el Mesias habria 
de ser muerto (vers. 26). Su sacrificio pondria punto 
final a la transgresi6n trayendo la justicia sempiterna; 
sellaria o pondria fin al pecado por medio del per
ddn; sellaria o confirmaria la veracidad de la vision 
por medio de su cumplimiento; expiaria el pecado a 
travds de su sacrificio; ungiria el santuario celestial; 
haria un pacto firme y fuerte con muchos (el nuevo 
pacto); y haria que cesara el sistema sacrificial del 
santuario terrenal (el tipo se encontraria con el 
antitipo). Durante las 70 semanas habria de 
decretarse la destruccidn de la ciudad y el templo 
(vers. 26,27).

Esta profecia se cumplid maravillosamente en 
Cristo Jesus, quien por medio de su muerte sacrifi
cial trajo eterna salvacidn y perddn del pecado. 
Resucitd y ascendid al cielo para minister en 
nuestro favor en el santuario celestial. Asi, el 
santuario terrenal y sus servicios llegaron a su fin, 

hallando su total cumplimiento en Cristo. Rechazado 
por su propio pueblo, anuncid la destruccidn de la 
ciudad y el templo (Mat. 24:1,2).

C. EL PERIODO DE TIEMPO:
SETENTA SEMANAS

A fin de interpretar apropiadamente las setenta 
semanas, el principio dia por afio es indispensable. 
La palabra hebrea shabucim, “semanas*, siempre 
designa un periodo de siete dias en el Antiguo 
Testamento.33 Aqui en Daniel las setenta semanas 

forman una unidad particular de tiempo 
ininterrumpido de 490 dias (7 x 70 = 490). La 
profecia misma nos da los puntos que sefialan el 
principio y el fin de dicho periodo. El periodo 
profdtico cubre el tiempo desde el Imperio 
Medopersa hasta el ungimiento y muerte del Mesias, 
incluyendo el establecimiento del nuevo pacto, 
haciendo disponible la salvacidn tanto para los judios 
como para los gentiles.34

1. Los decretos
Mds especificamente la profecia comienza con "la 

salida de la orden para restaurar y edificar a Jerusa- 
Idn* (Dan. 9:25). La frase "la salida de la palabra" 
designa un decreto real (cf. Est. 1:19; 7:8). El 
decreto habria de autorizar la restauracidn de la 
ciudad. El verbo que se traduce como "restaurar" no 
se refiere a la reconstruction fisica de la ciudad sino 
a la restitucidn de la ciudad a los judios para que la 
administraran de acuerdo a sus propias leyes (cf. 1 
Rey. 20:34; 2 Rey. 14:22).35 La reconstruccidn fisica 
de la ciudad se indica mediante el segundo verbo, 

"edificar*.
El libro de Esdras menciona varios decretos 

persas que autorizan la reconstruccidn del templo de 
Jerusaldn, pero sdlo uno de ellos ordend la 
reconstruccidn de la ciudad y la restauracidn del 
sistema legal israelita. Encontramos alii un decreto 
emitido por Ciro el afio 537 a.C. (Esd. 1:1-4); otro 
por Dario el afio 520 a.C., el cual fue una 
reafirmacidn del decreto de Ciro (Esd. 6:1-12), y el 
decreto de Artajerjes en el 457 a.C. autorizando la 
restauracidn total de Jerusaldn (Esd.7:12-26). Este 
decreto fue renovado el afio 444 a.C. cuando 
Nehemias regresd a Jerusaldn (Neh. 1).

2. El decreto de Artajerjes
El decreto de Artajerjes en el 457 a.C. comprendia 

varios elementos importantes, la mayoria de los 
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cuales no estaban incluidos en los decretos anterio- 
res: (1) Concedia permiso a los exiliados para 
regresar a Jerusaldn; (2) asignaba fondos para el 
sostenimiento del templo; (3) el templo y su personal 
quedaban exentos de impuestos; (4) Esdras habria 
de investigar la situacidn del pueblo de Judd, posi- 
blemente con el proposito de poner sus vidas en 
armonia con la ley de Moisds; (5) y dl mismo habria 
de establecer un sistema legal basado en la Tora 
para todos los judios de Judea y de la provincia al 
sur del Eufrates. Este ultimo punto incluia el 
nombramiento de magistrados y jueces para aplicar 
la ley.

El decreto del afio 457 a.C era lo suficientemente 
amplio como para incluir la reconstruccidn de la 
Ciudad. Esdras nos dice que los exiliados que habian 
sido autorizados por Artajerjes para regresar a 
Jerusaldn comenzaron inmediatamente a 
reconstruirla (Esd. 4:7-23; cf. Esd. 7:9). Sus 
enemigos pudieron detener el proceso de 
reconstruccidn, no porque dste se considerara ilegal, 
sino porque temian que el poder concedido por el 
rey a los judios condujera a una insurreccion. Varios 
afios mds tarde Artajerjes renovd el decreto original 
y autorizd a Nehemias para que fuera a Jerusaldn a 
terminar el proyecto (Neh. 1).

3.457 a.C.: afio sdptlmo de Artajerjes
El afio sdptimo del reinado de Artajerjes (457 a.C.) 

es una fecha bien establecida en la historia antigua. 
Segun fuentes griegas, Xerxes, el padre de Artajer
jes, murid durante la ultima parte del afio 465 a.C. 
Un texto astrondmico egipcio sugiere que murid 
entre diciembre y el afio nuevo persa, es decir en la 
primavera. Textos astrondmicos babilonios y 
documentos escritos en papiros encontrados en la 
Isla de Elefantina, en Egipto, confirman el hecho de 
que Artajerjes ascendid al trono en el 465 a.C. Ese 
fue su afio de ascensidn; su primer afio complete 
como rey comenzd en la primavera del 464 a.C., al 
inicio del nuevo afio. Entonces el sdptimo afio de 
Artajerjes seria el 457 a.C.

Algunos han sugerido que durante el periodo 
postexilico los judios usaron un calendario de 
primavera a primavera y que, consecuentemente, el 
sdptimo afio del rey seria el 458 a.C. La evidencia 
biblica sefiala una conclusidn diferente. Los estudios 
realizados en la cronologia de los reyes de Judd 
indican que el calendario civil usado en Jerusaldn 
corria de otofio a otofio. Este era tambidn el caso 

durante el periodo exilico (Eze. 1:2; 8:1; 40:1), y 
durante los tiempos de Esdras y Nehemias (Neh. 
1:1; 2:1). El calendario de Esdras funcionaba de 
otofio a otofio, haciendo que el sdptimo afio de 
Artajerjes fuera el 457 a.C.

4. La cronologia
Una vez que hemos fijado la fecha del comienzo 

de las setenta semanas y de los 2,300 dias, su 
cronologia se convierte en un asunto senciilo. 
Podemos resumirlo asi:

457 a.C. Decreto para restaurar y edificar a Jeru- 
• saldn.

408 a.C. Una semana para reconstruir la ciudad.
27 d.C. Despuds de las 69 semanas el Principe 

fue ungido (bautismo de Jesus, Lucas 
3:1, 21) [483 afios].

30/31 d.C. El Mesias murid durante la ultima 
semana (la crucifixidn de Cristo):

34 d.C. El apedreamiento de Esteban (Hech. 
6:12-7:60); el evangelio alcanza al mun- 
do gentil (Hech. 9,10).

En algun punto durante el resto de los 1810 
afios (2,300 -490 = 1810) el cuerno pequefio interfi- 
rid con la obra sacerdotal del Principe en el lugar 
santo (vdase Dan. 7:25; y 12:11). 1844 d.C. Se 
cumple la visidn total de Daniel. El ministerio diario 
del Principe da lugar al Dia de Expiacidn escatoldgi
co. La usurpacidn del continuo por parte del cuerno 
pequefio llega a su fin.

Esta es una profecia impresionante, unica en la 
Biblia. Su cumplimiento exacto muestra que Dios es 
en verdad el Sefior de la historia y que no nos ha 
dejado en la ignorancia con respecto al desarrollo 
del plan de salvacidn a lo largo de esa historia. La 
profecia centra su interds en la obra de nuestro 
Sefior y Salvador Jesucristo. A travds de un 
cuidadoso estudio de las Escrituras, intensa oracidn, 
y la direccidn especial del Espiritu Santo, nuestros 
pioneros encontraron en esta profecia acerca de 
Cristo la razdn de la existencia del remanente.

III. EL SIGNIFICADO DE DANIEL 8:14
Fue a travds del estudio de Daniel 8:14, como 

punto de partida, que el adventismo llegd a la 
existencia como movimiento histdrico, desarrolld su 
identidad doctrinal e identified su misidn. Somos 
confrontados aqui con un aspecto fundamental del 
pensamiento adventista. Este tipo de desarrollo fue 
posible porque Daniel 8 incluye una profecia de 

NOVIEMBREDICIEMBRE. 1994 23



tiempo que identifica 1844 como una fecha significa
tive en el calendario divino y tambten porque Daniel 
8 y 9:23-27 apuntan a la obra de redencion de 
Cristo. Esta tarea salvifica esta conectada en esos 
pasajes no solo con la cruz sino tambten con la 
actual obra mediadora de Cristo en el santuario 
celestial. El an&lisis de los servicios del santuario y 
su significado simbblico dio lugar a la doctrina 
adventista del santuario.

1. Daniel 8 nos da a los adventistas una identidad 
historica. El movimiento adventista no es un acciden- 
te historico, sino el resultado de la especial interven
tion de Dios en los asuntos humanos. El cumpli- 
miento de Daniel 8:14 en 1844 valida, incluso 
legitimiza, su presencia en el mundo y particular- 
mente entre la comunidad Cristiana.

Cuando Cristo inicid su obra sumosacerdotal en el 
cielo, la iglesia fue bautizada con el Espiritu Santo 
(Hech. 2:33). Los discipulos supieron que algo de 
trascendental importancia habia ocurrido en el cielo 
puesto que el Espiritu Santo habia sido derramado 
sobre ellos. Del mismo modo, cuando la profecia de 
los 2,300 dias se cumplio en 1844, algo de 
importancia sin precedents tuvo lugar en el santuario 
celestial: el dia antitipico de la expiacidn habia 
comenzado. En ese momenta Dios suscito un 
movimiento de reforma sobre la tierra que trabajaria 
con 6I en la preparation del mundo para encontrarse 
con su Juez, en la restauracidn de la verdad que 
habia sido echada por tierra, y en la obra de 
desenmascarar el ultimo engafio de Satands antes 
del segundo advenimiento de Crista (Apoc. 10:11; 
14:7-12).

2. La identidad historica, la teologia y la misidn del 
movimiento adventista no pueden separarse de la 
obra redentora de Cristo. Fue precisamente esaobra 
de Cristo lo que hizo necesaria la creacidn del 
movimiento. Por lo tanto, es Cristo quien Ie da su 
identidad al movimiento. La doctrina del santuario es 
una exposition del plan de salvacidn de Dios a 
travds de Cristo, y provee una columna fundamental 
a la fe adventista.

La doctrina del santuario es una perspectiva 
singular desde la cual estudiar el plan de redencidn. 
Ilumina el desarrollo del plan dentro de la historia, 
identificando sus componentes claves y, en 
conjuncion con las profecias de Daniel, incluso el 
momenta historico cuando tendrian lugar y la oposi- 
cidn historica de los enemigos de Dios que confron- 
taria. Esta doctrina esto centrada en la obra de 

Cristo y nos da una visidn integrada de ella. Uno 
puede ver tocilmente la progresidn en la obra de 
Cristo a travds del estudio de la teologia del 
santuario. Cristo se ve como una victima sacrificial, 
Sumo Sacerdote, Mediador, Juez, Abogado y Rey.

3. El fin de los 2,300 afios en 1844 nos recuerda 
que la historia de la salvacidn todavia esto en 
progreso, que el plan de Dios esto desarroltondose 
como el lo disefid y previd. La historia de la 
salvacidn no llegd a su fin el afio 31 d.C. Las 
profecias biblicas nos recuerdan que todavia esto 
vigente dentro de la historia del mundo, dirigtendola 
hacia su objetivo particular, esto es, el 
establecimiento de reino sempitemo sobre la tierra. 
Los periodos profeticos sirven como hitos dentro de 
la historia, sefialando el momenta cuando el plan 
divino de la redencidn se esto aproximando a su 
consumacidn.

4. Daniel 8:14 y la doctrina del santuario nos 
informan que Cristo esto realizando ahora mismo el 
ultimo aspecto de su obra sumosacerdotal en el 
santuario celestial. Sabemos ddnde estamos con 
respecto a lo que esto ocurriendo en el cielo. El dia 
antitipico de la expiacidn esto transcurriendo, y Dios 
esto juzgando a su pueblo. Estamos llegando al 
mismo final de la misericordia de Dios, y a punto de 
presenciar la confrontation entre las fuerzas de Dios 
y las de Satands. La consumacidn de nuestra 
salvacidn esto a punto de realizarse.

5. La obra mediadora de Cristo y el juicio no solo 
nos invitan a involucrarnos agresivamente en la 
proclamacidn del evangelio eterno de Dios en el 
marco del mensaje de los tres dngeles, sino que 
tambten nos desafia a evaluar nuestra relation 
personal con Cristo. Nuestra experiencia religiosa 
deberia caracterizarse por una humilde 
dependencia de nuestro Salvador y por un descanso 
en dl por la fe. Si bien el santuario celestial esto 
siendo purificado, nuestra vida espiritual debiera ser 
limpiada tambten de todo pecado. Esto purificacidn 
personal ocurre mediante el arrepentimiento y el 
perddn por medio de Cristo.

6. El juicio investigador que esto en proceso en el 
cielo ahora mismo es un testimonio del hecho de 
que Dios y el universo toman en serio a cada ser 
humano. Esto reafirma nuestra dignidad y valor en 
Cristo, quien representa a cada uno de nosotros 
como nuestro Abogado. Ningun ser humano es un 
desconocido en el concilio divino. Los redimidos se 
uniton a la familia celestial, no como extranjeros sino 
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como personas conocidas, como parientes que 
gozan de la simpatia y el respeto del resto de la 
familia de Dios.

7. Eljuicio investigador significa que lasdecisiones 
y las acciones humanas tienen un impacto cosmico. 
Lo que somos, lo que pensamos y hacemos queda 
registrado indeleblemente en los libros del cielo. 
Esto, lejos de ser un motivo de angustia y temor, 
debiera ser el fundamento mismo del gozo. Lo que 
hacemos, lo que llegamos a ser, no se pierde en la 
vastedad del tiempo y del espacio, sino que es 
preservado dentro del santuario divino. Toda buena 
obra, toda oration, toda palabra de aliento, toda 
expresion de amor, son preservadas como testigos 
de la multiforme sabiduria de Dios, quien es capaz 
de transformar a los seres humanos pecaminosos en 
criaturas nuevas y santas. Por supuesto, nuestros 
pecados tambien quedan registrados. Las debilida- 
des humanas, las rebeliones, los errores, y los 
fracasos est6n gravados alii. Pero como Cristo es el 
Abogado del creyente, el perddn estd disponible y se 
ofrece a aquellos que se acercan a Dios por medio 
de 61. Los pecados no les serdn contados durante el 
juicio investigador a aquellos que mantuvieron una 
relacidn pactual con Cristo, porque fueron colocados 
sobre 61 en la cruz. Entonces dstos serdn borrados, 
para nunca mds volver a recordarlos. El cardcter 
semejante a Cristo del creyente serd serd fijado por 
toda la eternidad.

8. La purification del santuario celestial sefiala de 
manera especial la naturaleza moral de nuestro 
Dios. Aquel que gobierna el universo es una Perso
na cuya voluntad es ley: una ley de amor. El es el 
Arbitro moral del universo y por lo tanto, es 
moralmente responsable delante de 61. El remanente 
debiera tranquilizarse al saber que hay Uno que estd 
a cargo del cosmos, que es todopoderoso y todo 
amor. A fin de restaurar y preservar el orden en el 
universo, el juicio y la responsabilidad moral son 
indispensables. Siendo que el juicio se basa en la 
ley de Dios, el remanente es caracterizado como 
"los que guardan los mandamientos de Dios", como 
una amante respuesta a su gracia.

9. La purificacibn del santuario da testimonio del 
hecho de que el mal no es etemo. Tarde o temprano 
llegari a su fin, acompafiado por los gritos de gozo 
de las criaturas leales a Dios que alabarbn su 
justicia y su amor. Solamente a trav6s de la justicia 
y el amor pueden ser extinguidos el pecado y el mal. 
Al final de su ministerio en el lugar santisimo del 

santuario celestial Cristo vendrh a libertar a su 
pueblo del poder de la muerte y de sus enemigos. 
En aquel tiempo Azazel-Satan ser6 reconocido por 
todo el universo como la fuente y el originador del 
mal y del pecado y se decretara que sea extinguido. 
La victoria de Dios y del Cordero sobre los poderes 
de Satanbs serd definitiva.

El significado salvifico de la cruz se enriquece a 
travds del estudio del sacerdocio de Cristo. Poco se 
sabe acerca del impacto complete y de los logros de 
la cruz. Es, en verdad, la mayor revelacibn de Dios 
al universo y el evento indispensable en la solucidn 
del problema del pecado. Pero una revelation tai 
todavia no ha sido sondeada en toda su plenitud y 
hay dimensiones de ella que s6lo en la eternidad 
seran comprendidas. La obra sacerdotal de Cristo en 
el santuario celestial est6 poniendo al descubierto 
constantemente la riqueza de la cruz. De hecho, su 
obra de mediation y juicio es simple y 
fundamentalmente una revelation del misterio de la 

cruz.
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Martin Weber

Muchos adventistas parecen geneticamente incapaces de creer 
nuestras doctrinas singuiares en el contexto del cristianismo 

ortodoxo.

®
l diablo ha dirigido una de sus 
saetas mAs agudas hacia el 
santuario celestial, con su 
juicio iniciado en 1844. Esta 
columna adventista, edificada 
sobre Cristo, nutrirA tanto la 
seguridad de la salvacidn 
como la ferviente observancia 
de los mandamientos. Sin embargo, separada de la 

cruz, la doctrina del santuario/juicio se convierte en 
una herejia desalentadora y destructora de la fe.

El tormento eterno es una terrible doctrina del 
diablo, pero al menos no perturba a los fieles con 
dudas acerca de su propia condenacidn. La doctrina 
del santuario/juicio que me ensefiaron, sin embargo, 
les informa a los santos que luchan, pero que 
todavia no son victoriosos, que si sus nombres ya 
pasaron ante el juicio celestial pero fueron 
reprobados, ellos siguen desempefiando sus 
responsabilidades pero ya estAn condenados.

•^QuA caso tiene?” se lamentaban muchos de mis 
compafleros adolescentes despuds de las clases de 
Biblia. 7 Para quA tratar de ser como Jesus si ya 
hemos sido condenados en el juicio?” No es extrafio 
que algunos hayan dejado de ascender la escalera 
hacia el trono de la gracia en el santuario celestial. 
Preocupados maestros y pastores redoblaron sus 
esfuerzos para salvar a sus jdvenes y evitar que 
abandonaran la iglesia volviAndose a las drogas. Por 
lo general fue en vano.

Personas jdvenes y adultas se han vuelto dAbiles, 
con una religidn impulsada por la culpabilidad y 
asentada sobre la vergiienza, y la tendencia es 
simplemente desertar. Una vida desordenada o un 
estilo de vida libio reflejan con frecuencia un legalis- 
mo consumado. Algunos adventistas abandonan la 
creencia en Dios y dejan la iglesia; otros siguen 
asistiendo pero se divorcian de los aspectos disfun- 
cionales de la religidn que les producen dolor, como 
por ejemplo, la perversiAn perfeccionista de la 
doctrina del santuario/juicio.

jQuA desgracia! Los Adventistas del Septimo Dia 
tienen tanto que ensefiarle al mundo. No falta nada 
en nuestro mensaje; Dios nos ha dado un paquete 
complete de verdades. Sin embargo, hemos tenido 
un problema para conectar la doctrina adventista con 
la fe Cristiana, mezclado con un deseo de debatir en 
vez de sentarse a los pies de Jesus y aprender de 
Al. El episodio de 1888 era, supuestamente, el 
remedio para todo eso.

Pero no lo fue. Buscando un reavivamiento medici 
nal, algunos adventistas quieren dirigir a la iglesia 
hacia atrAs, a los buenos dias de antafio, cuando la 
mayoria de los miembros creia bAsicamente la 
misma cosa y pocos desafiaban nuestras doctrinas 
fundamentales. Sin embargo, una insistente pregun- 
ta aflora a nuestra mente: Si los buenos dias de 
antaflo fueron asi de buenos, ipor qud todavia 
estamos aqui? Pensemos en esto. <,Por quA cinco 
generaciones sucesivas han fracasado y no han 
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podido cumplir nuestra misidn como iglesia rema
nente, perdidndose en el desierto de dridas posibili- 
dades?

Fervientes voces nos invitan a volver atras, hacia 
el adventismo histdrico, quizd inconscientes de que 
ningun adventista de la actualidad cree exactamente 
como creian nuestros pioneros. Por ejemplo, la 
mayoria de ellos comia came de puerco, al menos 
hasta la vision sobre la reforma pro salud en la 
decada de 1860. Junto con su consumo de carne 
inmunda, tambten sufrian indigestion espiritual a 
causa de una cristologia, soteriologia y 
pneumatologia insalubres. No fue sino hasta las 
decadas de 1860 y 1890 cuando los adventistas 
oyeron Claras ensefianzas acerca del ABC del 
cristianismo: Quidn era Jesus, qud habia acontecido 
realmente en la cruz, y la condicidn de persona del 
Espiritu Santo. La antigua herejia del arrianismo 
subsistid con nosotros hasta el siglo veinte.lgual- 
mente serias herejias permanecen con nosotros; 
muchos adventistas parecen geneticamente incapa
ces de creer nuestras doctrinas singulares en el 
contexto del cristianismo ortodoxo.

Los mensajes de los tres Angeles
Algunos sugieren: "Olvidemos esta discusidn 

acerca del evangelio. jVolvamos a nuestro negocio 
y prediquemos el mensaje de los tres angeles!"

iY qud implica eso? El mensaje del primer angel 
proclama "el evangelio eterno’ en el contexto del 
juicio investigador (Apoc. 14:6). iCdmo podemos 
hacer esto a menos que estemos seguros de lo que 
es el evangelio? El mensaje del segundo dngel nos 
llama a salir de Babilonia, la cual represent un 
sistema organizado de justificacidn por las obras, 
como lo simboliza el rechazo histdrico del evangelio 
por parte de Roma. Si nosotros no hemos rechazado 
personalmente una religidn basada en las obras, 
^podemos decir claramente que ya hemos salido de 
Babilonia? Es mejor que aclaremos qud significa ser 
salvos por la fe y luego saber en ddnde caben las 
obras.

4Y cudl es el mensaje del tercer cingel? La justifi- 
cacidn por la fe "ciertamente"1 como dice Elena G. 
de White. Pero ^qud es justificacidn? Preguntele a 
varios pastores, y puede ser que obtenga varias 
respuestas incompatibles. No es extrafio que con 
frecuencia tengamos muy poco poder en nuestra 
proclamacidn: "Es precioso el pensamiento de que 
la justicia de Cristo nos es imputada, no por ningun 

merito de nuestra parte, sino como don gratuito de 
Dios. El enemigo de Dios y del hombre no quiere 
que esta verdad sea presentada claramente; porque 
sabe que si la gente la recibe plenamente habra 
perdido su poder sobre ella".2

^Cuanto tiempo 
mas nos demorare
mos antes que los 
habitantes del 
mundo escuchen 
finalmente lo que 
Dios quiere que les 
digamos?

Obviamente, aclarar nuestra confusidn con res
pecto a la justificacidn y a la justicia imputada 
deberia ser una prioridad absoluta no sdlo para la 
paz y el poder personales, sino tambidn para 
nuestro testimonio al mundo.

iCudnto mis?
En nuestro entusiasmo por el adventismo histdrico, 

tengamos cuidado de no volvernos demasiado 
histdricos, no sea que neguemos los fundamentos 
de la fe Cristiana. Ya hace 150 afios que Dios Ie 
confid a este movimiento un mensaje y una misidn 
especiales. ^Cudnto tiempo mis nos demoraremos 
antes que los habitantes del mundo escuchen 
finalmente lo que Dios quiere que les digamos?

oHasta qud punto llegaremos para que las piedras 
comiencen a clamar?

Referenda
1. Elena G. de White, Evangelismo (Buenos Aires: Asodaddn 

Casa Editoria Sudamericana, 1978), p£g. 143.
2.Obreros evangelicos (Buenos Aires:

Asociacidn Casa Editora Sudamericana, 1974), p&g. 169.
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SjNormart R. Gulley#

ENFOQUEMOS NUESTRA ATENCION

NO EN NOSOTROS MISMOS

Hay maravillosas buenas nuevas en el juicio previo 
al advenimiento.

os adventistas del sdptimo dia 
encuentran en Daniel y Apo
calipsis las evidencias de su 
singular doctrina del juicio 
investigador previo al adveni
miento. "Previo al advenimien
to’ denota el tiempo en que 
ocurre; "investigador", denota 

su mdtodo. Desafortunadamente, muchos miembros, 
al parecer, consideran el juicio pre-advenimiento 
como cualquier cosa, menos "buenas nuevas", aun 
cuando el mensaje del primer dngel situa el juicio en 
el contexto del evangelio etemo (Apoc. 14:6). Al 
parecer, consideran el juicio separado de su relacidn 
con el cuerno pequefio de Daniel y separado de sus 
raices en la cruz, su relacidn con la intercesidn de 
Cristo, y su solucidn en Armageddn.

El evangelio eterno es la verdad acerca del 
Calvario. Si "el sacrificio de Cristo como expiacion 
del pecado es la gran verdad en torno de la cual se 
agrupan todas las otras verdades" y ‘si a fin de ser 
comprendida y apreciada debidamente, cada verdad 
de la Palabra de Dios, desde el Genesis hasta el 
Apocalipsis, debe ser estudiada a la luz que fluye de 
la cruz del Calvario"1, entonces el Calvario debe 

darnos una comprension del juicio previo al 
advenimiento. Ningun juicio subsecuente cuestiona 
el juicio del Calvario; tampoco le quita ni le afiade 

nada, lo unico que hace es revelar y aplicar lo que 
se consumd alii.

El dia del juicio es revelado por el Calvario.2 Jesus 

dijo en la cruz: "Ahora es el juicio de este mundo; 
ahora el principe de este mundo serd echado fuera" 
(Juan 12:31; cf. Apoc. 123-13). El juicio del Calvario 
significa liberacion final para el pueblo de Dios y 
destruccidn de su enemigo. En el juicio previo al 
advenimiento es el pueblo de Dios el que es liber- 
tado (vdase Dan. 7:22,26,27) y el cuerno pequefio, 
destruido (vdase Dan. 7:11-14; Apoc. 19:11-21). Asi 
culmina la historia del doble veredicto del Calvario.

La evidencia textual interna de Daniel, mas allci del 
capitulo 7, parece apoyar tambien este doble vere
dicto. Asi, la liberacion (shezab Dan. 3:17,28; 6:16, 
20; netsal3:29; 6:14; malat, 12:1) de Daniel del foso 
de los leones y la de sus tres amigos, del horno de 
fuego nos da una comprension de la liberacidn 
escatoldgica de aquellos que tienen sus nombres 
escritos en el libro (sefher, Daniel 12:1), que es el 
libro usado en el juicio pre-advenimiento (vdase Dan. 
7:10). Aqui estci involucrada una progresidn de una 
liberacidn local a una universal.3

Las liberaciones histdricas del pueblo de Dios 
tambidn comprendieron la destruccidn de sus 
enemigos tanto en el horno de fuego (vdase Dan. 
3:11) como en el foso de los leones (Dan. 6:24).4 
Del mismo modo, la liberacidn escatoldgica de los 
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santos tiene su contraparte en la destruccidn de sus 
enemigos (cuerno pequefio; vease Dan. 7:26,27).5

Buenas nuevas acerca del juicio
Ningun libro del Nuevo Testamento desarrolla tan 

completamente el ministerio posterior a la resu- 
rreccidn de Cristo como lo hace Hebreos. La interce- 
sidn de Cristo por su pueblo es una parte del mejor 
ministerio de Cristo comparado con el de los 
sacerdotes del Antiguo Testamento, en el sentido en 
que su sacrificio fue mucho mejor que los multiples 
sacrificios culticos. El examen de los registros (vdase 
Dan. 7:10) no es mds que un aspecto del juicio. El 
otro es la interaction, la defensa de Cristo (cf. 1 Tim. 
2:5 con 1 Juan 2:1). Cristo esta en la presencia de 
Dios intercediendo en nuestro favor (huper hemon, 
Heb. 9:24), donde es capaz de salvar eternamente 
(panleles, Heb. 7:25), porque vive siempre para 
interceder por ellos (pantote zon eis to entugchaneim 
huper auton, vers. 7:25).

Este es el Abogado Intercesor descrito en 
Zacarias 3, donde las dimensiones cdsmicas de la 
gran controversia del juicio previo al advenimiento 
entran en escena. Josud, representante del pueblo 
de Dios, se encontraba en una espantosa 
necesidad. Mientras vestia ropas viles, Satands lo 
acusaba (vdanse los vers. 3:1-3). La visidn de 
Zacarias comprende la sala de un tribunal con un 
acusador y un defensor del convicto. A Josud se Ie 
dice "tizdn arrebatado del incendio" (vers. 2). Keil y 
Delitzsch observan que "el fuego del cual Josud 
habia sido arrebatado como un tizdn era la 
cautividad, en la cual tanto dl como la nation habian 
sido llevados al borde de la destruccidn'.6

Ellos merecieron la cautividad por su rebelidn 
contra Dios (vdase Deut. 28:36-64; 29:25-28), quien 
los entregd en manos de sus enemigos (vdase Dan. 
1:1, 2). No tenian nada que los recomendara, 
excepto su extrema necesidad. Lo mismo podria 
decirse de los apdstatas Cristianos a quienes se 
dirige la epistola a los Hebreos. Tanto los judios de 
la cautividad como los Cristianos judios que leian la 
epistola a los Hebreos se habian rebelado como el 
cuerno pequefio. Precisamente en favor de personas 
que han pecado pero que comprenden su necesidad 
-el cuemo pequefio nunca lo hace-es que Cristo 
intercede. De manera que Josud estaba de pie, 
acusado por Satands, y con ropas que probaban 
que las acusaciones eran correctas.

Josud estaba desesperado. Ahi estaba ante el 

juicio y todavia cubierto de pecado. Posteriormente 
Cristo hablaria del rey que viene a inspeccionar a 
los invitados y encuentra "a un hombre que no 
estaba vestido de boda' (Mat. 22:11). Este 
evidentemente pensd que podria salir adelante por 
su propia cuenta en el juicio, que era lo 
suficientemente bueno, que sus vestiduras serian 
suficientes, que el registro de su vida era correcto. 
Pero fue echado fuera (vers. 22:13). A diferencia de 
este hombre, Josud, al parecer, conocia su 
necesidad y s6lo podia mirar hacia Dios en busca de 
ayuda. ^No hab'a conducido Dios a Israel de 
regreso de la cautividad Babildnica como lo habia 
sacado de Egipto? <,No podria el rescatarlos 
espiritualmente tambidn? Josud no tenia nada que 
lo recomendara. Simplemente estaba de pie con 
toda su confianza puesta en Dios solamente.

"La visidn de Zacarias con referencia a Josud y el 
cingel se aplica con fuerza peculiar a la experiencia 
del pueblo de Dios en la terminacidn del gran dia 
de expiacidn'.7 Por tanto, Zacarias 3 es un tipo del 
juicio anterior al advenimiento. Mientras Satands 
acusaba a Josud, Cristo8 dijo: "Quitadle esas 
vestiduras viles'. Luego dijo a Josud: 'Mira que he 
quitado de ti tu pecado, y te he hecho vestir de 
ropas de gala' (vers. 4). jOh, la maravilla de la 
salvacidn! No hay duda que Josud prorrumpid en 
palabras como dstas: "En gran manera me gozard 
en Jehovd, mi alma se alegrard en mi Dios; porque 
me vistid con vestiduras de salvacidn, me roded de 
manto de justicia, como a novio me atavid, y como 
a novia adornada con sus joyas" (Isa. 61:10). Es 
precisamente este Intercesor/Abogado que aparece 
en escena en Hebreos, porque Cristo no termind su 
intercesidn cuando dio comienzo al juicio; dl continua 
intercediendo, como queda demostrado en la visidn 
de Zacarias. Tambidn deberia recordarse que el 
sacrificio matutino y vespertino, que era un tipo de la 
obra intercesora y expiatoria de Cristo, seguia 
ofrecidndose el Dia de la Expiacidn.

Concentrdmonos en Cristo
El remanente del tiempo del fin necesita captar el 

impacto total de Zacarias y Hebreos relativo a la 
continua intercesidn/defensa del Cristo Vencedor 
durante el juicio previo al advenimiento. Su enfoque 
debe ser sobre Cristo, no sobre ellos mismos. El 
Apocalipsis describe a los santos de la hora del 
juicio como alabando a Cristo su Creador (vdase 
Apoc. 14:7), comprendiendo que asi como los trajo 
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a este mundo, es el unico que puede introducirlos en 
e. mundo venidero.9 Los santos de! tiempo del fin se 

describen como desnudos (vdase Apoc. 3:18), 
exactamente como Adan y Eva en ocasidn de la 
caida (vdase Gdn. 3:7,10,21). Ni hojas de higuera 
ni obras humanas, pueden suplir esa necesidad. 
S6lo el Cordero inmolado puede proveer esa 
vestidura; solo el manto de la justicia de Cristo 
(vease Isa. 61:10; Apoc. 6:11), el vestido de boda 
que Dios mismo proveyd (vdase Mat. 22:11, 12), 
podra ser suficiente. El hijo prddigo necesita el mejor 
manto para reemplazar sus andrajosas vestimentas 
(vdase Luc. 15:22).

Correctamente entendido, 1844 es una invitacidn 
a fijar la vista en Cristo y no sobre nuestro cardcter; 
sobre su juicio mds que sobre el nuestro; y sobre su 
perfection mds que sobre la nuestra. El mensaje del 
primer dngel es una invitacidn al pueblo de Dios a 
adorar y glorificar a Cristo en la hora del juicio 
(vdase Apoc. 14:7). Si algunos adventistas siguen 
fijando su vista en su 'propia perfeccidn", sus obras, 
entonces no son mejores que el cuerno pequefio 
que desvia la mirada de Cristo para fijarla en si 
mismo. <,Cudnto tiempo mds retardard Cristo su 
venida a fin de que su pueblo deje ya de confiar en 
si mismo y confie solamente en dl? Dios espera que 
su pueblo sea como Zacarias. Durante 150 afios ha 
esperado que comprenda la esencia del Evangelio 
en esta hora del juicio. El espera que su pueblo mire 
mds alld del juicio, a su Intercesor, para vislumbrarlo 
como parte del evangelio eterno, para verlo como un 
don, como lo es el Calvario y el Armageddn. Esa 
verdad los hard libres (vdase Juan 8:32) para llevar 
las buenas nuevas a un mundo que perece. Cristo 
espera eso, no deseando que ninguno perezca 
(vdase 2 Ped. 33).

Los santos pasan el juicio porque son diferentes 
del cuerno pequefio. Elios no hablan grandezas 
contra Cristo, ni se exaltan, ni persiguen a los 
santos, ni piensan en cambiar los tiempos y las 
leyes de Dios, ni ponerse en lugar de Cristo, 
echando por tierra su verdad (vdase Dan. 7,8). Elios 
reflejan a Cristo en su vida. Satands les recuerda 
sus pecados para desanimarlos. Constantemente 
busca ocasidn de acusar a aquellos que procuran 
obedecer a Dios. Trata de hacer aparecer como 
corrompido aun su mejor y mds aceptable servicio. 
Mediante incontables designios muy sutiies y 
crueles, intenta lograr su condenacidn. El hombre no 
puede por si mismo hacer (rente a estas 

acusaciones. Con sus ropas manchadas de pecado, 
confiesa su culpabilidad delante de Dios. Pero 
Jesus, nuestro Abogado, presenta una suplica eficaz 
en favor de todos los que mediante el 
arrepentimiento y la fe le han confiado la guarda de 
sus almas. Intercede por su causa y vence a su 
acusador con los poderosos argumentos del 
Calvario".10

El corazOn del juicio
Hoy nos encontramos en el mismo corazdn de lo 

que esta ocurriendo en el juicio anterior ai adveni
miento, y por lo mismo, lo que seguird en los juicios 
milenial y posmilenial (vdase Apoc. 20:7-15). Dios, 
siendo que es omnisciente, no necesita estos juicios 
por causa de si mismo (vdase Sal. 33:13-15; 56:8; 
139:2; Isa. 44:28; 46:9, 10; Mal. 3:16; Mat. 10:29, 
30; Hech. 15:8; Rom. 11:33; Efe. 3:10). "Conoce el 
Sefior a los que son suyos" (2 Tim. 2:19). El realiza 
estos juicios para beneficio de los seres creados.” 

En el juicio previo al advenimiento el universo 
conoce los registros de las obras humanas, buenas 
y malas (vdase Dan. 7:10). Pero mds que eso, 
observan para ver si los individuos han aceptado o 
rechazado la obra salvadora que Jesus hizo por 
ellos en la cruz.'2 Su relacidn con el juicio sustitutivo 

del Pacto Salvador es determinante (cf. Juan 16:26, 
27).

Es precisamente eso, y no otra cosa, lo que 
determ ina el destino personal. Dios no nos pide que 
nos preocupemos por nuestra propia perfeccidn, sino 
de la suya. Es su manto de justicia el que necesita- 
mos. De modo que el juicio anterior al advenimiento 
estd centrado en Cristo no en el hombre.” No tiene 

tanto que ver con cuanto hicieron o dejaron de hacer 
los individuos por su cuenta lo que es determinan
te.'4 Lo que importa es si han aceptado o rechazado 
lo que Cristo hizo por ellos cuando fue juzgado en 
su lugar en la cruz (vdase Juan 12:31).

Tambidn es verdad que el juicio tiene que ver 
tanto con la vindicacidn de Dios como con la 
vindicacidn de sus seguidores. Si Dios quiere abrirse 
a la investigacidn, esa es su decisidn. Y lo hace para 
ganarse la confianza de los redimidos y de los seres 
no caidos de modo que el pecado no se vuelva a 
levantar otra vez. Por lo tanto, el juicio es para 
beneficio de todos los seres creados, no sdlo para 
los seguidores de Dios. Esta es la grandeza del 
evangelio eterno en el contexto del juicio. jPor lo 
tanto, el juicio es buenas nuevas en la misma 
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medida que el evangelio!
El juicio no ignora el Calvario. Es el Crucificado 

quien intercede por nosotros. El juicio previo al 
advenimiento es parte de la obra de abrir los regis- 
tros de la historia de la salvacion para ver Io que fue 
realizado en la cruz. El Calvario se mueve inexora- 
blemente hacia la liberacion del pueblo de Dios y la 
destruccidn de sus enemigos, porque estas dos 
cosas fueron realizadas por Cristo en la cruz. Es por 
la autoridad que emana del Calvario que Cristo 
liberta a sus santos y destruye a Satanas y a todos 
sus enemigos en la batalla venidera del Armagedon 
(vease Apoc. 19:14-21). Esta Serbia instrumentacidn 
previa al advenimiento del veredicto del juicio.

Debemos conocer la estrategia de Satanas. Lo 
que ha hecho en un nivel general, al desviar la 
atencion del autentico servicio del santuario hacia su 
falsificacidn de un sacerdocio terrenal (cuerno 
pequefio), lo estci haciendo en el nivel personal 
desviando la atencion del unico Salvador de la 
humanidad hacia la humanidad misma. Mirar hacia 
un sacerdocio terrenal o a nuestra propia persona, 
tambien desvia la mirada de Cristo.

Hay maravillosas buenas nuevas en el juicio 
anterior al advenimiento. No es que se mantenga 
por si mismo, sino que esU rodeado por el Calvario 
que lo precedid, la intercesion de Cristo en 6I, y el 
Armagedon despuSs de 6I. En estos tres eventos 
Cristo obra consistentemente por su pueblo y contra 
sus enemigos. (Es la razdn por la cual el cuerno 
pequefio es investigado en el juicio y por la cual 
recibe el veredicto del juicio en Armagedon.) En 
estos tres eventos Cristo es 'el mismo ayer, y hoy, 
y por los siglos" (Heb. 13:8). Lo que Cristo realizd en 
la cruz fue simplemente desplegar toda la historia 
subsecuente de la salvacidn, incluyendo el juicio 
previo al advenimiento. Esta es la razon por la cual 
"la hora de Su juicio" (Apoc. 14:7) es parte del 
evangelio eterno (vers. 6).

En esta hora del juicio es nuestro Salvador crucifi
cado quien es capaz de "salvar perpetuamente a los 
que por 6I se acercan a Dios, viviendo siempre para 
interceder por ellos" (Heb. 7:25).
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