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se propone clarificar el concepto cristiano de la vida
humana y afinar nuestra responsabilidad hacia ella.

¢Qué significa la palabra "sagrado?”

El cristianismo sostiene el concepto de que la
vida es sagrada. Esta conviccion forma y determina
la actitud cristiana hacia la naturaleza y otros seres
vivientes. Pero, ;qué separa la vida humana de las
otras formas de vida? ;Qué es lo que hace que la
vida humana sea sagrada? ;Y que efecto tuvo la
caida del hombre sobre !a santidad de la vida
humana?

Dios sostiene la vi-
da indirectamente a
través de las leyes
naturales instituidas
desde la creacion y
a través de la ma-
yordomia humana
sobre la tierra.

Segun la Biblia, Dios es santo (Apoc. 15:4). Su
naturaleza y carécter son esencial y absolutamente
santos. La Escritura expresa esto de diferentes
maneras:

1. Santidad.' La palabra hebrea gadas denota
fundamentalmente la separacion y "otredad" de Dios.
El Sefior no se identifica de ninguna manera con
cualquier otra cosa (Ose. 11:9). Su santidad lo hace
ser Onico y apartado (Exo. 3:5; 19:18, 24); perma-
nece inviolablemente sagrado.

2. Majestad. La santidad de Dios demuestra su
majestad y es la causa del temor reverencial que
infunde su presencia (Exo. 15:1). Su majestuosidad
produce temor y reverencia (Gén. 28:17), pero
también asombro y adoracién (Sal. 96:9).

3. Pureza moral. Finaimente, la santidad de Dios
proclama que no hay pecado, maldad o profanidad
en él (Jer. 5:16; Heb. 1:13). Sus acciones, sus
galabras y sus relaciones son perfectas e intacha-

les.

De modo que la palabra "sagrado®, en primer

lugar, se refiere a Dios, cuya santidad es inherente
a su naturaleza y no derivada.

Pero la santidad de Dios afecta a todo lo que se
refaciona con él. Tiempo (sdbado), lugar (templo),
personas (sacerdotes) y cosas (arca del pacto)
derivan su santidad de Dios.

1. Todo lo que pertenece a Dios es sagrado.
El ltama al sabado "mi dia santo " (Isa. 58:13); Israel
es santo, "un pueblo escogido para serle un pueblo
especial” (Deut. 7:6); y el templo es "su santo tem-
plo®, donde él habita (Sal. 11:4). La propiedad de
Dios es sagrada y demanda respeto. La profanacién
del sabado es un pecado de transgresidn y profana-
cién a la vez.

2. Lo que ha sido apartado es sagrado. Se
insta al pueblo de Dios a hacer una clara distincion
entre lo sagrado y lo profano. Cuando Dios aparta a
un sacerdote para el santuario, el arca del pacto, los
utensilios del templo, o un dia, de modo que sirva
como instrumento para ministrar o adorar, 0 como
representante de Dios, entonces tales objetos o tales
personas son sagrados. Siempre que una persona
comun tocd lo sagrado, aun cuando la accion fue
bien intencionada, resulté en tragedia (2 Sam. 636,
7).

En el idioma espafiol 1a palabra vida representa,
de manera especial, dos diferentes conceptos:

a. Lo existencial, el vivir concreto en el sentido de
la duracién o forma de vida. Las expresiones "buena
vida", “larga vida®, "vida dura® y "calidad de vida",
usan la palabra en el sentido general del griego bios,

0 existencia.

b. Lo ontoldgico, aque!l sentido més abstracto
mediante el cual nos referimos a ese algo misterioso
que distingue la materia viviente de la inanimada.
Cuando el concepto se usa en relacion a los seres
humanos en esta forma, se da a entender que la
esencia humana, que a menudo llamamos "alma®,
es un ser humano completo.

En este articulo pensamos mayormente en la
esencia, mientras que al mismo tiempo reconocemos-
la estrecha relacion que existe entre lo existencial y
lo esencial.

¢Qué hace que la vida humana sea sagrada?

Desde el punto de vista cristiano podemos
afirmar que:

1. Dios es el autor de la vida y por lo tanto ésta
es preciosa (véase Sal. 36:9). Cuando Dios creé
este planeta, le provey6 de luz, tierra cultivable, aire,
agua y semillas (Gén. 1:3-11). Toda simiente es
potencialmente apta para la generacion, el creci-
miento y la reproduccién; el Dador de la vida la doté
de materia orgénica que tiene vida.

2. Dios es el Sustentador y Duefio de la vida, por
lo tanto, la vida es preciosa. Dios no abandoné su
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creacidn cuando la termind. La Escritura dice que
Dios es un Sustentador activo de la vida (Sal.
104:29, 30). Dios sostiene la vida indirectamente a
través de las leyes naturales instituidas desde la
creacion y a través de la mayordomia humana sobre
la tierra. Pero la Biblia pone de relieve que Dios se
involucra activa y directamente en sostener a su
creacion y que todas las criaturas vivientes depen-
den totalmente de su accion.

Dios hace que el sol brille y que la lluvia caiga
sobre la tierra (Mat. 5:45); él alimenta a todas las
aves de los cielos (Mat. 6:26) y da agua a todos los
animales del campo (Sal. 104:11); ni siquiera la
muerte de un gorrién escapa a su conocimiento
(Mat. 10:29), y si los hombres violan las leyes
naturales negligentemente, con violencia destructiva,
o manipulacién egoista, el Duefio de la vida los visita
con las consecuencias y asi finca responsabilidades
sobre ellos. Puesto que Dios sostiene la vida,
impartiéndole cada habito y latido, ésta le pertenece
y s preciosa.

3. La vida ha sido apartada para un propésito
especial, asi que es preciosa. En la creacién Dios
establecié sobre la tierra un bio-sistema delicado y
bien balanceado. Segun Génesis 1:29, 30, las plan-
tas verdes surgen del suelo inorganico y sirven de
alimento a los animales; los frutos y las semillas son
para alimento del hombre. Ninglin elemento organico
existe sin razén o propdsito, como tampoco existe
cosa viva independiente de todo lo demas. Y sin
embargo, el valor de la vida no reside simplemente
en la mutua utilidad e interdependencia. Mas bien, la
armonia y la unidad de la naturaleza sirven como
testigo de la existencia y naturaleza de su Creador
(Sal.19:1-4). La vida que late en los seres animados
es preciosa a causa del propésito divino para el cual
fue creada.

Sin embargo, de este propdsito divinamente
asignado surgen limitaciones de valores y, por lo
tanto, diferentes 6rdenes o tipos de vida. Respetar
la vida supone respetar el propésito divinamente
asignado a cada categoria. Ulilizar las plantas, fru-
tos, nueces, y aun la vida animal para el servicio que
Dios se propuso que rindieran a menudo implica el
tener que sacrificarlos. Cualquier uso de la vida
inferior (plantas, frutos, animales) que viole el plan
original, y cualquier uso que se haga de los seres
humanos como meros objetos, constituye abuso y
profanacion de la vida.

¢Como es la naturaleza de la vida humana?
Los seres humanos son parte del ciclo vital de
este planeta. Dependen totaimente del bio-sistema
de la tierra de modo que sus vidas son componentes
del sistema de vida en general.? Pero la vida huma-
na esta por sobre toda la vida subhumana. La Biblia
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expresa la singularidad y la superior dignidad de la
humanidad como la "imagen de Dios".

Si bien toda vida, incluyendo la humana, procede
de Dios, pertenece a él, es totalmente dependiente
de él, y existe para servir a sus propésitos, Unica-
mente los seres humanos fueron creados a la
imagen de su Hacedor.’ La imagen de Dios que
reflejan, y que asume diferentes formas, es un factor
que intensifica la santidad de la vida humana y
define el significado de la palabra *humano”. Pode-
mos decir, por lo tanto, que santidad es semejanza
con Dios, un reflejo suyo, y que la semejanza
humana es semejanza divina también, y por ende,
reflejo divino.

Antes de acufiar una definicién de las varias
dimensiones de la /mago Dei, hagamos algunas
observaciones preliminares. La Biblia ensefia que un
ser humano es un ser complejo y tnico. Una perso-
na no es meramente un agregado, un sistema com-
plejo de partes separadas. El alma, cuerpo y espiritu
no son unidades independientes sabiamente interco-
nectadas, de modo que uno podria medir la huma-
nidad de una persona o Ia santidad de su vida en
una escala que marque si todas las partes funcionan
bien o no, o si todas deberian 0 no tomarse en
cuenta. La razén, la voluntad, las emociones, etc.,
no son simples partes de un todo, sino diferentes
dimensiones de un ser homogéneo.

Ademas, la femineidad y la virilidad no son
afiadiduras o apéndices de algun tipo de primate
andrégino genérico. La Escritura ensefia que Dios
cred una particularidad de géneros como dimension
integral y original de los seres humanos. Son varén
o0 hembra; no es que fengan femineidad o masculini-
dad. De modo que, en el nivel mas alto de vida
sobre la tierra, el nivel humano, no existen clases,
categorias, o diferencia de valores. Tanto los seres
humanos femeninos como los masculinos son
igualmente privilegiados al refiejar la imagen de
Dios.

Finalmente, cuando Dios decidid crear seres a su
imagen, también puso limites a esa imagen. La
Escritura indica repetidamente que el hombre se
semeja a su Creador, a la vez que difiere de él. Dios
es omnipotente (Gén. 17:1) y omnipresente (Sal.
139:7-12), mientras que el hombre es limitado y
Tinito (Mat. 19:26). Y sin embargo, la naturaleza
divina todavia se refieja en el ser humano total.

¢ De qué maneras reflejan la imagen de Dios los
seres humanos? Las primeras dos dimensiones de
la semejanza enumeradas a continuacion las com-
parte el hombre parcialmente con las demas cria-
turas vivientes. Pero los seres humanos las poseen

- en forma més perfecta, reflejando asi mas completa-

mente a su Creador:
1. Individualidad y santidad. La santidad de
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Dios se mide por su separacion y singularidad; no
hay otro semejante a él (Isa. 44: 6). Y los seres
humanos son como Dios en el sentido de que ei
Creador los dot6 del privilegio de ser diferentes, de
ser Unicos.

Los seres humanos son, ante todo, unicos, en
relacion al resto de la creacién. La individualidad
humana comprende no sélo las distinciones fisicas
de las demds criaturas sino también las otras dimen-
siones: mental, espiritual, moral, etc., caracteristicas
de los seres humanos.

Mientras que todo
el resto de su crea-
cion lo hizo con el
poder de su Pala-
bra, al hombre y a
la mujer los formé
con sus propias
manos e insufld
directamente en

sus narices el soplo
de vida.

La individualidad aparece también con relacién a
los seres humanos comparados con otros. Cada
persona es fisica, mental y emocionalmente, asi
como en otros aspectos, irrepetible e ireemplazable,
y es la dnica muestra que Dios posee. Por esa
razén la vida humana es sagrada.*

2. Capacidad creadora y santidad. Dios cred a
la primera pareja humana. La Escritura separa clara-
mente ese aclo de todas las demas actividades
creadoras de Dios (Gén. 1:26-28).

m Una sesidn de planeacién precedié a su crea-
cién. Su aparicién no fue sorpresiva, sino el fruto de
un ejercicio intencional y deliberado.

m Dios preparé la tierra para su llegada. Lo
creado previamente proveyo lo necesario para todas
sus necesidades fisicas, desde el aire para respirar

hasta un hogar en el jardin del Edén.

® Dios cambié rigurosamente su modus operandi
al crearlos. Mientras que todo el resto de su crea-
cion lo hizo con el poder de su Palabra, al hombre
y a la mujer los formd con sus propias manos €
insuflé directamente en sus narices el soplo de vida.
Pero Dios no sélo cred a la primera pareja. Sigue
siendo el Padre de la raza humana merced al don
de reproduccién que dio al hombre y a la mujer.
*Porque en él vivimos, nos movemos y somos”
(Hech. 17:28). El Creador compartié su poder con
los seres humanos, dandonos asi otra dimension de
su imagen.

Pero en este punto surge una importante pregun-
ta: ;qué parte de la naturaleza humana reflgja a
Dios como Creador? Sin duda la creatividad humana
en las artes, la industria y otras areas es un reflejo
parcial de la creatividad divina® ;Pero qué en
cuanto al aspecto reproductivo de la vida humana?
ES este acto per se lo que refleja su imagen, o es
el poder de reproducirse dado a los seres humanos
en forma de polaridad sexual controlada por la razén
y la voluntad?

Si concluimos que el simple acto procreativo
refleja a Dios como el Creador, surge inmediata-
mente una serie de problemas. ¢ Estan los nifios, los
solteros o las parejas estériles privados de alguna
dimensioén de la Imago Dei? Ademas, ¢también el
acto procreativo realizado en una violacién o en la
prostitucion refleja a Dios como e! Creador? Final-
mente, los animales y las plantas procrean. ;Tam-
bién fueron creados a a imagen de Dios?

Parece mas razonable concluir que el poder
sexual y 1a polaridad masculino-femenino, asi como
las habilidades creativas del hombre, refiejan la
capacidad creadora de Dios ontolégicamente. Si el
uso que hacemos de estos poderes refieja o no la
forma en que Dios los usaria, es una pregunta que
nos toca responder como seres morales inteligentes.
Ciertamente la violacién no refleja el método del acto
creador de Dios; mas bien es un abuso de ese
poder. Lejos de refiejar la imagen de Dios, un acto
tal la distorsiona.

La vida humana es sagrada por causa de estas
facultades dadas por Dios. Mientras que la creacién
inferior simplemente obedece al instinto, los seres
humanos deben actuar responsablemente, con el
propdsito de refiejar a su Creador.

Solamente los seres humanos reflejan a Dios

Consideremos a continuacién las dimensiones de
la imagen de Dios que la humanidad no comparte
con los otros seres vivientes.

3. La calidad de persona y la santidad. La vida
humana es sagrada porque, a semejanza de Dios,
los seres humanos son personas. Los animales no
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tienen esta dimensién. El término "persona” se
define generalmente como “unidad de los actos
corporales y mentales en la actividad"® La voluntad,
la razén, las emociones, la memoria, la intefigencia,
etc., funcionan como un todo. En consecuencia, l0s
seres humanos tienen un sentido de identidad, un
yo, en el cual todas las facultades interactian con
propésutos definidos y en armonia con las decisiones
de ese yo.’

El Dios cristiano es una persona absoluta e ideal.
La unidad y la armonia han caracterizado su perso-
nalidad desde la eternidad. Pero los seres humanos
reflejan a su Creador sélo parcialmente. Si bien su
maduracion ocurre desde la concepcién de la vida
hasta la muerte, su perfeccion nunca alcanza la
cima. Nunca logran ese estado en el cual todas sus
facultades estan totalmente desarrolladas y fun-
cionan arménica y éptimamente. La brevedad de su
vida y su condicion pecaminosa se lo impiden. La
Biblia sefiala un destino eterno para la persona
humana, y sera entonces cuando todo su potencial
se realizard bajo condiciones libres de pecado y en
una existencia perenne (Efe. 4:15).

Pero en rigor, la vida humana es sagrada porque
estd dotada de esa capacidad de desarrollo hasta
que un dia reflejara plenamente la imagen divina.
Aquel que perturba este desarrollo actia contra la
misma naturaleza de la persona. Por lo mismo, la
vida humana debe considerarse como algo sagrado.

La individualidad humana sugiere también que la
vida humana es sagrada porque la persona humana
tiene implicitamente el derecho a la libre expresion
de las cualidades de su personalidad. S6lo a fravés
del libre ejercicio de sus facultades puede una
persona crecer y estimular el crecimiento de otros.

4. Eternidad y santidad. Dios es eterno e
inmortal; los seres humanos son finitos y mortales.
Y sin embargo, aun lo efimero de la humanidad
refieja la imagen de Dios. En la creacion la finitud
humana reflejaba la eternidad del Creador en la
infinitud del potencial humano y en la inmortalidad
condicional. Con la entrada del pecado, la muerte
reemplazé a la inmortalidad, y e! potencial humano
quedo limitado. Pero aun asi, éste no fue destruido.
Ni el pecado ni la muerle son bienvenidos por los
seres humanos. Fisica, mental y emocionalmente
funcionamos con la eternidad en vista (Ecl. 3:11), y
nos oponemos a la muerte con todas nuestras
energias, con todos nuestros recursos y con todas
nuestras fuerzas. La redencion que Jesucristo hizo
posible apela a este débil y sin embargo existente
anhelo, ofreciéndonos, junto con la vida eterna, la
total restauracion de Ia imagen de Dios en nosotros.

5. Dignidad y santidad. La expresién de la
santidad de Dios a través de su suprema majestad
revela la dignidad de la humanidad. La Escritura
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declara: "Le has hecho poco menor que los dngeles,
y lo coronaste de gloria y de honra” (Sal. 8:5). Todo
ser humano es digno de respeto y honra por el
simple hecho de su estatus como ser humano. Esta
dignidad es dada por Dios, y por lo tanto no ganada,
ni obtenida como recompensa, o susceptible de ser
arrebatada por otros seres humanos. Nos da domi-
nio sobre la creacion y exige que los seres humanos
se respeten mutuamente.

6. Pureza moral y santidad. La santidad de Dios
presupone su pureza moral y su perfeccion; Dios es
un sermoral. El ser humano refleja este rasgo divino
en su constante anhelo y lucha por alcanzar la
pureza y la perfeccion. La vida humana tiene un
destino mas elevado, més alto y mas noble que el
de todas las demas criaturas. Este destino es un
llamado a ser “perfectos como vuestro Padre que
esta en los cielos es perfecto” (Mat. 5:48). Dios cred
a la humanidad con este propésito y ella esta com-
prometida con este ideal. La vida es esencial para
alcanzar este ideal, por tanto, ella es sagrada.

7. Libertad y santidad. Dios es libre. Hace lo
que quiere. Nadie tiene el derecho de preguntarle
";qué haces?" (Job. 9:12; Sal.115:3). Los hombres
nacen con el deseo e incluso con la necesidad de
libertad. Décadas en la cautividad y fa opresion,
incluso el hecho de nacer en una sociedad donde
las libertades basicas son negadas o restringidas, no
pueden acostumbrar a un ser humano moral a existir
€OMO una mera maquina.

Los cristianos consideran la libertad como un
derecho esencial del ser humano, rasgo que refleja
laimagen de Dios. Esta libertad basica es inherente
a nuestra naturaleza humana, independientemente
de las condiciones legales o sociales existentes (Gal.
3:28). En primera instancia, y primariamente, esta
libertad significa el derecho a la vida; por sobre todo
lo demas, yo soy libre de ser y para ser.

8. Espiritualidad y santidad. Dios es espiritu: es
un ser espiritual (Juan 4:24). Esto significa que Dios
es vida, no es simplemente un ser viviente; él es
presencia, no sdlo proceso. El es infinito, trascen-
dente e invariable, de modo que no puede ser con-
tenido ni limitado (1 Rey. 8:27; 2 Crén. 2:6; 6:18).

Los seres humanos, creados a su imagen,
reflejan la espiritualidad divina a traves de su dimen-
sion religiosa. San Agustin expreso este anhelo
esencial de Dios en su oracion: "Sefior, ti nos
hiciste para ti, y nuestro corazén no estara en paz
hasta que repose en ti*. De modo que la religiosidad
no es un asunto de eleccién, como tampoco lo es el
respirar.®

Este anhelo de comunién tampoco es unilateral.
La Escritura nos dice que Dios necesita encontrarse
con el hombre (Gén. 38, 9; Exo. 25:8). La vida es
sagrada no sdlo porque es una condicién indispen-
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puede haber ocupado un puesto inferior al de los
brutos."" Sin embargo —agregé—, el duefio del
esclavo tendra que responder por el alma de ese
esclavo a quien mantuvo en la ignorancia®.'’?

Es posible que un ser humano sea forzado a
descender al nivel de las beslias, pero incluso
entonces, ese ser humano no es un animal. Y
aquellos que ejecutan el crimen tedran que hacerle
frente a una severa condenacion.

La intervencién de amor. A causa de su gran
amor por la humanidad Dios comenzé una mision de
rescate con un objetivo: salvar la vida humana. Esta
aventura, en la cual ha hecho una inversion incalcu-
lable, tiene el propdsito de restaurar lo que el pe-
cado destruyd, y colocar a fa vida humana por enci-
ma del trato comUn y desconsiderado. Quitar la vida
humana, e incluso abusar de ella o descuidarla, no
s6l0 es una transgresion de un mandamiento explici-
to, sino también subversivo contra el plan de la
salvacién. No solo cred Dios la imagen, sino que
Cristo murié para restaurarla.

La medida del valor de un alma

El alma de todos los seres humanos es preciosa
porque Jesus murié por ellos, incluso por los que no
aceptan su muerte (1 Tim. 2:16; 1 Juan 2:2). Es la
cruz y no nuestras facultades, nuestra utilidad, o
madurez, o que revela el valor del alma humana."

Los beneficios de la muerte de Cristo se extien-
den hasla los nifios que todavia no han alcanzado la
edad para ser moralmente responsables,'* e incluso
hasta aquellos que han nacido mentalmente retrasa-
dos. Una mujer dio a luz varios nifios retardados por
causa del alcoholismo de su esposo. Algunos
murieron, y de ellos Elena G. de White escribié que
en la mafiana de la resurreccién la madre se en-
contrara con ellos de nuevo si permanece fiel."

De dos de los nifios que vivieron, dijo: *(Ellos)
siempre seran nifios, y seran restaurados por el gran
Restaurador cuando esto mortal sea vestido de
inmortalidad...

*Con respecto al caso de Juan, usted lo ve como
es ahora y deplora su simplicidad. El no tiene
conciencia de pecado. La gracia de Dios removerd
esta imbecilidad transmitida hereditariamente, y
tendré una herencia entre los santos en luz"."®

La redencién es la Gitima razén para la santidad
de la vida. Sea que nos sometamos o no a la auto-
ridad divina, sea que nos relacionemos con nuestros
préjimos a fa luz del Calvario o no, sélo Dios tiene
pleno derecho sobre la vida, particularmente sobre
la vida humana. El cuenta incluso a los nifios y a los
mentalmente incompetentes entre aquellos por
quienes fue pagado un precio infinito.

La vida sigue siendo vulnerable no obstante la
intervencion divina en el destino humano. Las ac-
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titudes que rechazan las demandas de Dios o son
indiferentes a ellas o se oponen al concepto cristiano
de la santidad de la vida humana. Como resultado,
el capricho, las pasiones y el placer del egoista
corazén humano controlan el destino de millares de
personas. Cuando no se acepta a Dios como el
Creador, no se tiene el concepto de su imagen im-
presa en la humanidad; no hay conciencia de que la
humanidad sea amada ni que esté en proceso de
ser rescatada; no hay concepto del futuro, ni de un
destino para la vida humana y, por lo tanto, no hay
razén para respetaria. En este contexto, la iglesia
cristiana estd llamada a afirmar la santidad de la
vida y a aliviar el sufrimiento que se produce cuando
se ignoran las demandas divinas.

Los cristianos debieran considerar Ia vida como
un don dado a los seres humanos en la creacién del
primer Adan (hombre). La procreacién es una
extension de ese acto creativo original y asi coloca
una grave responsabilidad sobre el ser humano.
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confirmaron su embarazo, la primera pregunta que
nos hizo fue: ‘;Desean que nazca este nifio o
quieren un aborto? Nosotros nos miramos asom-
brados e incrédulos. Después nos volvimos hacia €l
diciendo: 'Dusculpenos Debemos estar en un lugar
equivocado’. Nos pusimos de pie y salimos".'

Al final de su sermén este pastor invité a su
congregacion a hacerle preguntas. Una sefiora
pregunté: /

—¢ Esta usted seguro de que lo que dijo acerca
de los Adventistas del Séptimo Dia es cierto? Yo
siempre he creido que ellos son cristianos que creen
en la Biblia.

—Me apena decirle que los Adventistas del
Séptimo Dla realizan centenares de abortos en sus
hospitales.2 —contesté el predicador.

Sali mientras cantaban el himno final, sin ser
notado, pero no sin un estremecimiento. ;Cual era
la verdad respecto al adventismo y el aborto? Yo
recordaba haber visto un editorial en la Revista Ad-
ventista que decia: “La Iglesia Advennsta no tiene
una posicién oficial sobre el aborto™* Pero, éque
significaba eso? ¢ Queria decir que Ia Iglesia no veia
implicaciones morales en la practica del aborto? ; En
realidad no se inclinaba la Iglesia en ninguna direc-
cién? ;Qué significaba la falta de una posicién de la
Iglesia en la practica diaria de los hospitales del
Sistema Adventista de Salud? La necesidad de
respuestas a estas preguntas me llevé a investigar
labt;istoria de la posicion de la Iglesia con respecto al
aborto.

Primeros puntos de vista en cuanto al aborto

La Adventist Review and Sabbath Herald del 25
de junio de 1867 contenia lo que, al parecer, era la
primera declaracion sobre el aborto que aparecié en
las publicaciones adventistas. El autor, John Todd,
en un articulo titulado, *Asesinato elegante”, enco-
miaba la Cruzada Médica, movimiento que surgié en
la Ultima parte del siglo XIX, contra e! aborto que se
practicaba ampliamente en Estados Unidos durante
la primera parte de ese siglo.

Tod declaraba, hablando sobre el aborto: "El
asesinato voluntario de un ser humano en cualquier
etapa de su existencia, s un crimen*.*

La cuestién del aborto se ventild nuevamente
en el numero del 30 de noviembre de 1869 de!
mismo drgano informativo. Debajo del encabezado
decia: "Uno de los pecados mas escandalosos, y sin
embargo, de los mas prevalecientes en esta genera-
cién, es el asesinato de bebés en estado de gesta-
cién. Que quienes lo consideran un pecado insignifi-
cante lean el Salmo 139:16. Veran que los nombres
de los nifios ain no nacidos ya estan escritos en el
libro de Dios. Y deben estar seguros que Dios no
pasard por alto el asesinato de uno de esos nifios"*
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Enla prensa adventista, el libro A Solemn Appeal
contenia otra referencia al aborto, Jaime White edité
este libro en el afio 1870, mientras era presidente
de la Asociacidn General. En su obra usé una refe-
rencia del libro Exhausted Vitality, del Dr. E. P.
Miller. La cita que ftranscribié refleja los fuertes
sentimientos de repudio de aquellos médicos que
participaban en la cruzada contra el aborto. Miller lo
calificé de “negocio nefasto” y “"peor que el sata-
nismo". Declaré ademds: "Muchas mujeres deciden
no ser madres, y se sujetan al trato mas vil, come-
tiendo el crimen mas horrendo para llevar a cabo
sus propdsitos. Y muchos hombres, que ya tienen
‘fodos los nifios que pueden sostener, en vez de
restringir sus bajas pasiones, contribuyen a la
destruccion de los bebés que han engendrado.

*El pecado esté a la puerta de ambos padres en
la misma medida”®

Habla el doctor Kellogg

¢Qué en cuanto a la obra médica el *brazo
derecho"” de la Iglesia? En su libro Man, the Master-
piece, publicado en 1894, el Dr. John Harvey
Kellogg argtiia contra la idea de que el aborto era
permisible antes de la primera sefial de vida del
feto. "Desde el mismo momento de su concepcion,
han estado en operacién aquellos procesos que
resultan en la produccion de un ser humano comple-
tamente desarrollado a partir de una simple gotita de
sustancia gelatinosa, una diminuta célula. Tan pronto
como comienza este desarrollo, un nuevo ser
humano ha llegado a la existencia; en embrién, es
cierto, pero poseedor ya de su propia individualidad,
con su propio futuro... Desde este momento, adquie-
re el derecho a la vida, un derecho tan sagrado que
en todas las tierras, violarlo, es incurrir en la pena
de muerte... Nadie, sino Dios, conoce toda la grave-
dad de este nefastisimo crimen”.”

Las declaraciones precedentes verifican el hecho
poco conocido de que el adventismo histdrico no se
mantuvo en silencio en cuanto a la cuestién del
aborto. Si bien la Iglesia como institucién no se
involucré directamente en la batalla de cuarenta
afios para promulgar los estatutos contra el aborto
en los Estados Unidos, la evidencia muestra en qué
posicion se situaban estos dirigentes en cuanto a los
asuntos que la cruzada suscitaba.

Elena G. de White no hablé directamente sobre
el asunto del aborto, pero hizo varias declaraciones
bastante fuertes concernientes a la santidad de la
vida. Por ejemplo: *La vida es misteriosa y sagrada.
EZ la manifestacién de Dios mismo, fuente de toda
vida...

*Dios mira el interior de la diminuta semilla que é!
mismo form, y ve en ella la hermosa flor, el ar-
busto y el altivo y copudo 4rbo!. Asi también ve las
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posibilidades de cada ser humano*®

Y en otro lugar hablé més directamente sobre el
hecho de proteger la vida humana inocente cuando
escribio: "La vida humana, que sélo Dios podia dar,
debia conservarse sagradamente”.’

De modo que nuestra herencia adventista abarca
tanto declaraciones que endosan explicitamente la
santidad de la vida humana, como declaraciones
que condenan el aborto. E! adventismo del siglo XIX
mantuvo al respecto una posicién coherente con los
dieciocho siglos anteriores del pensamiento cristiano.

Alrededor de 1890 la influencia de la cruzada
médica habia dado como resuitado una legislacion
contra el aborto en los Estados Unidos. Esto desem-
bocé en una disminucién del calor del debate publico
sobre el tema del aborto y comenzé lo que se ha
dado en llamar "el siglo del silencio® sobre la cues-
tién del aborto.' En realidad, el silencio sélo duré 70
aftos. EI pensamiento cristiano sobre el aborto se
mantuvo firme y consecuente durante todo este
periodo.

Esta oposicién al aborto no era Gnicamente de
caracter religioso, sino también social. Ya muy cerca
de nosotros, en 1963, un panfleto sobre Paternidad
planeada advertia que "un aborto mata la vida de un
bebé después que ella ha comenzado. Es peligroso
para la vida y la salud de la madre”."

Pero a partir del afio 1960 el clamor que exigia el
derecho de abortar crecid en intensidad en la socie-
dad norteamericana. Habia comenzado un movi-
miento que rechazaba los estatutos contra el aborto
decretados en el siglo XIX.

La comunidad presiona al hospital de Hawal

Los afios 1970 y 1971 marcaron €l punto de
retorno para la posicion de la Iglesia Adventista en
relacién al aborto. En enero de 1970 se introdujo un
proyecto de ley en la legislatura de Hawai para
abrogar las leyes contra el aborto. Tres semanas
mas tarde dicho proyecto se convirtié en ley. El
Hospital Castle Memorial, inslitucién adventista
situada en Hawai, se vio de repente en la necesidad
de establecer una posicién con relacién al aborto. En
la isla de Oahu, Hawai, sélo habia dos hospitales
abiertos al plblico para casos de matemidad y
obstetricia: El Hospital Kapiloani, que ofrecia exclusi-
vamente servicios de ginecologia y obstetricia (ob-
gyn), y el Hospital Castle Memorial (HCM), el Gnico
hospital general que aceptaba pacientes de gineco-
logia y obstetricia. (Una tercera institucién médica de
la isla, el Hospital Kaiser, solo atendia a las perso-
nas inscritas en el Plan Kaiser de Salud.)

EI HCM, debido a su posicién particular de ser un
hospital general con servicios de ginecologia y
obstetricia, recibié numerosas solicitudes para
practicar abortos electivos cuando se abrogaron las
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leyes contra el aborto en Hawai.

Las solicitudes de aborto no eran novedad, y €l
HCM habia permitido los asi llamados abortos
terapéuticos; es decir, aquellos en que la vida de la
madre estd en peligro casos de violacién o incesto,
e incluso en casos de una severa ansiedad mental
de la madre." Pero la abolicién de las leyes estata-
les contra el aborto habia creado una situacion para
la cual el hospital no estaba preparado.

Marvin K. Midkiff, entonces administrador del
HCM, describié la forma como empezaron a aumen-
tar las presiones para aflojar los reglamentos contra
el aborto: "Un hombre muy prominente de la comu-
nidad vino a verme y dijo, ‘Mi hija de 16 afios se ha
metido en problemas y esta en su segundo mes de
embarazo; quiero que le provoquen el aborto en este
hospital'.

*Sacé un folleto que se habia usado para reco-
lectar fondos en su comunidad cuando se planeaba
construir el hospital.. El folleto declaraba: ‘Este
hospital sera de servicio completo y proveera todos
los servicios que sean necesarios para la comuni-
dad’. Luego me mostré el cheque de $25,000
délares que habia dado como donativo para la
construccién muchos afios atras™."

Y las presiones para que el HCM proveyera el
servicio de aborto, siendo que era una institucion
médica de "servicio completo®, comenzaron a crecer.
Midkiff llamé a W. J. Blacker, presidente de la Unién
del Pacifico, y le pidid que la Iglesia le orientara a fin
de saber como proceder. Segun Midkiff, Blacker
informé a la Asociacién General (AG) de la situacién
y luego le volvid a llamar para decirle: "Nadie sabe
que la Iglesia haya tomado alguna posiciéon con
respecto a esto (el aborto)"."

De modo que el HCM establecié un reglamento
provisional: "En ausencia de cualquier decisién por
parte de la organizacion de nuestra Iglesia, en
cuanto a aprobar 0 desaprobar el aborto, o de
permitir 0 no su practica en el hospital, nuestro
grupo administrativo ha decidido permitir el aborto no
terapéutico durante el primer trimestre (tres meses)
del embarazo, tomando en cuenta que se han hecho
consultas con un ministro y con dos médicos califica-
dos y se han incluido dichas consuitas por escrito en
los registros de! paciente. Quiero aclarar que éste es
un reglamento temporal hasta cuando se nos dé una
decision de las oficinas 5generales de nuestra iglesia
en Washington, D. C.*'

El 11 de marzo de 1970, los oficiales de la AG
nombraron una comisidn para estudiar el consejo
que darian a los hospitales adventistas. Para enton-
ces la idea era que la iglesia deberia considerar la
cuestion del aborto en junio de 1970 en Atlantic City,
en ocasién del congreso de la Asociacion General.

El 17 de marzo de 1970, Neal C. Wilson, que era
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presidente de la Division Norteamericana, hizo una
declaracién sobre el aborto que fue transmitida por
Religious News Service. Predijo que cuando la
denominacién se reuniera en Atlantic City en el mes
de junio, tomaria una decisién que estaria acorde
con el equilibrio. Dijo que mientras que la iglesia se
alejaria de todo aquello que podria alentar la pro-
miscuidad, "no sentiria que es nuestra responsabiti-
dad promover leyes para legalizar el aborto... ni
oponernos a ellas...

"Los adventistas, aunque no practicamos el
aborto, nos inclinamos mas en favor que en contra
de é1. Y larazon es que sabemos que confrontamos
grandes problemas de hambre y sobrepoblacién y
no nos oponemos a la planificacién familiar, ni a los
esfuerzos apropiados para controlar la poblacion®.'®

Wilson declar6 que siendo que la iglesia adven-
tista estaba activa en 220 diferentes paises, tendria
muchas dificultades si tomaba una posicion dificil
muy precipitadamente en relacion al aborto. Dijo
también que los adventistas deberian favorecer el
aborto en algunos casos, como violacion, enferme-
dad fisica 0 mental de la madre, o0 probable enfer-
medad severa del feto™."”

El 13 de mayo de 1970, tras una considerable
discusion y reescribir varias veces los votos, los
oficiales de la AG votaron aceptar "pautas sugeren-
tes para el aborto terapéutico”. (Véase el recuadro.)
Las pautas eran, por necesidad, "sugerentes",
puesto que habian sido tomadas por los oficiales y
no por la junta directiva de la Asociacion General.

Pero el plan de llevar las pautas al pleno en el
congreso de la AG para una discusion abierta fue
postergado. Algunas de 1as comunidades médicas
sintieron que las pautas para el aborto eran inade-
cuadas, toda vez que el aborlo terapéutico siempre
se habia realizado, incluso desde antes que las
leyes en contra del aborto de Hawai fueran abroga-
das. Marvin Midkiff regresé al HCM desarmado para
cumplir su promesa de traer consigo la posicion
oficial de la iglesia."

Hacia una politica liberal

Sin embargo, el asunto permanecié latente. La
comunidad medica rechazé las pautas sobre el
aborto del 13 de mayo de 1970, iniciandose asi un
serio debate con respecto a la viabilidad de una
politica de puertas abiertas en los hospitales adven-
tistas en cuanto a la realizacion del aborto.

Durante la primera semana de julio de 1970, R.
R. Bietz, uno de los vicepresidentes generales de la
AG, se reunié en Honoluli con Midkitf y A. G.
Streifling, presidente de la junta de fideicomisarios
del HCM. En una carta fechada el 8 de julio de
1970, Bietz informo al pastor G. C. Blacker acerca
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del meollo de sus conversacionés. Las™Siguenfes;
declaraciones sacadas de esa carta arrojan |
sobre el pensamiento de los lideres después de qu
las primeras pautas sobre el aborto fueron rechaza-
das: "Cuatro ¢ cinco médicos no adventistas que:
patrocinaban el HCM deseaban ir més alla de los®
reglamentos actuales que sélo autorizan el aborto
terapéutico. Si no se les permite hacer esto en el
HCM, lievaran sus pacientes a otros hospitales en la
ciudad de Honolula. Si se les permite, existen
bastantes posibilidades de que lleven a sus pacien-
tes para otro tipo de tratamiento también. Esto
podria significar una pérdida de buena voluntad y
también de patrocinio para el Castle Memorial...

"Nuestros mismos médicos adventistas del
séptimo dia se oponen enérgicamente a! aborto que
no sea por causas terapéuticas™.'® Esto complica
mas el problema. Si cambiamos nuestros regla-
mentos podemos despertar la animosidad de nues-
tros propios hombres; y si no los cambiamos, sere-
mos mal comprendidos por los médicos no adventis-
tas del hospital. Algunos contribuyentes muy fuertes
del hospital sienten que deberiamos estar dispuestos
a trabajar en armonia con las leyes del Estado. En
su opinion, el dinero de la comunidad y de los
gobiemos estatal y federal han convertido a este
hospilal, para todos los propdsitos practicos, en una
institucion de la comunidad. Razonan, por lo tanto,
que los deseos de la comunidad deben ser tomados
en cuenta...

*Es importante, por lo tanto, que la Unién del
Pacifico, la Division Norteamericana o la Asociacion
General tomen una posicion con respecto a este
asunto. La administracion del hospital y 1a junta
necesitan apoyo no importa qué direccion tomen. Si
la decision fuera aprobar los abortos mas alla de lo
que estan haciendo ahora, no cabe ninguna duda
que los médicos adventistas podrian quedar satisfe-
chos, 0 al menos en silencio, si la administracion
tuviera el apoyo de la organizacion superior de la
iglesia.

*Tal como veo las cosas ahora, elzdpunto critico
de! asunto es mayormente teoldgico”.

Mientras tanto, los oficiales de la AG, en su
reunion del 6 de julio de 1970, votaron aumentar el
numero de miembros de fa comision anterior "a fin
de estudiar qué consejo debiera darse en relacion
con el aborto electivo"?' Esta decision fue tomada
en respuesta a una peticion de que se diera un
consejo mas amplio con respecto al aborto electivo.
Los miembros locales de lo que ahora se llamé
*Comisién para el Estudio de los Problemas del
Aborto® se reunieron el 20 de julio de 1970, para
dlscqtlr las implicaciones del asunto para la Iglesia y
sus Instituciones de salud. Esta comisién también
consider6 especificamente "el punto de vista de los
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dirigentes de la costa occidental en ginecologia®.
Como no encontrd solucién, la comision recomendd
mayor estudio.

La comisidn se reunié nuevamente el 25 de
septiembre de 1970 y recomendd que “la comision
que se habia ampliado el 20 de julio fuera aumen-
tada una vez mas para hacerla mas representativa
en algunas 4reas adicionales de interés y que se le
autorizara reunirse al menos durante dos dias para
estudiar el problema a fondo, esperando que desa-
rrollara algunas pautas que dieran uniformidad a la
orientacion formulada a nuestras instituciones de
salud en Norteamérica®.Z La comision concluyé sus
reuniones "expresando su esperanza de que, dada
la urgencia descrita en la correspondencia de
nuestras instituciones de salud, la comisién completa
pudiera reunirse... a la brevedad posuble para dar
estudio a esta desafiante cuestion®?

Director médico exige una decision

El Dr. Raymond deHay, director médico del HCM,
escribié una carta a A. G. Streifling el 13 de diciem-
bre de 1970 pidiendo que el proceso de decision se
agilizara. Al notar que las deliberaciones se habian
alargado por mas de diez meses, dijo que “era
demasiado ftiempo... sin ninguna respuesta que
comunicar a los miembros del personal médico de
este hospital*.2*

El Dr. deHay escribié una segunda carta protes-
tando por la demora de la decision, el 16 de diciem-
bre de 1970, esta vez a R. H. Pierson, entonces
presidente de la Asociacion General. En su carta
deHay dijo: "Reconocemos que el HCM es un
hospital operado por la Iglesia, pero también cree-
mos que usted debe considerar que es un hospital
casi piblico a los ojos de muchos residentes lo-
cales®.

El director médico escribid que tomando en
cuenta a los contribuyentes locales no adventistas
del hospital en tiempo y recursos, asi como las
apropiaciones del Estado por mas de dos millones
de délares, "nosotros, en la junta directiva de médi-
€0s, sentimos que el piblico local %unzé tenga razén
al pedir atencion total en el HCM" %

Notando que la iglesia no tenia una posicion
oficial en cuanto al aborto, continué diciendo: *Tene-
mos informacién bastante confiable de que varios
hospitales de la costa occidental estan permitiendo
abortos llamados terapéuticos, pero que, al parecer,
son mucho mas liberales comparados con la defini-
cién de aborto terapéutico que nosotros, como
profesionales de la medicina, hemos aceptado hasta
hoy. Creemos que ya existen precedentes para
permitir este procedimiento quirirgico en este
hospital*.®

La respuesta de Pierson a deHay (5 de junio de
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1971) defendia las pautas sobre el aborto del 13 de
mayo de 1970, diciendo: "Estdn basadas sobre
nuestras apreciaciones con respecto a la santidad
de la vida, respeto por la imagen de la persona, y
nuestro sentido de resgonsablhdad por el bienestar
de nuestros préjimos™.’ Luego hizo esta dectara-
cion: “Estamos listos a apoyarles poniendo al alcan-
ce de todos un cuidado integral de la salud. Sin
embargo, doctor, no aceptamos la premisa de que el
cuidado total de la salud incluya el aborto*?*

Entonces el pastor Pierson le informé a deHay
que “una comision competente se reunira en Loma
Linda, Cahfomla el 25 de enero (1971), para discutir
més el asunto””

Y asi, un afio después que el asunto del aborto
se puso a consideracion de la Iglesia Adventista del
siglo XX, un comité ad hoc se reunié "para asegurar
que la causa de la verdad y de la humanidad sean
reconocidas teolégica, médica y filosofi camente en
esta gran 4rea de preocupacion actual”®® De los
dieciocho individuos nombrados para formar la comi-
sion "ampliada” en una reunién de los oficiales de la
AG el 6 de enero de 1971, once estuvieron presen-
tes. Otros cuatro fueron afiadidos a ellos, formando
una comisién ad hoc de quince miembros.”

Actualizando las declaraciones

Beach, presidente de la comisién, en sus pala-
bras de apertura, hizo una sinopsis de la obra de la
Comision Para el Estudio del Aborto, afirmando que
fas pautas sobre el aborto esbozados el 13 de
mayo de 1970 habian sido utiles, pero que la rapi-
dez de los cambios en la situacién, especialmente
en Hawai y Nueva York, h1cneron necesaria una
nueva declaracion més actualizada.* Siprick, jefe del
departamento de ginecologia y obstetricia de la
Universidad de Loma Linda, presenté una ponencia
titulada: "El Problema del Aborto en Nuestro Tiem-
po”, donde mostré la complejidad del problema en
cuestion. El resto de la mafiana se ocupd en la
discusion del nimero de abortos terapéuticos practi-
cados en los hospitales adventistas (por ejemplo, el
hospital de Glendale: 1966, 1 aborto; 1967, 3; 1968,
4; 1969, 10 y 1970 34. El White Memorial Hospital:
1968, 3 abortos; 1969, 12 y 1970, 79). También se
discutieron los problemas que afrontaba el HCM
debido a la derogacion de las leyes contra el aborto
de Hawai.

En la sesion de la tarde Provonsha presenté una
monografia titulada "An Adventist Position Regarding
the Abortion Problem" (Una posicién adventista con
respecto al problema del aborto). En su ponencia
abogd porque en cada intento de aborto se procu-
rara salvar tanto la vida de la madre embarazada
como la del feto en desarrollo; "pero si esto no
puede hacerse, y uno de los dos tiene que sacrifi-
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carse, el valor humano menor tiene que sacrificarse
en favor del superior*.*®

Después de la presentacién de Provonsha, la
comisién votd enmendar y revisar las pautas sobre
el aborto formuladas el 13 mayo de 1970. La comi-
sion concluyd su trabajo ese dia recomendando que
los oficiales de la AG nombraran una comision que
continuara estudiando el asunto.

Ya de regreso en Washington esta comision
reinicio su trabajo abocandose primeramente a la
tarea de enmendar y revisar las antiguas pautas,
pero sus esfuerzos dieron por resultado el desarrollo
de un documento totaimente nuevo titulado: "Pautas
para la interrupcion del Embarazo®. Este documento
contenia tanto una declaracidn de principios como
pautas recomendables para "una interrupcion del
embarazo®. Una comparacién de este documento
con las ponencias de los doctores Ziprick y Provon-
sha, presentadas en las reuniones de la Universidad
de Loma Linda, revela que susideas yla fraseologla
que utilizaron sirvieron como fuentes primarias para
redactar ambas partes del documento.

El nuevo documento sufrié una serie de revisio-
nes. La declaracion de principios fue preparada y
luego ampliada durante el mes de febrero de 1971.
Entre febrero y junio las pautas tuvieron al menos
tres formas. Se afiadié una cuarta pauta declarando
que el aborto se permitia "en el caso de una madre
no casada menor de 15 afios”. Mas tarde, se afiadié
una quinta pauta que permitia el aborto “cuando, en
armonia con la declaracion de principios mencionada
arriba, los requerimientos para el funcionamiento de
la vida humana demandan el sacrificio del valor
menor en potencial humano*.* Con el tiempo se
revisd esta pauta para decir que el aborto se permi-
tia “cuando por alguna razdn los requerimientos para
el funcionamiento de la vida humana demandan e!
sacrificio del valor menor en potencial humano" (la
cursiva es nuestra).

Las revisiones también eliminaron la palabra
"grave” de la pauta 2, que pertenecia a las deforma-
ciones fisicas y el retardo mental, y la palabra
"seriously” (seriamente) en la pauta 1.

¢Por qué las dilaciones?

Después la comision entregd a los oficiales de la
AG, como “informe tentativo® una declaracion que
contenia. la mayoria de las revisiones anotadas
arriba. Pero no se tomé ningtin voto, y la Unién del
Pacifico continué ejerciendo presuSn para que se
tomara una decision.”®

Beach dio una idea del porqué de la demora en
la adopcién de una declaracién: "Mi opinién es que
no debemos abrir la puerta al aborto, sino mante-
nerlo dentro del contexto de una filosofia total. Si yo
leo las publicaciones correctamente, hay un crecien-
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te sentimiento en favor de una linea mas conserva-
dora que la que promueve el movimiento de libera-
cién adoptado, mas o menos, en algunos de los
Estados. Necesitamos observar esto y asegurarnos
de que nuestra filosofia es basicamente solida”’

Los oficiales de la AG votaron el 14 de junio de
1971 pedir a N. C. Wilson, C. E. Bradford, y R. F.
Waddell actuaran como comisién para refinar ciertos
aspectos del informe “interrupcion del embarazo®,
sometido a consuderacnon por la Comision para eI
Estudio del Aborto.”

Finaimente, el 13 de julio de 1971, Wilson pudo
escribir a Blacker que la AG habia adoptado algunas
pautas: "Por favor, dominese y no se haga muchas
ilusiones, pero finalmente tenemos un informe para
usted concemiente a la interrupcion del embarazo.
Este es un término mas sofisticade que la palabra
‘aborto’; y siendo que hay un aborto terapéutico y
otro electivo, sentimos que el nuevo término cubre
mejor el espectro total. Con seguridad no hemos
contestado todas las preguntas que pueden surgir,
ni hemos hecho provisién para abrir fa puerta en
armonia con ciertas presiones que se estan produ-
ciendo en relacion a la profesién médica en la actua-
lidad. Sentimos que es una posicion justa y defendi-
ble. Espero que le sea util a usted y a nuestros
hermanos que han estado afrontando el problema
durante més de un afio en Hawai".*

Pero, no fue sino hasta el 10 de agosto de 1971
que C. E. Bradford, secretario de la comision —que
ahora se lamaba Comisién para el Estudio de la
Interrupcion del Embarazo—, entregd 1a declaracion
*como la opinién de una comision representativa de
tedlogos, médicos, maestros, enfermeras, psiquia-
tras, laicos, elc., quienes se reunieron en Loma
Linda, California, el 25 de enero de 1971, con el
entendido de que el informe debe usarse como
consejo a las instituciones médicas denominaciona-
les".* La declaracién tenia como subtitulo, "Reco-

mendaciones para las Instituciones Médicas Adven-
listas del Séptimo Dia". En la carta que envié junto
con la declaracion, Bradford hizo la siguiente obser-
vacion: 'Supongo que usted diria que esto es quasi
oficial, sin el imprimatur total de los hermanos*.*

Asi que, después de mas de un afio y medio de
trabajo y discusiones intermitentes de las comisio-
nes, la Iglesia Adventista todavia no tenia una
posicion oficial sobre la cuestion del aborto.

¢Significaba esto que el HCM se quedd en las
mismas que cuando se abolieron las leyes contra el
aborto en Hawai en enero de 19707 La respuesta es
no. La fraseologia de las nuevas pautas eran "lo
suficientemente abiertas como para que cualquiera
las interpretara a su gusto™.*' Esto permitié al HCM
abrir sus puertas al aborto indiscriminado hasta la
vigésima semana (e incluso mas tarde por *fuertes
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razones sociales y médicas")? y todavia estar en
armonia con las pautas de la AG.

Sigue la confusion, nuevos reglamentos

Al fin la Iglesia tenia una politica, por muy semi-
oficial que fuera. Pero una corriente de informacién
engafiosa y productora de confusiéon comenzé a
circular aun antes de que la comisién terminara su
trabajo. La revista The Ministry publicé dos articulos
sobre la cuestién del aborto. En el primero, W. R.
Beach concluia: “Excepto en circunstancias extre-
mas, enumeradas bajo nuestras pautas sobre el
aborto terapéutico, seria mejor incrementar nuestra
reverencia por la vida y el camino cristiano que
conduce a ella".* Se referia, por supuesto, a las tres
pautas que habian sido aceptadas el 13 de mayo de
1970.

El Dr. Ralph R. Waddell, secretario del Departa-
mento de Salud de la AG escribi6 el sequndo articu-
lo: "Abortion is not the answer® (E! aborto no es la
respuesta). Liamando al aborto "una guerra en la
matriz®, dijo: "Como cristianos aborrecemos el
pensamiento de una camiceria al por mayor en este
nivel". Aunque aceptamos el aborto terapéutico
basados en indicaciones médicas probadas, no en-
contramos el aborto electivo compatible con los con-
ceptos que tenemos de la persona humana® * Sigui6
diciendo que los abortos terapéuticos deberian
realizarse "durante los primeros tres meses, antes
que pueda considerarse con vida al embrion®.

En ese mismo numero, The Ministry publicé las
pautas sobre el aborto del 13 de mayo de 1970. Es
importante recordar que éste fue el nimero del mes
de marzo de 1971. El 25 de enero de ese mismo
aflo, la comisién reestructurada para tratar el tema
del aborto, habia votado "enmendar y revisar" estas
pautas originales y para el tiempo de la publicacién
de las nuevas Pautas para 1a Interrupcion del Emba-
razo ya se habian escrito y estaban en la etapa final
de revision.*

Un oficial de la AG y miembro de fa Comision
para el Estudio del Aborto protesté enérgicamente
contra la publicacién de este material. Robert E.
Osbom, en una carta escrita el 2 de marzo de 1971
a W. R. Beach, expresd: "Me parece que esos
articulos son completamente prematuros, y si no,
entonces el nombramiento de una comisién (la
comisién de Loma Linda) para considerar el asunto
con mas profundidad es una farsa*."” La protesta de
Osbom se basaba en su conocimiento de que las
pautas originales fueron consideradas demasiado
restrictivas y ahora estaban siendo cambiadas.

Beach defendid la decisién de publicar los arti-
culos y las pautas: "En vista del hecho de que el
préximo informe de la comision que se reunié en
Loma Linda liberard, en cierto modo, las actuales
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pautas, creo que desde un punto de vista practico,
fue bueno hacer una exposicién razonada de la

_ presente situacion y de los puntos de vista futuros.

Pienso que serd evidente que nuestro punto de vista
ha sido liberalizado. Siento, sin embargo, que esta
liberalizacién sera comprendida y aceptada®

Pero la publicacién de las nuevas pautas, que
habrian permitido la "liberalizacidn® y que se espe-
raba fueran “comprendidas y aceptadas®, nunca
ocurrid. Que el grupo mas restrictivo de pautas
fueran publicadas y el nuevo conjunto, que era mas
liberal, no lo fuera, dio lugar a una abrumadora
confusién entre el ministerio y los laicos adventistas
en relacion a la posicién de la Iglesia sobre la
cuestion del aborto y su practica en nuestras institu-
ciones médicas. No hay evidencia de que los diri-
gentes intentaran educar o informar correctamente
a los ministros y a la Iglesia con respecto al nuevo
conjunto de pautas y sus implicaciones. De hecho,
uno busca en vano evidencias de un esfuerzo
determinado y de buena fe de parte del liderazgo
para resistir la inercia de esa informacion original
errénea.

En efecto, la Iglesia ha tenido, con relacién a su
posicién sobre el aborto, dos diferentes actitudes.
Las pautas sobre el aborto publicadas el 13 de mayo
de 1970 habian permitido a la Iglesia presentar ante
su ministerio y sus miembros, asi como al publico en
general, la apariencia de una postura restrictiva
hacia el aborto. Y al mismo tiempo, a través de las
Pautas Sobre la Interrupcién del Embarazo que no
se publicaron, han dado a sus hospitales luz verde,
en la practica, econdmicamente significativa, del
aborto electivo.*

El Adventismo y el aborto

De modo que, ;cudl es la verdad acerca del
Adventismo y el aborto? ;Constituye el aborto
electivo la norma para las instituciones de salud
adventistas? Sobre esta pregunta, M. C. Midkiff dijo:
*Creo que si usted investiga un poquito, encontrarg
que la mayoria de los hospitales adventistas permi-
ten el aborto a quien lo solicite”.*

Una explicacién que Ronald D. Marx, presidente
del Hospital Adventista de Washington, me escribié
en una carta donde apoya el prondstico de Midkiff:
*La administracién, por lo tanto, de buena fe, deja la
responsabilidad de decidir en pro o en contra del
aborto, al médico y a la paciente, quienes, en
realidad, son las Unicas personas que conocen la
situacion médica total y las consecuencias del
casol.s‘

La Guia para el Campo del Cuidado para la
Salud de la Asociacién Norteamericana de Hospi-
tales de 1986, enumera doce de los 56 hospitales
adventistas en los Estados Unidos, que ofrecen

EL MINISTERIO ADVENTISTA



“servicios de aborto”, incluyendo “un programa e
instalaciones".

Resumen )

El adventismo primitivo publicé posiciones en
armonia, con la cruzada médica contra el aborto,
aunque no fue activo en el movimiento. La lglesia
produjo su primer grupo de pautas sobre el aborto
en 1970, cuando la actitud de la sociedad norteame-
ricana hacia el aborto habia cambiado y algunos de
“os hospitales de la iglesia estaban sufriendo una
creciente presidn de sus comunidades para proveer
servicios para aboriar.

Menos de un afio después de la primera serie de
pautas, la Iglesia las revisé y las amplio. Las pautas
resultantes, que fueron m4s liberales, han permitido
a los hospitales adventistas una amplia libertad para
la préctica de! aborto, libertad que ha dado lugar a
un gran nimero de abortos. Si bien la Iglesia ha
vacilado en darlo a conocer, es obvio que en el
presente, ya sea en politica 0 en la practica, sus
instituciones médicas no se limitan al aborto terapéu-
tico.
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abortos de conveniencia® que se practicaban en los
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engana a la Iglesia sobre esta cuestion vino del
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cuidado de la salud con respecto al aborto en 1969
(sic). Dichas pautas desalientan vigorosamente el
aborto. Permiten el aborto en ciertos casos
donde hay una consulta médica; varios médicos
concuerdan en que necesita realizarse para bien de
la salud de la madre, y en algunos otros casos como
la violacién®.

Weich continué: “Seré franco y le diré que hubo un
tiempo cuando varias de nuestras instituciones
realizaban bastantes abortos, situacién que llevé ala
adopcion de las pautas®. Sea que lo intentara o no, lo
menos que se puede decir es que las declaraciones
de Welch fueron falsas.

50. M. C. Midkiff a Bert Haloviak, 20 de octubre de
1986.

51. R. D. Marx al seior George Gainer y su
esposa, 19 de abril de 1985.

52. Guide to the Health Care Field, 1986 de la
Asociacion Norteamericana de Hospitales. (La Guia
se basa en la informacion que entregan los hospita-
les.)

Los hospitales enumerados son los siguientes:
Castle Medical Center, Hadley Memorial Hospital,
Handford Community Hospital, Loma Linda University
Medical Center, Porter Memorial Hospital, Portland
Adventist Medical Center, Shady Grove Adventist
Hospital, Shawnee Mission Medical Center, Sierra
Vista Hospital, Walla Walla General Hospital, Wash-
ington Adventist Hospital, y White Memorial Medical
Center.

"Se cree que el aborto terapéutico puede
realizarse por las siguientes razones establecidas:

1. Cuando la continuacién del embarazo puede
amenazar la vida de una mujer o dafar seriamente
su salud.

2. Cuando fa continuacién del embarazo resulta-
ra probablemente en el nacimiento de un nifio con
graves deformaciones fisicas o retardo mental.

3. Cuando la concepcién se ha producido como
resultado de una violacién o incesto.

Cuando un aborto terapéutico ha sido aprobado,
deberia realizarse durante el primer trimestre del
embarazo”.

Pautas de 1971 para la interrupcién del embara-
zo.

1. Cuando la continuacién del embarazo puede
amenazar la vida de una mujer o danar su salud.

2. Cuando la continuacién del embarazo termi-
nara probablemente en el nacimiento de un nifo
con deformaciones flsicas o retardo mental.

3. Cuando la concepcién ha ocurrido como
resultado de una violacién o un incesto.

4. Cuando el caso implica a una menor de 15
anos de edad no casada.

5. Cuando, por algunas razones, los requirimien-
tos de funcionamiento de la vida humana demandan

Pautas sobre el aborto de 1970

el sactificio del valor menor de potencial humano.”

"Cuando la interrupcién del embarazo indicado
deba realizarse, ha de efectuarse tan pronto como
sea posible, preferiblemente durante el primer
trimestre de embarazo”.

Ambas series de pautas dicen que ninguna
persona deberia ser obligada a someterse, ni
ningin médico a participar en un aborto si él o ella
tienen una objecion ética o religiosa. Las pautas de
1971 amplian esto para incluir a enfermeras y
personal paramédico.

Hace tres aios la Junta Directiva de la Asocia-
cién General nombrd la Comisién Para el Punto de
Vista Cristiano de la Vida (CVHLC, por sus siglas
en inglés), para revisar las pautas del hospital sobre
el aborto y otros asuntos referentes a la vida huma-
na, como la fertilizacion in vitro, la eutanasia y la
contracepcion.

La CVHLC hizo un proyecto de declaracién que
fue impreso en The Ministry de julio de 1990. Esta
declaracioén circula actualmente para su revisién a
través de todas las divisiones mundiales con el
objeto de refinarla mas. Entonces se hara una
decision, ya sea que el proyecto final quede como
un simple consenso de la comisi6n o que algin
cuerpo superior como un Concilio Anual lo ratifique.

Los editores.
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pastor W. Prescott). También agregd, entre otras
cosas, que en ese momento histérico de la iglesia no
deberia tocarse el tema, y que en lo que pudiera
decirse en favor de cada posicién, el silencio era
elocuencia (carta al pastor S. N. Haskell).

Alguien podria preguntar, si a la sierva de Dios
no se le concedié luz especial sobre estas dos
expresiones culticas, y que en 1908 el silencio era
elocuencia en relacién al tema, ;por qué dedicar
tiempo ahora a estudiar esas dos expresiones? ;Por
qué habria de ser importante comprenderlas en
nuestros dias? Sin adelantarme a la exposicién de
mi tema, me concretaré a decir que la importancia
de estas dos expresiones radica en que estan muy
relacionadas con los eventos de los Ultimos dias de
Ia historia de nuestro mundo y que es nuestro deber
saber en qué momento de la historia nos encontra-
mos.

La sefiora White, al comentar sobre los lideres de
Juda que vivieron en el tiempo del nacimiento de
Cristo, escribio: "Cuando se produjo el primer adve-
nimiento de Cristo los sacerdotes y fariseos de la
ciudad santa, a quienes fueran confiados los oracu-
los de Dios, habrian podido discernir las sefiales de
los tiempos y proclamar la venida del Mesias prome-
tido. La profecia de Miqueas sefialaba el lugar de su
nacimiento (Miqg. 5:2). Daniel especificaba el tiempo
de su nacimiento (Dan. 9:25). Dios habia encomen-
- dado estas profecias a los caudillos de lsrael; no
tenian, pues, excusa, por no saber que el Mesias
estaba a punto de llegar, y por no habérselo dicho al
pueblo. Suignorancia era el resultado de su descui-
do. Los judios estaban levantando monumentos a
los profetas de Dios que habian sido muertos,
mientras que con la deferencia con que trataban a
los grandes de la tierra estaban rindiendo homenaje
a los siervos de Satanas. Absortos en sus luchas
ambiciosas por los honores mundanos y el poder,
perdieron de visla los honores divinos que el Rey de
los cielos les habia ofrecido” (El conflicto de los
siglos, pags. 358, 359. En lo sucesivo el titulo de
este libro se abreviara CS). Pocos parrafos mas
adelante afiade: "jOh, qué leccién ensefia esta
maravillosa historia de Belén! jQué reconvencién
para nuestra incredulidad, nuestro orgullo y amor
propio! jComo nos amonesia a que tengamos
cuidado, no sea que por nuestra criminal indiferen-
cia, nosotros también dejemos de discemir las
sefales de los tiempos, y no conozcamos el dia de
nuestra visitacion!® (ld., pag. 360. El énfasis es
nuestro).

La misma autora declaré: “No debe interpretarse
una declaracién del Salvador en forma tal que venga
a anular otra. Aunque nadie sepa el dia ni la hora
de su venida, se nos exhorla y se requiere de
nosotros que sepamos cuando esta cerca. Se nos
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ensefia, ademas, que menospreciar su aviso y
negarse a averiguar cuando su advenimiento esté
cercano, serd tan fatal para nosotros como lo fue
para los que viviendo en dias de Noé no supieron
cuando vendria el diluvio® (/d., pags. 420, 421. El
énfasis es de la autora).

Como se nota en la ultima cita, "se requiere de
nocotros que sepamos cuan cerca esta” nuestro
Sefior, ya que "negarse a averiguar cuando su
advenimiento esté cercano” puede ser fan fatal para
nuestra iglesia o para nosotros como lo fue para los
antediluvianos.

La abominacion desoladora.

Con estos pensamienlos en mente comencemos
nuestro estudio tratando de entender, en primer
lugar, la expresidn “abominacidn desoladora®. Pero
antes de continuar desearia que quedara bien claro
que esta interpretacion es tentativa. La presento con
el ardiente deseo de estimular la investigacion y el
estudio de 1a Palabra de Dios que es la antorcha
que alumbra en la oscuridad, hasta que el dia
amanezca.

Lo primero que quiero hacer notar es que nuestro
Sefior Jesucristo hizo referencia a la "abominacién
desoladora® anunciada por el profeta Daniel, en su
sermdn escaloldgico (Mat. 24:15; Mar. 13:14; cf.
Luc. 21:20), que tenia que ver con el fin de la nacion
judia como pueblo de Dios, incluyendo a la ciudad
de Jerusalén y el santuario, y que también tiene que
ver con el fin del mundo.

En otras palabras, el sermon del Sefior Jesis en
Mateo 24, Marcos 13 y Lucas 21 tiene un doble
cumplimiento. El primero ya tuvo lugar en los even-
tos que culminaron con la destruccion de Jerusalén
y del santuario en el afio 70 d. C. El segundo tendra
lugar en los eventos que van a culminar con la
destruccion del mundo.

Estas dos grandes crisis fueron predichas por
nuestro Sefior Jesus para contestar las dos pregun-
tas que le hicieron sus discipulos. La primera tenia
que ver con el tiempo de la destruccion del templo:
"¢ Cuando sucederan estas cosas?" Y la segunda
tiene que ver con eventos indicadores de la segunda
venida de Jesus: *;Cual serd la sefial de tu venida
y del fin del mundo?"

La sefiora White, al comentar sobre el sermén
escatolégico del Sefior Jesus, declard: *La profecia

- del Sefior entrafiaba un doble significado; al par que

anunciaba la ruina de Jerusalén, presagiaba tam-
bién los horrores del gran dia final” (CS., pag. 28).
La misma autora, en otro de sus libros, escribié: "En
su amonestacion a sus discipulos, Jesus no conside-
16 por separado la destruccion de Jerusalén y el
gran dia de su venida. Combiné la descripcion de
estos dos acontecimientos. Si hubiese revelado a
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sus discipulos los acontecimientos futuros como los
contemplaba él, no habrian podido soportar la visién.
Por misericordia hacia ellos, fusioné 1a descripcion
de las dos grandes crisis, dejando a los discipulos
estudiar por si mismos el significado. Cuando se
refirié a la destruccién de Jerusalén, sus palabras
proféticas llegaron més alla de este acontecimiento
hasta la conflagracion final de aque! dia en que el
Sefior se levantara de su lugar para castigar al
mundo por su impiedad, cuando la tierra revelara
Sus sangres y no encubrira mas sus muertos. Este
discurso entero no fue dado solamente para los
discipulos, sino también para aquellos que iban a
vivir en medio de las Ultimas escenas de la historia
de esla tierra * (E/ Deseado de fodas las gentes,
pags. 581, 582).

Esta claro, pues, que el sermén profético tiene
doble cumplimiento.

Ahora tratemos de ver cudl es el significado de la
expresion "abominacion desoladora” de Daniel 9:27,
a la cual se refirié nuestro Sefior Jesus en su ser-
mén escatolégico.

Para lograr este objetivo debemos descubrir
primero ¢dmo utilizaron los autores del Antiguo
Testamento o la Biblia Hebrea, la palabra "abomina-
cién" (shigqus). Aqui cabe mencionar que en el
idioma hebreo hay tres palabras que se traducen al
espafiol como "abominacion®. La primera de ellas es
ebah, que se utiliza en el 4rea de la ética moral. La
segunda es sheges que, por lo general, se usa en
relacion a las comidas no limpias o inmundas (Lev.
11:13, 20, 23; 41, 42. La tercera y ultima es shiqqus
que siempre se utiliza en conexion con précticas
idolatricas, ya sea que se refiera al idolo en si (Jer.
16:18) 0 a alguna otra cosa refacionada con el ritual
idolatrico.

De estas tres palabras hebreas que se traducen
como “"abominacién®, la que mas nos interesa
comprender es shiqqus, porque ese es el término
que se utiliza en los versiculos de Daniel 9:27;
11:31; 12:11, .

Para confimar este punto de vista veamos
algunos ejemplos del uso del término shigqus en el
Antiguo Testamento. En 1 Reyes 11:5 dice: "Porque
Salomén sigui6 a Astoret, diosa de los sidonios, y a
Milcom, idolo abominable (shigqus) de los amonitas”.
También en el versiculo 7 dice: "Entonces edificd
Salomon un lugar alto a Quemos, idolo abominable
de Moab, en el monte que est4 enfrente de Jerusa-
Ién, y a Moloc, idolo abominable (shigqus) de los
hijos de Amon® (véase también 2 Rey. 23:13). Es
muy claro en estos dos pasajes que shigqus tiene
que ver con un idolo pagano.

En Ezequiel 11:18 la misma palabra, aunque en
plural, se relaciona con la idolatria: *Y volveran alla,
y quitarén de ella todas sus idolatrias y todas sus
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abominaciones® (shigqusim). Lo fﬁ1ismo" ocure en’
11:21: "Mas aquelios cuyo corazén anda tras eb
deseo de sus idolatrias y de sus abominaciones, yo
traigo su camino sobre sus propias cabezas, dice:
Jehov4 el Sefior". RN N

A la luz de estos ejemplos se puede ver que las
palabras *abominacién” shigqus y “abominaciones”
shigqusim estan ligadas a un idolo o idolos u otra
cosa relacionada con el ritual idolatrico.

Ahora surge la pregunta, ;qué es entonces la
*abominacién desoladora” de Daniel 9:27, referida
por nuestro Sefior en su sermdn escatolégico?

La respuesta no puede ser otra que esa “abomi-
nacién” tiene que referirse a los idolos de Roma o
a algun otro elemento de Roma relacionado con el
culto idolatrico. Si alguno pregunta, ;por qué Ro-
ma? Respondemos, porque ese es el poder que
destruye el santuario en Daniel 8 y 9.

Esta respuesta concuerda con el siguiente
comentario de la sefiora White: "Y el Salvador
advirtié a sus discipulos: ‘Por tanto, cuando viereis
la abominacién del asolamiento, que fue dicha por
Daniel, profeta, que estara en el lugar santo (el que
lee, entienda), entonces los que estén en Judea
huyan a los montes’ (Mat. 24:15, 16; Luc. 21:20).
Tan pronto como los estandartes del ejército romano
iddlatra fuesen clavados en el suelo sagrado, que se
extendia varios estadios mas all4 de los muros, los
creyentes en Cristo debian huir a un lugar seguro. Al
ver la sefial preventiva, todos los que quisieran
escapar debian hacerlo sin tardar® (CS., pags. 28,
29).

Queda establecido, entonces, que la "abomina-
cién desoladora®, de la cual hablé nuestro Sefior
Jesus tiene que ver, en su primer cumplimiento, con
*los estandartes idolatricos del ejército romano*
clavados en el suelo sagrado alrededor de la ciudad
de Jerusalén. Pero, ;qué haremos con la interpreta-
cién de san Lucas que intercambia la expresion
*abominacién desoladora™ por “un ejército*? (Luc.
21:20). El problema se resuelve si tomamos en
cuenta que ese ejército tenia estandartes idolatricos
que eran el simbolo de la autoridad romana. Esta
interpretacién estd en armonia con el uso de la
palabra shigqus (abominacion) en el Antiguo Testa-
mento.

Antes de ver qué sera Ia "abominacién desolado-
ra” del segundo cumplimiento o del tiempo del fin,
tratemos de descubrir el significado probable de la
palabra “continuo®.

El continuo

Las palabras “continuo®, “continuamente® y
"perpetuo” son los términos utilizados en espafiol
para traducir la voz hebrea tamid. Sin embargo, esta
misma palabra ha sido traducida en Daniel 8:11-13;
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11:31; y 12:11 como “continuo sacrificio”. ¢Es al
*continuo sacrificio™ que se refiere famid en el libro
de Daniel? _

Antes de contestar esta pregunta es necesario
que veamos como se usa la palabra famid en el
Antiguo Testamento. A continuacion presento algu-
nos ejemplos:

Exodo 25:30: "Y pondras sobre la mesa el pan
de la proposicion delante de mi continuamente®
(tamid).

Exodo 29:38: "Esto es lo que ofreceras sobre el
altar: dos corderos de un afio cada dia continua-
mente® (famid).

Exodo 30:8: "Y cuando Aardn encienda las
lamparas al anochecer, quemara el incienso; rito
perpetuo (tamid) delante de Jehova por vuestras
generacicnes”.

Levitico 24:2: "Manda a los hijos de Israel que te
traigan para el alumbrado aceite puro de olivas
machacadas, para hacer arder 1as lamparas conti-
nuamente” (tamia).

Numeros 28:3: °Y les diras: Esta es la ofrenda
encendida que ofreceréis a Jehova: dos corderos sin
tacha, de un aflo, cada dia, sera el holocausto
continuo” (tamia).

Es claro que la palabra hebrea tamid no se utiliza
s6lo en relacion al sacrificio diario del templo judio,
sino también en relacion a las lamparas, los panes
de la proposicion y el altar del incienso del santuario
de Dios. Por eso me parece mas apropiado interpre-
far la palabra tamid de los versiculos de Daniel,
dependiendo del contexto en que aparezca, como el
culto o servicio del santuario en Jerusalén o simple-
mente el culto del verdadero Dios.

Si esta interpretacién es correcta, entonces el
*continuo® de Daniel 8:11-13, que fue quitado por el
“cuerno pequefio®, se refiere al servicio del santuario
de Jerusalén que fue descontinuado por el ejército
romano cuando literalmente eché por tierra el templo
de Jerusalén. También puede reférirse el continuo
del mismo pasaje al culto del verdadero Dios que

fue sustituido por un culto pagano o semipagano en
la Edad Media.

La abominacion desoladora del tiempo del fin
Ahora veamos el significado de la "abominacién
desoladora” del tiempo del fin o de los ultimos dias.
Comenzamos nuestra argumentacion diciendo
que nuestro Sefior Jesus hizo referencia a la "abomi-
nacion desoladora® en su sermén escatologico.
También dijimos que dicho sermén tiene doble
cumplimiento. Que el primero tuvo lugar en el
pasado y que el sequndo lo tendra en el futuro.
Vimos también que la "abominacién desoladora”
del primer cumplimiento tuvo que ver con los estan-
dartes idolatricos del ejército romano que eran el

24

simbolo de la autoridad del imperio romano pagano.
Ahora nos toca investigar el significado de la "abomi-
nacién desoladora” del tiempo del fin.

Todo estudioso sincero y diligente del libro de
Daniel encontrara en las profecias de dicho libro que
Dios revel6 al profeta toda la historia de nuestro
mundo, desde su tiempo hasta |a venida de nuestro
Sefior en gloria y majestad.

También encontrara en dichas profecias que en
el transcurso de esa historia se levantarian cuatro
grandes imperios: Babilonia, Medo-Persia, Grecia y
Roma (Dan. 2). Hallara, ademas, que el cuarto 0
Ultimo imperio seria dividido y que de ese reino
saldria un “cuerno pequefio” que dominaria por
"tiempo, tiempos y la mitad de un tiempo" (Dan.
7:25). SegUn la interpretacion de la mayoria de
nuestros eruditos, ese "cuerno pequefio” simboliza
a la Roma papal que, en una forma u ofra, impuso
su poder sobre los "santos del Altisimo™ desde el
afio 538 hasta 1798 d. C. Este mismo poder, a
nuestra manera de ver, esta representado por el
"rey" de Daniel 11:36-45, por el "hombre de pecado”
de 2 Tesalonicenses 2:1-12 y por la "bestia™ que
sube del mar de Apocalipsis 13:1-10.

Es en el capitulo 13 de Apocalipsis donde encon-
tframos que esa potencia recibiria una herida de
muerte, pero que ésta se curaria (Apoc. 13:3). Este
simbolismo de herida y sanamiento nos indica que
aunque ese poder recibié una herida de muerte en
1798, cuando le quitaron su poderio, también resur-
giria de nuevo con el mismo poder, o aun mayor, a
tal punto que los habitantes de la tierra, maravilla-
dos, le rendirian culto (Apoc. 13:3, 4).

Si esta interpretacion es correcta, entonces ese
poder politico-religioso que esté representado por el
“cuerno pequefio” de Daniel 7:24-26 y por el “rey* de
Daniel 11:36-45 existira cuando se levante Miguel y
el mundo sea sumido en una angustia tal que jamas
hombre alguno haya conocido (Dan. 12:1). En otras
palabras, ese poder politico-religioso estarg activo
en el “tiempo del fin" (et ges) o en la Gltima parte de
la historia de nuestro mundo.

Segun Daniel 11:40-45, es en el “tiempo del fin*
cuando ese poder entraria "a la tierra gloriosa®. Es
en ese tiempo cuando se apoderaria "de los tesoros
de oro y plata™. Es en ese tiempo cuando "noticias
del oriente y del norte lo atemorizaran, y saldra con
gran ira para destruir y matar a muchos®. Es en ese
tiempo cuando “plantara las tiendas de su palacio
entre los mares y el monte glorioso y santo”.

Es también en ese "tiempo del fin" cuando Miguel
se levantara, cuando ocurrira el tiempo de angustia
y la resurreccidn especial (Dan. 12:1-3). De paso,
es esta porcion de Daniel 11:40 al 12:3 que se le
dijo al profeta que sellara hasta el "tiempo del fin* (et
ges, Dan. 12:4).
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culto del Dios verdadero.

Siendo que en el "tiempo del fin" ya no existe el
templo de Jerusalén, ni la nacion judia es ya el
pueblo escogido de Dios, entonces el "continuo™ de
Daniel 12:11 tendra que ver con el culto del Dios
verdadero, establecido por él mismo en su Santa
Palabra, o con el servicio del Santuario celestial. En
otras palabras, Daniel 12:11 presenta el ultimo
drama del confiicto entre el bien y el mal y su
duracion. Es el conflicto entre el Dios verdadero,
Creador del cielo y de la tierra, y su dia que lo
identifica como Creador; y un dios falso y su dia,
que es el signo de su autoridad.

De acuerdo a la sefiora White, *la importancia del
sabado, como institucion conmemorativa de la
creacién, consiste en que recuerda siempre la
verdadera razén por la cual se debe ‘adorar a Dios',
porque €l es el Creador y nosotros somos sus
criaturas. Por consiguiente, el sabado forma parte
del fundamento mismo del culto divino, pues ensefia
esta gran verdad del modo mas contundente, como
no lo hace ninguna ofra institucion” (CS., pag. 490).

Si el "continuo® tiene que ver con el culto del
Dios verdadero, y "el sabado forma parte de! funda-
mento mismo del culto divino*, entonces es muy
probable que el sdbado como dia de reposo del Dios
verdadero esté en juego en Daniel 12:11.

Conclusion

Enresumen, propongo tentativamente que Danie!
12:11 predice que cuando se ponga a un lado el
culto del Dios verdadero, representado en el sdbado
como "parte del fundamento mismo del culto divino*
para establecer el signo de la autoridad papal o el
dia domingo, que es un dia relacionado con el culto
idolatrico, "habra 1,290 dias® (Dan. 12:11). "Biena-
venturado el que espere y llegue a mil trescientos
treinta y cinco dias* (Dan. 12:12). Estos dias, en el
contexto de la visidn y de la historia, no pueden ser
otra cosa que dias literales.

Con esta interpretacion de Daniel 12:11 en
mente, reflexionemos en las siguientes dos citas de
la sefiora Elena G. de White:

"Durante seis mil afios, la obra de la rebelién de
Satanas ‘hizo temblar la tierra. El convirtié el mundo
en un desierto, y destruy6 sus ciudades; y a sus
prisioneros nunca los soltaba para que volviesen a
casa. Durante seis mil afios, su prisién (la tumba) ha
recibido al pueblo de Dios, y lo habxia tenido cautivo
para siempre, si Cristo no hubiese roto sus cadenas
y libertado a los que tenia presos® (id., pags. 717,
718).

’)La obra de destruccién de Satanas ha terminado
para siempre. Durante seis mil aflos obré a su gusto,
llenando la tiera de dolor y causando penas por
todo el universo. Toda la tierma gimié y sufri¢ en
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angustia. Ahora las criaturas de Dios han sido
libradas para siempre de su presencia y de sus
tentaciones” (/d., pags. 731, 732).

Si la interpretacion de Daniel 12:11 que hemos
presentado es correcta, y 1as Ultimas dos citas de l1a
sefiora White sefialan el tiempo que Dios ha deter-
minado para toda la historia de la humanidad,
entonces el tiempo disponible que tiene la iglesia del
Dios vivo para prepararse y predicar el Evangelio
antes del decreto dominical, es corto.

Quiera el Dios del cielo ayudamnos a entender en
qué momento de Ia historia nos encontramos.

Ojala que en esta etapa crucial de la historia no
caigamos en el legalismo del pueblo judio que
pretendia amar la ley de Dios pero rechazé al
Mesias. Ojala que tampoco caigamos en el liberti-
naje del pueblo "cristiano™ que pretende amar al
Sefior Jesus pero pisotea la santa ley de Dios.
Recordemos: "Aqui esta la paciencia de los santos,
los que guardan los mandamientos de Dios y la fe
de Jesus" (Apoc. 14:12).

Nota: Las conclusiones de este articulo no reflejan
necesariamente la posicion tradicional de la iglesia en
cuanto a la interpretacién de este aspecto particular
del texto. Tampoco representa la posicién de esta
revista. Lo publicamos para que, como el autor mismo
espera, sirva de estimulo a mayores reflexiones y
estudios que, a su vez, puedan conducimos a una
mayor comprension de la brevedad del tiempo.

... el tiempo dispo-
nible que tiene la
iglesia del Dios vivo
para prepararse y
predicar el Evan-
gelio antes del
decreto dominical,
es corto.
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(Enciclopedia Judia Universal) sugiere que los
rabinos talmudicos tenian esta idea del sistema del
diezmo.'

Algunos eruditos ven, incluso, el concepto de un
tercer diezmo, en el Antiguo Testamento. La Enciclo-
pedia Catdlica sugiere que después del primer
diezmo, destinado a los levitas, "El remanente de la
cosecha se dividia de nuevo en diez partes, y el
padre de familia llevaba un segundo diezmo al
santuario para usarlo en una fiesta sagrada para su
familia y para los levitas. Si el viaje hacia el templo
era normalmente largo, la ofrenda en especie podia
convertirse en dinero. En la época de dar el diezmo
trienal, se volvia a sacar el diezmo y se consumiaen
el hogar con la familia del adorador, los levitas, los
extranjeros y los pobres. Este afio trienal se llama-
ba el afio del diezmo" (Deut. 26:12)..2
. El Libro de Tobias (siglo sequndo a. C.) parece

apoyar este concepto de un diezmo miltiple: "Tobias
informa que cuando él era joven, antes de ser
llevado cautivo por los asirios y transportado a
Ninive, traeria los primeros frutos, los diezmos de
los productos, y 1a primera esquila a Jerusalén.
También dio tres diezmos: presenté el primer diezmo
a los levitas (en armonia con Nimeros 18), ofreci6
el segundo diezmo en Jerusalén (como lo requiere
Deuteronomio 14), y dio el tercer diezmo a los
necesitados gcomo se especifica en Deuteronomio
14 también)".

Pero en lo que respecta a la Biblia, no tenemos
evidencia concluyente para la obligacién de dar un
segundo diezmo. Puesto que se acepta a Moisés co-
mo el autor de los primeros cinco libros del Antiguo
Testamento, es extrafioc que no hubiera diferenciado
con toda claridad entre el diezmo de Numeros 18 y
el de Deuteronomio 14, si es que hay alguna dife-
rencia. A algunos les sera mas facil ver en estos
dos pasajes diferencias de tiempo y uso. Admitimos
que la tradicién judia, al aceptar la unidad de los
libros de Moisés, llegd a distinguir entre un primer y
un segundo diezmo.

Pero ahora llegamos al meollo del asunto: Si el
antiguo Israel devolvié un segundo diezmo, ;qué
deberia requerirse de los cristianos en la actualidad?

Elena G. de White no vio un mandato claro. Se
refiid al sequndo diezmo al describir cémo los
israelitas manifestaban su preocupacién por los
pobres, nunca declarando explicitamente que la
practica es obligatoria para la iglesia de hoy.

Quienes promueven un segundo diezmo basados
en el ejemplo de los israelitas de dar una cuaria, e
incluso una tercera, parte de sus entradas para
propdsitos caritativos y religiosos, debieran recordar
que la teocracia del Antiguo Testamento no cobraba
los impuestos civiles por separado. Las dadivas para
el sistema del santuario sostenian la vida total,
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secular y religiosa, de la nacién.

Enla actualidad, los ciudadanos de la mayoria de
los paises pagan sus impuestos que contribuyen a
la educacion, la beneficencia publica y el servicio
hospitalario. De este modo, quienes consideran que
sus impuestos son parte de su segundo diezmo no
debieran ser condenados. Deberiamos respetar
también las convicciones de aquellos que creen que
las cuotas de la escuela de iglesia son gastos
hechos con propdsitos caritativos y de benevolencia,
y por lo tanto son aplicables a su segundo diezmo
también. Otros podrian usar su segundo diezmo en
forma justa sosteniendo a las viudas y a los huérfa-
nos. A la luz de Deuteronomio 14, esta prerrogativa
pertenece a los miembros de la iglesia.

En suma, el concepto de un segundo diezmo,
como es promovido por algunos en la iglesia, ha
dado como resuitado, sin lugar a dudas, una ganan-
cia financiera para las iglesias y beneficios espiritua-
les para muchos miembros. Sin embargo, debemos
reconocer que es posible que algunos se sientan
innecesariamente culpables al no poder alcanzar esa
elevada norma de lamayordomia. La armonia de los
principios cristianos de libertad y sacrificio podria
descartar el concepto de un segundo diezmo estricto
para algunos, pero a la vez conduciria a otros, que
gozan de una mejor situacién financiera, a devolver,
no sélo un segundo, sino un tercero y hasta un
cuarto diezmo.

De este modo, quienes
consideran que sus im-
puestos son parte de su
segundo diezmo no debe-
rian ser condenados.

1. Joseph Marcus, "Tithe", The Universal Jewish
Encyclopedia, |saac Landman, ed. (New York: The
Universal Jewish Encyclopedia, Inc., 1943), tomo 10,
pag. 254.

2. The Catholic Encyclopedia, 1912 ed., s.v.
*Tithes",. Véase también The International Standard
Bible Encyclopedia G. W. Bromiley, gen. ed., tomo 4
(Grand Rapids, Michigan: W. B. Eerdmans Pub. Co.,
1988), pag. 863.

3. The Encyclopedia of Religion, Mircea Eliade, ed.
(New York: Macmilian Publishing Co., 1987), s.v.,
"Tithes".

4. Patnarcas y profetas, pag. 530.
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Isabel de Castilla. En uno de sus parrafos se expre-
sa asi: "Ya he dicho que para la ejecucion de la
empresa de las Indias, ni la razén, ni las matemati-
cas, ni los mapas mundiales me fueron utiles; sino
que la profecia de Isaias se ha cumplido en su to-
talidad. Y esto es lo que deseo informar aqui para la
consideracion de sus altezas".? Luego aparecen los
textos biblicos que Colén compilé, particularmente
los del profeta Isaias, uno de los cuales, el del
capitulo 42:1, 4, 6-7 declara: "He aqui mi siervo, yo
le sostendré, mi escogido, en quien mi aima tiene
contentamiento... No se cansara ni desmayara, has-
ta que establezca en la tierra justicia; y las islas
esperaran sus ensefianzas... Yo Jehova te he llama-
do en justicia y te sostendré por la mano; te guarda-
ré y te pondré por pacto al pueblo, por luz de las
naciones...”

Algunos han sugerido que el almirante hizo esta
compilacién como alegato para recuperar los privile-
gios que Bobadilla le habia usurpado y para impre-
sionar a la reina Isabel de Castilla con quien com-
partia, en cierta medida, sus especulaciones religio-
sas. Pero lo cierto es que la mayoria de las profe-
cias que Colén cita en su libro se relacionan con la
restauracion y futura gloria de la ciudad de Jerusa-
Ién, que para entonces estaba en poder del Imperio
Otomano.

No podemos ignorar que el siglo del descubri-
miento queda marcado por otro evento de singular
importancia, la conquista de Bizancio, capital del una
vez célebre Imperio Bizantino. El 29 de mayo de
1453, Mohamed el Magnifico, hijo mayor de! Sultan
Murad, muerto dos afios antes, comanda el asalto a
la ciudad, cuyo nombre pasaria a ser Estambul.®
Para entonces, a Bizancio sélo le queda una fuerza:
sus murallas. En realidad, ya no existen mas que
reminiscencias de su glorioso pasado. Mientras
tanto los cafiones fundidos por el hingaro Orbas,
lenta, pero tenazmente, van destruyendo lo que una
vez fueran murallas inexpugnables. Después de seis
semanas de lucha constante Mohamed ordena el
asalto final. A sus tropas les hace una dramatica
promesa que luego cumple a cabalidad. En nombre
de A4, de Mahoma y de los dos mil profetas del
Islam, jura que sus fropas, una vez conquistada la
ciudad, tendréan derecho durante tres dias, al saqueo
y al pillaje ilimitado.* A la una de la madrugada del
29 de mayo el Sultan da la orden de ataque, y al
grito de jAld!, repetido tres veces, cien mil soldados
avanzan y conquistan el Ulitimo baluarte del Imperio
Romano de Oriente. Stefan Zweig, en su draméatica
descripcion del suceso concluye que *a veces la
historia juega con los nimeros. Justamente mil afios
después que Roma fuera totalmente saqueada por
los vandalos, empieza el saqueo de la vieja Cons-
tantinopla” *

30

La caida de Bizancio resuena como la voz del
trueno en el 4mbito del mundo occidental. La noticia
provoca un eco espantoso en Roma y las ciudades
europeas. El Imperio Romano de Oriente ha caido y
una potencia considerada “engendro de Satanas®,
debilitara por siglos al mundo cristiano.

Tal como lo aseveramos al comienzo de este
articulo, en sus cartas a los Reyes Catdlicos el
almirante de "la Mar Océano’, repite vez tras vez su
profundo deseo de dedicar una parte de las riquezas
obtenidas en las Indias para financiar una cruzada a
Tierra Santa. A la luz de las profecias, segun la
interpretacion de Colén, se promete la "restitucion
del Santo Templo a la Santa Iglesia”. Colén urge a
los reyes catélicos a aplicar la misma fe y la misma
cantidad de dinero a la reconquista de Jerusalén,
como ellos lo hicieron en la campafia contra los
moros para reconquistar Granada (1492).°

El papa Alejandro Vi y la conquista

Llama poderosamente la atencién que los teéri-
cos que participaron en el debate sobre el dominio
espafiol en el Nuevo Mundo (1512), se hayan
negado a admitir que la expansion territorial y la
adquisicién de bienes materiales hayan sido una
razén justa para darle legitimidad.” En cambio, el
motivo principal que se subrayé fue la conversién de
los nativos y la salvacién eterna de sus almas. La
bandera que Espafa colocé al tope de los mastiles
para justificar una de las expansiones territoriales
mas grandes de la historia fue la evangelizacién.

Un estudio detenido de las bulas del papa Alejan-
dro VI (1493), el Testamento de la Reina Isabel
(1504), 1as Leyes de Burgos (1512), el Requerimien-
to (1513), las Leyes Nuevas (1542) y otros docu-
mentos histéricos de la época, hacen de la cristiani-
zacion la principal justificacién para la conquista del
Nuevo Mundo. La religion cristiana, tal como se
actualiza a través del pensamiento catdlico romano,
lle-ga a ser la ideologia oficial para la expansién
imperial.® En este contexto, las bulas emitidas por
Alejandro VI INTER CAETERA, del 3y 4 de mayo
de 1493, y DUDUM SIQUIDEM, del 25 de septiem-
bre de 1493, por las cuales se "donan®, "conceden”
y "asignan” a perpetuidad a los reyes catdlicos y sus
descendientes reales las nuevas tierras descubiertas
y por descubrirse, y les otorgan la encomienda
exclusiva de convertir a fa fe cristiana a sus morado-
res nativos, se transforman en uno de los conjuntos
documentales mas comprometedores y abusivos
emitidos por Roma*®

Para fudamentar lo que acabamos de afimar,
transcribiremos algunos pérrafos de una de esas
bulas alejandrinas, la segunda, INTER CAETERA,
del 4 de mayo de 1493: "Alejandro, Obispo, siervo
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de los siervos de Dios, a los ilustres carisimos en
Cristo, Hijo Rey Fernando, y muy amada en Cristo
Hija Isabel, reina de Castilla, de Ledn, de Aragdn, de
Sicilia y de Granada, salud y bendicién apostélica.
Lo que mds entre todas las obras, agrada a la divina
majestad 'y nuestro corazén desea, es que la fe
catdlica, y religion cristiana, sea exaltada... y que en
todas parte sea ampliada y dilatada, y se procure la
salvacién de las almas, y las barbaras naciones
sean deprimidas y reducidas a esamesma fe... Para
que siéndoos concedida la libertad de la gracia
apostolica, con mas libertad y atrevimiento toméis el
cargo de tan importante negocio motu proprio... De
nuestra liberalidad y de cierta ciencia y de plenitud
de poderio apostélico, TODAS LAS ISLAS Y TIE-
RRAS FIRMES HALLADAS Y QUE SE HALLAREN
DESCUBIERTAS (aqui se afiade la famosa linea de
demarcacién entre las posibles posesiones de
ultramar espafiolas y portuguesas)... que por otro rey
o principe cristiano no fueren actualmente poseidas
..Por la autoridad del omnipotente Dios a nos en
San Pedro concedida y del vicariato de Jesucristo,
que ejercemos en las tierras, con todos los sefiorios
dellas, ciudades, fuerzas, lugares, villas, derechos,
jurisdicciones y todas sus pertenencias por el tenor
de las presentes las DAMOS, CONCEDEMOS, Y
ASIGNAMOS ("donamus”, "concedemus” et "asigna-
mus”) perpetuamente a vos y a los reyes de Castilla
y de Ledn, vuestros herederos y sucesores, y
hacemos, constituimos y deputamos a vos y a los
dichos vuestros herederos y sucesores, sefiores
dellas, con libre, lleno y absoluto poder, autoridad y
jurisdiccion...*°

Hasta el siglo XIX la corona espafiola invocara
estas Bulas papales para legitimar su dominio sobre
el Nuevo Mundo, tanto frente a los movimientos
independentistas nacionales, como a las pretensio-
nes de las otras potencias europeas. Sin embargo,
llama poderosamente la atencién que esta donacién
papal haya sido desaliada por principes catdlicos y
no catdlicos. Tomemos el caso del rey Catélico de
Francia, Franciso |, quien en 1550 se niega a
reconocer la validez juridica de la donacién median-
te una irénica declaracién: "Veria de buen gusto la
clausula del testamento de Adan en la que se me
excluye de la reparticion del orbe*.'"* Por su parte, la
reina Isabel | de Inglaterra puso en tela de juicio la
"donacién" territorial otorgada por Roma, a la que su
propia corona no rendia pleitesia. Reafirmé su
posicion diciendo que "no podia convencerse de que
(las Indias) son la propiedad legitima de Espafia por
donacién del papa de Roma, en quien no reconocia
prerrogativa en asuntos de esta clase, mucho menos
para ?2bligar a principes que no le deben obedien-
ca.."

De esta "donacién”, hecha en favor de los Reyes

SEPTIEMBRE-OCTUBRE, 1992

de Espafia, surgen ciertas aberraciones juridicas y
religiosas que deben ser observadas de frente y
desaprobadas con franqueza, ya que han dado

origen y aprobacion intelectual a uno de los genoci--
dios mas horrorosos, criminales y antievangélicos de

la humanidad:" 1. La tarea evangélica propugnada

por el papado conlleva la hegemonia politica. Es una

negociacion efectuada entre el papa y la corona

espafiola que desconoce arbitrariamente y en contra

de todo sentido evangélico, la voluntad, los senti-

mientos o conocimiento de los pueblos nativos a

quienes pertenecian las tierras americanas..." 2. El

proyecto misionero de Roma al reclamar como

propio el poder temporal, hizo de la espada el

instrumento para la expansion del catolicismo. La

existencia de naciones no cristianas fue percibida

como un desafio religioso, politico y militar del orbe

cristiano. Para la tragedia de los nativos americanos

su rechazo del requerimiento catdlico los convertia,

ipso facto, en rebeldes contra la fe, en provocadores

de una grave injuria a Dios, y en causa justa de

guerra contra ellos, la confiscacién de sus bienes y
su posible esclavizacion.'

En tercer lugar, llamamos la atencién al hecho de
que el poder temporal reclamado por Roma para
justificar el "DONAMUS®, "CONCEDEMUS" et
*ASIGNAMUS" a perpetuidad, en favor de los reyes
catdlicos, de las tierras descubiertas y por descubrir,
se apoya en una presunta verdad dogmatica. Segun
ella, el papa es el VICARIUS CHRISTI y DOMINUS
ORBIS, es decir, legado de la potestad absoluta
universal del Hijo de Dios. Esta posicién dogmatica,
nacida en los tiempos cuando el sumo pontifice
habia asumido autoridad moral indiscutible al de-
rrumbarse el Imperio Romano de occidente, llegé a
su méxima expresién en el siglo Xill.'"® 4. La evange-
lizacién que Roma intenté en América abrio las
puertas a las acciones abusivas de! poder politico y
econdmico (encomiendas y mita), y a la vez hizo que
la iglesia acaparase para si el control absoluto de la
cultura (educacién, religion, costumbres). A los
pueblos nativos, duefios de las tierras, y a los
esclavos negros traidos del Africa, la iglesia les negé
:an 'tgrma absoluta sus derechos histérico-cultura-
es.

En conclusion, tenemos que afirmar que en el
siglo del descubrimiento y la conquista, bajo la
direccion de Alejandro VI, conceptuado por autores
catélicos y protestantes, como “uno de los peores
papas"'®, los valores morales y religiosos habian
descendido a un limite intolerable. Alejandro VI,
padre induigente de los famosos César y Lucrecia
Borgia, se enconfraba al borde de la bancarota
econémica. La investigacion histérica ha concluido
que el pontificado de Alejandro VI se caracterizé por
la inmoralidad, la venalidad y la simonia.' Algunos
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